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DUSZPASTERZ NADZIEI W SWIECIE (BEZ)NADZIEI
— REALIZACJA REPRAESENTATIO CHRISTI
W POSLUDZE EKLEZ]JI DZISIA]J
Pastor of hope in a world without hope — realization repraesentatio
Christi in the ministry of the Church today

Owocem siedemdziesigcioletnich intelektualnych, a nade wszystko
duchowych poszukiwan Malcolma Muggeridge (1903-1990) - na-
zwanego przez abp. Jozefa Zycifiskiego ,,nowozytnym Koheletem™,
poréwnywanego do G.K. Chestertona i C.S. Lewisa - jest trafnie
charakteryzujaca czlowieka ponowoczesnego refleksja. M. Mugge-
ridge, znany z kreatywnej pracy dziennikarskiej m.in. w BBC, méwi
wprost ,,(...) czlowiek Zachodu postanowit skonczy¢ ze sobg. Znu-
zony walka o to, by pozosta¢ soba, z wlasnego dostatku stworzyt
wlasng nude, z wlasnej erotomanii wlasng impotencje, z wlasnej sity
brak odpornosci na ciosy”?. Wobec szeroko zakrojonego relatywi-
zmu w podejsciu do rzeczywistosci na poziomie epistemologicznym
oraz tak zarysowanej charakterystyki cztowieka, ktdry przeciez jest
podmiotem wieloaspektowej troski ,aktywnie uczestniczacego w re-
alizacji misji posrednictwa zbawczego Chrystusa” duszpasterza,
Benedykt X VT staje z mocnym, w swej najglebszej warstwie, stricte
chrzeécijanskim oredziem o nadziei.* Oredziem, ktére prezentuje nie

! . Zyciniski, Chrystus malowany pasjg, w: M. Muggeridge, Jezus czlowiek, ktéry
zyje, Krakow 1990, s. 9.

> M. Muggeridge, Jezus czlowiek, ktéry zyje, Krakdw 1990, s. 55-56.

* J. Mikotajec, Duszpasterz, w: Leksykon teologii pastoralnej, red. R. Kaminski,
W. Przygoda, M. Fialkowski, Lublin 2006, s. 218.

* Benedykt XVI, Spe salvi. Encyklika o nadziei chrzescijanskiej, Watykan 2007
[dalej skrot: SS].
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tylko dyskurs teologii historycznej, fundamentalnej czy systematycz-
nej, ale rdwniez pastoralne ujecie (zaréwno w wymiarze poznania
normatywnego, jak i krytycznego®) danej chrzescijanom na calym
$wiecie rzeczywisto$ci’.

W kontekscie poszukiwania kontynuacji duszpasterskiej mysli
Jana Pawla II w nauczaniu Benedykta XVI staje si¢ to niezwykle
cennym odkryciem, gdyz nikt inny, jak postany przez Koscioél imago
Dei, musi stawi¢ czota nowej, dotychczas nieznanej mu sytuacji pa-
storalnej, ku ktérej winien zinkulturowac swoje dotychczasowe my-
Slenie i postepowanie. Tym samym nowe pastoralne rozwigzania dla
postugi duszpasterza w konkretnej przestrzeni danej mu wspélnoty,
czy to parafialnej czy np. formacyjnej lokalnego Kosciola, stajg sie
fundamentalnymi dla owocnosci, znajdujacej si¢ in statu missionis,
Eklezji. Kosciota, ktory - jak podkreslal to wielokrotnie Jan Pawet IT -
»(...) zawsze i wszedzie jest misyjnym”™”. Co wiecej, ,misje tak bardzo
naleza do natury Kosciola, iz w Zadnym czasie ani miejscu (...), Ko$ciét
nie moze by¢ innym niz misyjnym”®.

® Por. A. Przybecki, Pojecie teologii praktycznej, w: Metodologia teologii praktycznej,
red. W. Przyczyna, Krakéw 2011, s. 25.

¢ Faktumiejetnego i trafnego przetozenia teologii dogmatycznej na do§wiadczenie
pastoralne Ko$ciota, szczegolnie widoczne w czgsci encykliki Spe salvi mowigcej
o prawdziwym obliczu chrze$cijaniskiej nadziei: punkty 24-31, znajduje potwierdze-
nie takze w samych zalozeniach teologii pastoralnej. Istotne jej elementy sktadowe
prezentuje opracowanie: T. Spidlik, M.1. Rupnik, Teologia pastorale. A partie dalla
bellezza, Roma 2005. Szczeg6lnie interesujaca jest cze$¢ 11 tej pozycji: L'uomo,
persona Agapita, traktujaca m.in. o naturze cztowieka i jego dialogu z Bogiem.
Tamze, s. 137-276. Natomiast cechy charakterystyczne Theologia Benedicta ukazuje:
J. Szymik, (Dei) scientia speculativa (de Deo). Benedykta X VI rozumienie teologii,
w: In persona Christi. Ksigga na 80-lecie Ksiedza Profesora Czestawa S. Bartnika,
red. K. G6zdz, t. 1, Lublin 2009, s. 301-313.

7 John Paul II, Memory and identity. Personal reflections, London 2005, s. 131.
Ojciec Swigty podkreslil: ,,The Church in Europe and in every continent has to re-
cognize that it is always and everywhere a missionary Church (in statu missionis)”
[Kosciét w Europie i na kazdym kontynencie musi rozpoznaé, iz zawsze i wszedzie
jest Ko$ciolem misyjnym (tlum. £.M.)].

® Tamze. Jan Pawel I napisal: , The mission belongs s. much to its nature [nature
of the Church - £.M.] that at no time and in no place (...), can the Church be other
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Misterium Jezusa Chrystusa
zrodlem nadziei duszpasterskiego zaangazowania

Zarysowana powyzej wstepna dogmatyczno-pastoralna charaktery-
styka drugiej encykliki Benedykta XVI uwidacznia si¢ juz w samym
wprowadzeniu Spe salvi, ktore nastepnie rozwijane jest w sposéb
konsekwentny w dalszej czgsci dokumentu. Mozna $miato stwierdzic,
ze juz samo wprowadzenie, ze wzgledu na wartos$¢ teologiczng jego
tresci, niezwykle trafnie precyzuje sens i cel postugi duszpasterskiej
kazdego imago Dei. Ojciec Swiqty stwierdza bowiem, ze zbawienie,
rozumiane jako wydarzenie nadzwyczajne, ,,zostalo nam ofiarowane
w tym sensie, ze zostala nam dana nadzieja, nadzieja niezawodna,
mocy ktorej mozemy stawi¢ czolo naszej terazniejszosci: terazniej-
szo$¢, nawet ucigzliwg, mozna przezywac i akceptowac, jesli ma jakis
cel i jesli tego celu mozemy by¢ pewni, jesli jest to cel tak wielki, ze
usprawiedliwia trud drogi””. Innymi slowy, remedium na bolgczki
wspolczesnie utrudzonego czlowieczenstwa Zbawiciela w tysiacach
niesprawiedliwie wykorzystywanych naszych braciach i siostrach
- ktorych w codziennosci swej stuzby spotyka kazdy duszpasterz,
wypelniajacy eklezjalng preferencyjnag opcje na rzecz ubogich - jest
wlasnie Misterium Jezusa Chrystusa (Ef 3,1-19; Kol 1, 26-27; Rz 12-15;
1 Kor 12-15), bedace nadziejg na lepsze jutro. Co wiecej, dzieki odku-
pieniu dokonanemu w Chrystusie ,,(...) komunijny charakter natury

than missionary” [Misje tak bardzo naleza do natury Kosciota, iz w zadnym czasie
ani miejscu (...), Kosci6l nie moze by¢ innym niz misyjnym (ttum. £.M.)].

° SS 1. Na gruncie dyskursu teologicznego, w kontekscie postugi duszpasterskiej
Ko$ciota, doskonalym komentarzem do tego punktu encykliki moze by¢ refleksja
J. Szymika, ktory stwierdza: ,Teologia w swej proludzkiej misji postrzega uzasadnie-
nie nadziei, ktora w was jest (1 P 3,15b) jako podstawowy sens swego postannictwa
wobec wspolczesnych i jako jedno z najwazniejszych zadan swej aktywnej obecnosci
w wielkiej rodzinie siéstr-nauk. Bowiem obok wielu szans i pozytywnych warto$ci
naszych czaséw, powaznym zagrozeniem zdaje si¢ by¢ dzi$ rozpacz, a dojmujacym
gltodem - brak nadziei. Jest to bodaj gtéwne zadanie antropologicznego wymiaru
teologii dzisiaj: przywrdci¢ ludzkiej nadziei jej chrzescijanski wymiar, czyli chry-
stologiczno-eschatologiczne uzasadnienie, takiz ciezar i sens”. J. Szymik, Teologia.
Rozmowa o Bogu i cztowieku, Lublin 2008, s. 282.
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ludzkiej zawarty w stworzeniu cztowieka na obraz i podobienstwo
Boga, znieksztalcony nastepnie przez grzech”’, zostaje odnowiony.

Majac taka - jak okresla to Benedykt XVI - ,niezawodng” na-
dzieje, kazdy duszpasterz moze podejmowac trudy codziennej rze-
czywistosci, a powierzeni mu wierni mogg wypeltnia¢ swoje zyciowe
powolanie, cho¢ wigzalyby sie z tym trudnosci co do podstawowych
warunkow jego realizacji. W tym sensie wstep dokumentu jest nie-
zwykle bliski problematyce pastoralnej, gdyz wskazujac na eschato-
logiczny cel ludzkiego zycia, pozwala mimo trudnosci i kryzyséw
wiary, trwac i podejmowac postannictwo Kosciola. Idac dalej, cytujac
stowa $w. Pawta do Tesaloniczan: ,Nie powinniscie smucic¢ sie, jak
wszyscy ci, ktorzy nie maja nadziei (1 Tes 4, 13)” (SS 2), Ojciec Swiety
wskazuje na ,,(...) element wyrédzniajacy chrzescijan - fakt, ze oni maja
przyszlos¢: nie wiedzg dokladnie, co ich czeka, ale ogdlnie wiedza,
ze ich zycie nie konczy sie pustka. Tylko wtedy, gdy przyszios¢ jest
pewna jako rzeczywisto$¢ pozytywna, mozna zy¢ w terazniejszo$ci”
(SS 2). Duszpasterz wigc, winien by¢ na tyle czytelng i przejrzysta
ikong Boga dla ludzi, do ktdrych zostaje postany, by mogli oni pozna¢
prawdziwego Boga, co ,,0znacza otrzymac nadzieje” (SS 3) i posrod
tego $wiata szukac przysztej ojczyzny (por. Hbr 11, 13-16; Flp 3, 20),
jako czlonkowie ,,(...) nowego spoleczenstwa, ku ktéremu zmierzaja
i ktére ich pielgrzymowanie antycypuje” (SS 4). Czytelnym i no$nym
przyktadem doglebnej metamorfozy catego jestestwa osoby ludzkiej,
na skutek spotkania z Zywym Bogiem, jest przywotane przez Ojca
Swietego $wiadectwo zycia Afrykanki Jozefiny Bakhity' (1868-1947),

19 Z. Kiernikowski, Kosciét wspélnotg odkupionych grzesznikéw, Krakéw 2003,
s. 57.

! Stowa Papieza prezentujace osobe Jozefiny Bakhity, warto zacytowaé w ob-
szerniejszym fragmencie, precyzujacym na podstawie jej zyciorysu fenomen do-
$wiadczenia Boga Zywego. Jozefina Bakhita ,,urodzila si¢ okoto 1869 roku - sama
nie znala precyzyjnej daty - w Darfurze w Sudanie. W wieku dziewigciu lat zostata
porwana przez handlarzy niewolnikdéw, byta bita do krwi i piec razy sprzedawana
na targach niewolnikéw w Sudanie. Ostatecznie jako niewolnica znalazla si¢ na
stuzbie u matki i Zony pewnego generata, gdzie kazdego dnia byla chlostana do
krwi. Pozostaly jej po tym do korica zycia 144 blizny. W 1882 roku zostata kupiona
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kanonizowanej przez Jana Pawta I1 1 pazdziernika 2000 r. To poprzez
jej osobe doglebnie ukazana zostaje prawda, ze ,kto ma nadzieje, zyje
inaczej; zostalo mu dane nowe zycie” (SS 2).

Wiara w osobowego Boga fundamentem chrze$cijanskiej nadziei

Nie kto inny, jak wlasnie zwiastun Dobrej Nowiny dajacej praw-
dziwg nadzieje wobec trudnej, niejednokrotnie paradoksalnej sytuacji
swoich wiernych zyjacych w zmiennych warunkach ponowoczesnej
kultury, winien dawa¢ $wiadectwo, ze ,,to nie Zywioly $wiata, prawa
materii rzadza ostatecznie §wiatem i czlowiekiem, ale osobowy Bég
rzadzi gwiazdami, czyli wszechswiatem; prawa materii i ewolucji
nie s3 ostateczng instancja, ale rozum, wola, mito§¢ - Osoba” (SS 5).
Nieznajdujaca wigc tutaj potwierdzenia teza o przypadkowosci ludz-
kiego zycia, historii czlowieka i $wiata, staje si¢ niezwykle nosna
w zetknigciu z realiami duszpasterskimi, cho¢by ze wzgledu na cze-
sto jeszcze spotykang ogromng réznice miedzy wiarg deklaratywna
a praktykowang wspoétczesnych Polakow'?.

przez pewnego wloskiego konsula Callista Legnaniego, ktéry wobec ofensywy
mahdystéw powrécit do Wioch. Znajac tak okrutnych ,,panéw”, ktérych do tej
pory byla wlasno$cia, tu Bakhita poznata ,,Pana” calkowicie innego, zyjacego Boga,
Boga Jezusa Chrystusa — w dialekcie weneckim, ktérego si¢ nauczyla, nazywata Go
»Paron” (Pan). Do tej pory znatla tylko pandw, ktorzy ja ponizali i maltretowali albo
- w najlepszym przypadku - uwazali ja za uzyteczng niewolnice. Teraz natomiast
uslyszala o istnieniu ,Parona”, ktéry jest ponad wszystkimi panami, jest Panem
pandw, oraz ze ten Pan zna takze ja, Ze ja stworzyl - co wiecej, ze ja kocha. Réwniez
ona byla kochana wlasnie przez najwyzszego ,,Parona”, w poréwnaniu z ktérym
wszyscy inni panowie s. jedynie marnymi stugami. Ona sam byla znana, kochana
ioczekiwana. Co wigcej, ten Pan osobiscie poznal los bitego, a teraz oczekiwal jej ,,po
prawicy Boga Ojca”. Teraz miala ,nadzieje¢” — juz nie nikla nadzieje na znalezienie
panéw mniej okrutnych, ale wielka nadzieje: jestem do konca kochana i cokolwiek
sie zdarzy, jestem oczekiwana przez te Mito$¢. A zatem moje zycie jest dobre. Przez
poznanie tej nadziei zostala ,,odkupiona”, nie czula si¢ juz niewolnicg, ale wolna
corka Boga” (SS 3).

> Opublikowane przez Gléwny Urzad Statystyczny wyniki badan na temat religij-
nosci Polakéw, pochodzace z Badania Spéjnosci Spotecznej zrealizowanego w 2015 r.,
wskazuja, ze 93% Polakow deklaruje sie jako katolicy, ale juz tylko 11% jako gleboko
wierzacy, a 70% jako wierzacy. Odsetek os6b niezdecydowanych, obojetnych oraz
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Na najglebsze pragnienia ludzkiego serca czlowiek nie znajdzie
jednak wiarygodnych, w petni miarodajnych odpowiedzi w powierz-
chownych formach wspétczesnego konsumpcjonizmu. Dlatego Be-
nedykt XVI z mocg przypomina w encyklice o nadziei, ze zycie ,nie
jest zwyczajnym nastepstwem praw i przypadkowos$ci materii, ale we
wszystkim i rownoczesnie ponad wszystkim jest osobowa wola, jest
Duch, ktéry w Jezusie objawil si¢ jako Milos¢” (SS 5). Podkreslany
w ten sposdb przez Ojca Swietego Bég — Osoba, a w Jezusie Chrystusie
wcielona Milto$¢, wydaje si¢ w dobie technicyzacji XXI wieku czesto
dla wielu ludzi niezauwazanym, wrecz nieobecnym. Dlatego w kon-
tekscie pasterskiej misji Kosciola wydaje si¢ szczegélnie istotnym
i cennym owe podkreslenie. Tym bardziej, ze bez wiary w osobowego
Boga nie ma takze nadziei, gdyz ,,(...) przez wiare s3 w nas juz obecne,
na sposob inicjalny, mozemy powiedzie¢ ,w zarodku” - ,substan-
tia” - te rzeczy, ktorych sie spodziewamy - a wigc wszystko, zycie
prawdziwe” (SS 7). Jak rekapituluje w tym samym punkcie encykliki
Ojciec Swiety: ,,Ona [wiara - £..M.] co$ nam daje. Juz teraz daje nam
co$ z samej oczekiwanej rzeczywistosci, a obecna rzeczywisto$c¢ sta-
nowi dla nas ,,dowdd” rzeczy, ktdrych jeszcze nie widzimy” (SS 7).

»Wiara jest substancja nadziei. Tu jednak pojawia si¢ pytanie:
czy naprawde tego chcemy — zy¢ wiecznie?” (SS 10), skoro jednym
z nurtéw ponowoczesnej kultury jest temporalizm'® - liczy sie tylko
doczesnos¢. W kontekscie przedstawionych juz na poczatku arty-
kutu zagrozen ze strony wspolczesnie popularnych nurtéw filozo-
ficznych i wynikajacych ze stabosci ludzkiej kondycji postaw pytanie
to wydaje si¢ by¢ uzasadnionym. Réwniez z tej racji, ze ,,by¢ moze
wiele 0s6b odrzuca dzi$ wiare, gdyz zycie wieczne nie wydaje sie im
rzecza pozadana. Nie chcg Zycia wiecznego, lecz obecnego, a wiara

niewierzacych wynosi 20%. Natomiast tylko 49% z owych 93% deklarujacych sie
jako katolicy Polakéw uczestniczy w praktykach religijnych przynajmniej raz w ty-
godniu. Wyniki badan dostepne na stronie: http:/stat.gov.pl/obszary-tematyczne/
inne-opracowania/wyznania-religijne/zycie-religijne-w-polsce,3,1.html [dostep:
27.12.2016 r.].

!* Interesujaca pozycja omawiajaca ten temat wieloaspektowo jest: M. Szulakiewicz,
Czas i to, co ludzkie. Szkice z chronozofii i kultury, Torun 2011.
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w zycie wieczne wydaje sie im w tym przeszkoda” (SS 10). Gdy wzia¢
pod uwage sytuacje duszpasterza stajacego wobec ludzi dotychczas
znajacych prawdziwego i jedynego Zbawiciela Jezusa Chrystusa,
a dzi$ ograniczajacych swojg z Nim relacje¢ do deklaracji, ewentualnie
zewnetrznych rytualow (np. swigcenie pokarméw w Wielka Sobote),
gloszenie nadziei na prawdziwa rados¢ zycia wiecznego z Bogiem jest
z jednej strony momentem wyzwolenia, z drugiej jednak wymaga
od duszpasterza dojrzalej wiary, by mégt by¢ wiarygodnym $wiad-
kiem' dla kontestujacego — w imie Zle rozumianej wolnosci - wszelkie
chrzescijanskie wartosci cztowieka XXI wieku. Duszpasterz — ikona
Boga, postepujac stopniowo w przepowiadaniu Stowa Zycia owym
spragnionym nadziei na lepsze jutro, a dotychczas jej pozbawionym,
ludom i narodom, winien tak ich ukierunkowa¢ na prawde Ewangelii,
by sami zobaczyli, Ze ,,(...) to co na co dzien nazywali ,,zyciem” w rze-
czywisto$ci nim nie jest” (SS 11). Tylko Bég Ojciec mocg Ducha Swie-
tego w Jezusie Chrystusie ofiarowuje czlowiekowi to, czego gleboko
pragnie — zycia prawdziwego. Cho¢ - jak slusznie zauwaza Ojciec
Swiety komentujac list o modlitwie §w. Augustyna do rzymskiej
wdowy Proby - ,w jaki$ sposob pragniemy Zycia, tego prawdziwego,
ktérego potem $mier¢ nie tknie; rownoczesnie jednak nie znamy tego,
ku czemu zmierzamy. Nie mozemy zaprzesta¢ dazenia do tego, a row-
noczesnie wiemy, ze to wszystko, czego mozemy do$wiadczy¢ albo co

" Co ciekawe, sama wewnetrzna struktura dawanego przez duszpasterza $wia-
dectwa znajduje swoje Zrédlo w dialogicznej strukturze osoby. Co wiecej, warto
zauwazyc, ze ,(...) $wiadectwo jest najwyzszym stopniem komunikacji miedzy-
osobowej. Najnizszy poziom tej komunikacji stanowi propaganda, ktéra usiltuje
wplyna¢ na opinig, postawe czy konkretne zachowanie odbiorcy przez sugestywnosé
i wykorzystanie sktonnosci do irracjonalnych zachowan, lekcewazac logicznosé
argumentacji, duchowa tacznoé¢ z prawda czy godnos¢ osoby. W nauczaniu, sta-
nowiacym posredni poziom komunikacji, przekonanie o prawdziwoéci wiedzy jest
wynikiem podawania intelektualnych i intersubiektywnie sprawdzalnych racji,
wyrazajacych wewnetrzng site prawdy. Swiadczenie, bedgce najwyzszym stopniem
miedzyosobowej komunikacji, najlepiej odpowiada godnosci odbiorcy oraz naturze
i doniostoéci przedkladanej mu prawdy, ktorej przepowiadanie stanowi kontynuacje
danego weze$niej $wiadectwa Bozego, czyli Objawienia”. G. Dziewulski, Swiadectwo
chrzescijariskie jako znak wiarygodnosci Kosciota, Lublin 2010, s. 61, 64.
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zrealizowad, nie jest tym, czego pragniemy. Ta nieznana ,,rzecz” jest
prawdziwg ,,nadziejg”, ktéra nas inspiruje (...)” (SS 12).

Nadzieja inspiracja roznorodnosci

form duszpasterskiej postugi epifana Dobrej Nowiny

Nadzieja inspiruje takze duszpasterzy, ktérzy podejmuja nie tylko
postuge pasterska, nauczania czy uswiecania, lecz swa troska obejmuja
takze duszpasterstwo nadzwyczajne, szczegélnie istotne dzisiaj dusz-
pasterstwo rodzin czy tez duszpasterstwo indywidualne. To wszystko
dlatego, by stowo Dobrej Nowiny stalo sie cialem w realiach zycia
kazdego cztowieka na ziemi. By kazdy mogt doswiadczy¢ Boga, ,ktory
ma ludzkie oblicze i umilowal nas az do konca: kazda jednostke
i ludzko$¢ w catosci” (SS 31). Obecnos¢ i dziatalno$¢ duszpasterzy
pozwala unaoczni¢ prawdziwe krolestwo Boga, rozumiane nie jako
»wyimaginowane zaswiaty, umiejscowione w przysztosci, ktéra nigdy
nie nadejdzie, (...) [ale jako — £.M.] krélestwo obecne tam, gdzie On
jest kochany i dokad Jego mito$¢ dociera” (SS 31). Zgodnie z koncepcja
integralnego rozwoju czlowieka, obejmujaca nie tylko wszechstronny,
ale takze harmonijny cato$ciowo rozw¢j'®, postuga duszpasterska

> W kontekscie duszpasterskiej postugi Kosciota zorientowanej na kazdego
cztowieka warto podkresli¢, ze z koncepcji jego integralnego rozwoju wynika
fakt méwiacy o tym, iz ,,(...) aby jego rozwoéj osobowy byt zdrowy i petny, aby
byl istotnie rozwojem osoby ludzkiej, a nie jej jednostronnym wypaczeniem,
aby byl humanistyczny i antropocentryczny, to znaczy motywowany prawdziwie
ludzkimi warto$ciami i w przypadku ludzi wierzacych skierowany ku Bogu, jako
najwyzszemu wzorcowi bytu ludzkiego, konieczny jest rozwdj integralny, to znaczy
rozwdj calosciowy, a wigc nie tylko wszechstronny, lecz réwniez stanowiacy pewna
harmonijng calo$¢. Koniecznym warunkiem takiego rozwoju jest prymat ducha nad
materig, kierowanie zatem rozwojem osobowym przypada stronie duchowej, a nie
materialnej czlowieka. Ze wzgledu jednak na nierozerwalny zwigzek pierwiastka
duchowego i fizycznego w czlowieku, rozwoj musi integralnie i harmonijnie objaé cala
osobe ludzka. Co wiecej, poniewaz czlowiek zostal postawiony na czele stworzenia
i jego naturalnym obowigzkiem jest pokierowanie i wykorzystanie otaczajacego
go $wiata materialnego, warunkiem rozwoju cztowieka jest jego kierownictwo
W rozwoju otaczajacego go $wiata przyrody, rozwdj tego $wiata i jego humanizacja.
Powstaje stad nowe sprzezenie: rozwdj osoby czlowieka i rozwdj, czyli humanizacja
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Kosciota pozwala tej milosci Boga pokonywac wszelkie bariery w do-
chodzeniu do gtebi ludzkiego serca. Jednoczesnie potwierdza ona, ze
»tylko Jego mito$¢ daje nam mozliwo$¢ trwania w umiarkowaniu,
dzien po dniu, bez utraty zapatu, ktéry daje nadzieja, w swiecie ze
swej natury niedoskonatym. Réwnocze$nie Jego milos¢ jest dla nas
gwarancja, ze istnieje to, co jedynie mgliscie przeczuwamy, a czego
mimo wszystko wewnetrznie oczekujemy: zycie, ktére prawdziwie
jest zyciem” (SS 31).

Dodatkowym argumentem potwierdzajagcym ogromng warto$¢
duszpasterskiej obecnosci Kosciota na gruncie wspotczesnego swiata
jest fakt wlasciwego reprezentowania przez konkretnego duszpasterza
rozumienia i uobecniania tajemnicy Krolestwa Bozego. Zwazywszy
na to, ze ,wydarzenie Chrystusa stoi pod znakiem postania. Naznacza
historie w nowy sposob. Biblia méwi o tym jako o krélestwie Bozym
(basileia tou Theou)™*° oraz na to, iz historia uczy nas, ze wielokrotnie
»biblijna nadzieja krélestwa Bozego zostala zastapiona nadzieja na
krélestwo ludzkie (...)” (SS 30), duszpasterz przychodzacy z oredziem
prawdziwej nadziei krélestwa Bozego, staje si¢ epifanem samego Boga.
Tym samym ,,moze wiec glosi¢ Jego tajemnice z calym spokojem™”.
Bo ,,cho¢ jest niezbedne nieustanne zaangazowanie na rzecz poprawy
$wiata, lepszy $wiat jutra nie moze stanowi¢ wlasciwego i wystarcza-
jacego zakresu naszej nadziei” (SS 30). Ostatecznie kazdy czlowiek
doswiadcza, w obliczu swoich sukceséw i porazek, ze to ,,Bog jest fun-
damentem nadziei (...)” (SS 31). Odpowiadajac niejako na wynikajace
z powyzszych stwierdzen konsekwencje, wyrazajace si¢ w konkret-
nych pytaniach wspoélczesnego czlowieka o miejsce nabywania tej
prawdziwej nadziei, Ojciec Swiety w dalszej czesci dokumentu méwi
0 ,miejscach uczenia si¢ i ¢wiczenia w nadziei” (SS 32-48).

kosmosu”. Cz. Strzeszewski, Ewangelizacja a rozwdj integralny, w: Ewangelizacija,
red. J. Krucina, Wroclaw 1980, s. 342.

' 'W. Breuning, Nauka o Bogu, w: Podrecznik teologii dogmatycznej, red. W. Beinert,
t. 2, Krakow 1999, s. 212.

7 K. Miiller, Misjonarze (DM, 23-27), w: Misje po Soborze Watykariskim II,
red. W. Kowalak, K. Rybacka, B. Skéra, F. Zaptata, B. Wodecki, Ptock 1981, s. 192.
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Tendencje wspolczesnosci w konfrontacji
z miejscami uczenia si¢ nadziei

Publikujac 30 listopada 2007 r. encyklike o nadziei, ,(...) podobnie
jak w poprzedniej encyklice pos§wigconej mitosci, Papiez chce skon-
centrowac si¢ na jednym z fundamentéw wiary chrzescijanskiej,
dowodzac, ze nic nie jest samo przez si¢ zrozumiale i Ze trzeba jesz-
cze wyjasnien™®, Dlatego tez, gdy Ojciec Swiety méwi o modlitwie,
dzialaniu i cierpieniu, oraz sadzie ostatecznym jako ,miejscach
uczenia si¢ i wprawiania w nadziei”, nikogo nie powinno dziwié¢
przypomnienie - tak wydawac by sie mogto - oczywistych prawd.
Zwlaszcza w kontekscie ,,d3zenia do narzucenia antropologii bez
Boga i bez Chrystusa” (EE 9)"’, ktore staje sie obecnie ,,jedng z przy-
czyn gasniecia nadziei” (EE 9), przypomnienie warto$ci modlitwy
i przywrdcenie wlasciwego miejsca ludzkiemu czynowi i cierpieniu
wydaje si¢ szczegolnie cennym. ,,Jezus Chrystus jest nadziejg kazdej
osoby ludzkiej, bo daje zycie wieczne. Jest On Stowem zycia (1] 1, 1),
ktére przyszlo na $wiat, aby ludzie mieli Zycie i mieli je w obfitosci
(J 10, 10). Zrédlem tejze nadziei jest Zmartwychwstaty Chrystus,
ktéry przyjdzie znowu jako Odkupiciel oraz Sedzia, ktéry wzbudzi
wszystkich do zmartwychwstania i do wiecznej nagrody (EE 21)”%°.

W dobie technicyzacji i globalizacji XXI wieku trzeba powro-
ci¢ w sposob szczegdlny do whasciwej chrzescijanstwu antropologii,

® A.M. Valli, Ratzinger na celowniku. Dlaczego go atakujg? Dlaczego jest stuchany?,
Krakow 2011, s. 112.

Y Zagrozenia wynikajace z tego zjawiska zarysowuje w dalszej czedci cytowa-
nego punktu posynodalnej adhortacji apostolskiej Ecclesia in Europa Jan Pawel I1,
stwierdzajac: ,,Taki typ myslenia doprowadzit do tego, Ze uwaza si¢ cztowieka za
absolutne centrum rzeczywisto$ci, kazagc mu w ten sposdb wbrew naturze rzeczy
zaja¢ miejsce Boga, zapominajac o tym, ze to nie cztowiek czyni Boga, ale Bog czyni
czlowieka. Zapomnienie o Bogu doprowadzito do porzucenia czlowieka i dlatego
nie nalezy sie dziwi¢, jesli w tym kontekscie otworzyta sie rozlegta przestrzen dla
swobodnego rozwoju nihilizmu na polu filozofii, relatywizmu na polu teorii po-
znania i moralnoéci, pragmatyzmu i nawet cynicznego hedonizmu w strukturze
zycia codziennego”.

20 A. Siudak, Teologia misji w adhortacjach posynodalnych, ,Swiatto Narodéw.
Papieska Unia Misyjna” 2010, nr 2(30), s. 38.
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zwlaszcza ,,(...) najbardziej dynamicznej jej czesci, czyli antropolo-
gii pragnienia Boga”?'. Dodatkowym motywem potwierdzajgcym
koniecznos$¢ powrotu do zrédet antropologii teologicznej jest fakt
coraz czgstszego wystepowania niepokojacych tendencji w zyciu za-
réwno pojedynczych oséb, jak i catych wspdlnot czy narodow. Wsréd
najbardziej widocznych we wspolczesnym kontekscie kulturowym
plasuja sie:

- tendencja ,,niepohamowanego — czy wrecz nieograniczonego —
rozwoju pozadania w konsumpcjonizmie i takiej samej przy-
jemnosci w hedonizmie”??;

- tendencja ,,totalnego zmeczenia, tragiczna niemoznos$¢ bycia, co

objawia si¢ $miercig wielkich pragnien”*’;

> M. Zawada, Homo desiderans Deum. Dynamika pragnienia Boga w wymiarze
antropologiczno-duchowym, Krakéw 2011, s. 13.

2 Ztym wiaze sie podejécie do czlowieka uwzgledniajace jedynie jego potrzeby;
podejscie, ktore traktuje cztowieka jako bezwiednie dazacego do zaspokojenia tych
potrzeb, czy to uswiadomionych, czy nie. A mamy do czynienia z nieproporcjonalnym
rozwojem pragnien, dzieki mozliwosciom technicznym. Zwolennicy postepu twier-
dza, ze ,rozwdj nowych pragnien i nowych rodzajéw konsumpcji nie zna zadnych
granic” (por. P. Goralczyk, Uszlachetnia¢ dgzenia i pozgdania, ,Communio” 2001,
nr 1, s. 83). Wpisujacy si¢ w ten nurt, Herbert Marcuse w ksigzce Eros i cywilizacja
(por. H. Marcuse, Eros i cywilizacja, Warszawa 1998) proponuje budowe spoleczen-
stwa, w ktérym zasadnicza kwestia jest uzyskanie egzystencji uspokojenia (pacified
existence) opartej na nowych mozliwoéciach uzyskiwania przyjemnoéci i rozrywki
w konsumpcyjnej mentalnosci, a zmierzajacej do nieograniczonego rozkoszowania sie
$wiatem (przykladem moze by¢ D. Vasse, ktdry jedng z ksigzek zatytulowal Le temps
du désir, Paris 1969)”. M. Zawada, Homo desiderans Deum..., dz. cyt., s. 13-14.

2 Zyjac zgodnie z wizjg egzystencjalizmu posréd nie tylko wielu mozliwosci, ale
iwich chaosie, mozna dojs¢ do absurdalnego stanu, gdzie ,,momentem najwiekszej
wieloznaczno$ci jest nieskoriczona ilos¢ mozliwosci, ktora okazuje si¢ niemoznoscia”
(por. E. Paci, Zwigzki i znaczenia. Eseje wybrane, Warszawa 1980, s. 453). Pragnienie
sie wyczerpuje, nuzy i czlowiek zaczyna zy¢ bez jakiegokolwiek ukierunkowania.
Mozna méwic o niewydolnoéci pragnienia, o jego zapasci. Ostatnim stowem w takiej
sytuacji jest pragnienie unicestwienia — nie tylko dgzenia do $mierci pragnienia, ale
widzenie jej jako jedynego rozsadnego rozwigzania”. M. Zawada, Homo desiderans
Deum..., dz. cyt., s. 14-15.
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- tendencja ,przerostu intelektualnego podejscia do czlowieka,
ktére nie tylko czerpie z o§wieceniowych przekonan o pierw-
szenstwie wiedzy, ale zapuszcza si¢ w gnostyckie przekonanie,
ze wiedza jest najistotniejsza”**.

Wobec zarysowanych trzech niepokojacych tendencji, papiez Bene-
dykt XVI przedstawia w Spe salvi inng — alternatywna dla neopogan-
skiej rzeczywistosci agresywnych nurtéw ideologicznych (odmiany
ateistycznego materializmu lub $wieckiego humanizmu) - triade,
czerpiacg ze zrodel personalizmu chrzescijanskiego:

- modlitwa - rozumiana jako ,,(...) ¢wiczenie pragnienia [owego
desiderium Deum zagluszanego przez wyzej przedstawione,
cieszace si¢ popularnosciag wsréd wspolczesnej inteligencii,
tendencje — £.M.]. Czlowiek zostal stworzony dla wielkiej rze-
czywistosci — dla samego Boga, aby byl przez Niego wypelniony.
(..) Prawidlowa modlitwa jest procesem oczyszczenia wewnetrz-
nego, ktéry czyni nas otwartymi na Boga i przez to wlasnie
otwartymi na ludzi” (SS 33);

- prawe dzialanie czlowieka i doswiadczenie cierpienia. Pierwsze,
rozumiane jako ,(...) czynna nadzieja. [Dzialanie czlowieka —
L.M.] jest nig przede wszystkim w takim sensie, Ze w ten sposob
usitujemy wypelni¢ nasze male i wicksze nadzieje: wywigzac sie
z takiego czy innego zadania, ktére ma znaczenie dla dalszej
drogi naszego zycia; przez wlasne zaangazowanie przyczynic¢
sie do tego, aby $wiat byt bardziej promienny i ludzki, i aby tak

71

otwieraly si¢ drzwi na przyszto$¢” (SS 35). Drugie, rozumiane

**  Wydaje sie, ze to, co zostalo wyeksponowane w cogito Kartezjusza, moze by¢
przezwyciezone przez dowartosciowanie pragnienia (por. J. Filek, Umieraé z prag-
nienia wiecznosci, ,Mélée. Kwartalnik Filozoficzno-Kulturalny” 2009, nr 5, s. 65).
By przywrdci¢ réwnowage, nalezaloby ukaza¢ dynamike, ktéra wynosi cztowieka
- jak to nazywal §w. Pawel - by szukal ,tego, co w gorze” (Kol 3, 1) i dostrzegt
ogromna sile, ktdra jest istotng autorka wielko$ci cztowieka, zwlaszcza gdy zmaga
sie z umystem uwiklanym jedynie w doczesnos¢. W pragnieniu bowiem drzemie
przeczucie nieosiagalnego”. M. Zawada, Homo desiderans Deum..., dz. cyt., s. 15.
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jako ,element fundamentalny cztowieczenstwa, ktorego porzu-
cenie zniszczytoby samego cztowieka” (SS 39)%%

- Sad Ostateczny, ktérego ,,perspektywa od najwczesniejszych
czaséw oddzialywala na codzienne zycie chrzescijan, stanowiac
jakby kryterium, wedtug ktorego ksztattowali zycie doczesne,
jako wyzwanie dla sumien i réwnoczesnie jako nadzieja po-
ktadana w sprawiedliwosci Boga” (SS 41). Finalnie wigc ,,Sad
Bozy jest nadzieja, zaréwno dlatego, ze jest sprawiedliwoscia,
jak i dlatego, ze jest faska” (SS 47).

Odpowiadajac na istniejace wspolczesnie, dalekie od chrzescijan-
skiej koncepcji cztowieka, tendencje, Ojciec Swiety Benedykt XVI
poglebia jednoczesnie wyraznie obecny w nauczaniu Karola Woj-
tyly, a potem Jana Pawla II, personalizm chrzescijanski. Persona-
lizm, ktdry staje si¢ istotnym kierunkiem w postudze duszpasterskiej
Ko$ciola dzisiaj, umozliwiajac duszpasterzowi przywracanie nadziei
w $wiecie coraz bardziej jej pozbawionym, w ktérym czlowiek nie jest
traktowany jako podmiot, a raczej jako przedmiot, kolejny numerek

> Porzucenie i wyeliminowanie cierpienia z codziennego do$wiadczenia czto-
wieka spowodowaloby owe zniszczenie samego cztowieka, gdyz ,,(...) milos¢ wciaz
na nowo wymaga samowyrzeczenia, w ktorym pozwalam si¢ przycina¢ i ranié.
Milos$¢ w rzeczywistosci nie moze istnie¢ bez tego wyrzeczenia si¢ samego siebie,
réwniez bolesnego, inaczej staje si¢ czystym egoizmem, a przez to samo staje si¢
zaprzeczeniem miltoéci” (SS 38). Konieczno$¢ cierpienia w zyciu kazdego cztowieka
Papiez potwierdza takze poprzez ukazanie skutkéw proby jego calkowitego wyeli-
minowania, stwierdzajac: ,Wlasnie tam, gdzie ludzie, usitujac unikna¢ wszelkiego
cierpienia, staraja sie uchyli¢ od wszystkiego, co moze powodowa¢ bdl, tam, gdzie
chcg zaoszczedzi¢ sobie wysitku i bolu zwiazanego z prawda, mito$cia, dobrem,
staczaja si¢ w zycie puste, w ktérym by¢ moze juz prawie nie ma bolu, ale coraz bar-
dziej dominuje mroczne poczucie braku sensu i zagubienia. Nie unikanie cierpienia
ani ucieczka od bolu uzdrawia czlowieka, ale zdolnos¢ jego akceptacji, dojrzewania
w nim, prowadzi do odnajdywania sensu przez zjednoczenie z Chrystusem, ktory
cierpial z nieskoniczong mitoscig” (SS 37). Ukoronowaniem tej prawdy s. stowa
z kolejnego punktu omawianej encykliki, méwigce wprost, ze: ,,Czlowiek jest dla
Boga tak bardzo cenny, ze On sam stal si¢ czlowiekiem, aby mdc wspolcierpie¢
z cztowiekiem w sposob rzeczywisty, w ciele i krwi, jak to nam przedstawia opis
Meki Jezusa” (SS 39).
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w kolejce do tego czy innego punktu ustugowego. ,,Do wspoétczesnych
pogan Papiez wychodzi zatem nie z aktem wypowiedzenia wojny, ale
z zaproszeniem do dialogu®® o poszukiwaniu prawdy i Boga”?’, nie
wahajac si¢ jednoczesnie wytrwale ukazywa¢ podstawowych norm
chrzesdcijanstwa, ktore stale prowadzg do Chrystusa, bedacego ,,ostat-
nim stowem na temat czlowieka”?®. Zaréwno tego mieszkajacego

26 Koniecznos¢ dialogu w relacji Ko$ciola ze $wiatem podkreslat juz Karol Wojtyta
podczas obrad Vaticanum II, wyrazajac rado$¢ z dokumentu znanego wowczas pod
nazwg Schematu XIII - Gaudium et spes [Kosciol w $wiecie wspolczesnym]. ,,Wezwa-
nie do dialogu wynika stad, Ze Wojtyla pojmuje czlowieka jako osobe powotana do
zycia w prawdzie przez osobe¢ Chrystusa. W odpowiedzi dla przedsoborowej komisji
przygotowawczej Wojtyta podkreslat doniostos¢ chrzedcijaniskiego personalizmu. (...)
Ostrzegajac przed religijnym indywidualizmem, w zaleceniu dotyczacym projektu
De Ecclesia Wojtylta zauwaza, iz osoba ludzka stanowi komérke (cellulam) Kosciola,
ktory jako Mistyczne Cialo Chrystusa jest autentyczng spoteczno$cig. Powolany
do uczestnictwa w $wietosci Tréjcy Swietej, sam Ko$ciot predestynowany jest do
$wietosci w osobach swych czltonkow (sanctitas Ecclesiae in personis humanis).
Akcentowanie znaczenia osoby rozcigga sie nawet na sposéb, w jaki uzywamy
jezyka dotyczacego zasadniczych wartoéci ludzkich. Podkreslanie znaczenia osoby
otworzylto przed Wojtyla personalistyczne podejscie do prawa naturalnego, co
umozliwito mu przezwyciezenie wspoiczesnej dychotomii miedzy tym, co naturalne
itym, coludzkie, a takze uwydatnienie osobowego charakteru tradycyjnego prawa
naturalnego”. K.L. Schmitz, W sercu ludzkiego dramatu. Antropologia filozoficzna
Karola Wojtyly - Papieza Jana Pawta II, Krakéw 1997, s. 128-129.

> M. Zajac, Otworzy¢ dziedziniec pogan, ,Wiez” 2010, nr 4(618), s. 32-34. Podkre-
$lajac otwartos¢ Benedykta X VI na dialog, autor ukazuje podobienistwo zachodzace
miedzy Benedyktem XVI a §w. Benedyktem, dodajac: ,Tak samo $w. Benedykt nie
zwolywal krucjaty przeciw zbarbaryzowanemu $wiatu, ale odmienil jego oblicze
wlasnie moca swego $wiadectwa, ktére w jemu wspotczesnych obudzilo tesknoty
dotychczas nieznane. Dlatego jako droge ponad kryzysami i rumowiskami wspot-
czesnosci Benedykt X VI wskazuje fragment Reguly swego $wietego imiennika:
Podobnie jak istnieje zawzigtos¢ zla i gorzka, ktéra oddala od Boga i prowadzi do
piekla, tak jest i gorliwos¢ dobra, ktéra oddala od grzechéw, a prowadzi do Boga i do
Zycia wiecznego. Rzecz jasna, nie mozemy by¢ naiwni. (...) Ale musimy zdoby¢ si¢
na wysilek, by zawzieto$¢ zaczeta ustepowad miejsca gorliwosci. Europa potrzebuje
Boga, potrzebuje chrzescijanstwa. Potrzebuje misji, a nie podboju”. Tamze.

% M.I. Rupnik, Powiedzie¢ cztowiek, Krakow 2009, s. 132.
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w stechnicyzowanej Europie, jak tez tego, ktory boryka sie z dostepem
do wody pitnej w Burkina Faso.

Streszczenie
W poszukiwaniu odpowiedzi na pytanie: jak winna wyglada¢ postuga dusz-
pasterska Ko$ciota XXI wieku w $wiecie, ktory coraz szybciej sie zmieniajac,
sam staje sie ofiarg swojego nieuporzadkowanego rozwoju, z pomoca przy-
chodzi encyklika Spe salvi Benedykta XVI. Cztowiek zagubiony w licznych
powierzchownych alternatywach konsumpcyjnego stylu zycia traci nadzieje
nalepsze jutro, zaweza perspektywe do materialnego wymiaru codziennoéci,
stajac sie ostatecznie obiektem zainteresowania tej czy innej sieci handlo-
wej zorientowanej na zysk. Cztowiekowi osamotnionemu i zagubionemu
przychodzi z pomocg przywrocenia nadziei duszpasterz, wskazujac na
otrzymane w Jezusie Chrystusie zbawienie, bedgce niezawodng nadzieja.
Duszpasterz — ikona Boga pomaga zdemaskowa¢ cztowiekowi jego iluzo-
ryczne dotychczas zycie, opierajac sie na wlasciwej chrze$cijanstwu antro-
pologii. W swej postudze moze ukazaé przedstawiong przez Benedykta
XVT triade (modlitwa, prawe dziatanie i do§wiadczenie cierpienia, Sad
Ostateczny), bedaca konkretng odpowiedzig na trzy gtéwne niepokojace
tendencje wspdtczesnosci (niepohamowany rozwdj, totalne zmeczenie
i $mier¢ wielkich pragnien, przerost intelektualnego podejécia do cztowieka).

Summary
In search of answers to the question of how should look like pastoral care
of the Church of the twenty-first century in a world that is changing fa-
ster and faster, he becomes a victim of its disorderly development, with
help comes encyclical Spe Salvi, Pope Benedict XVI. The man lost in the
numerous superficial alternatives consumer lifestyle lose hope for a better
tomorrow, narrows the prospects for the here and now, finally becoming
asubject of interest in this or any other retail chain profit-oriented, and not
the good of emphasizing his dignity. Pastor to the solitude confused man
helps him to restore hope indicating received in Jesus Christ, salvation,
being dependable hope. Pastor — an icon of God helping to unmask man
his illusory so far life, based on the relevant Christianity anthropology may
show presented by Benedict X VT triad (prayer, upright human conduct
and the experience of suffering, the Last Judgement), which is a concrete
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response to the three major worrying trends of modernity (unrestrained
development, total exhaustion and death of the great desires, overgrowth
of the intellectual approach to human).

Stowa kluczowe: duszpasterz, nadzieja, beznadzieja, wyzwania, wiara,
postuga, personalizm

Key words: pastor, hope, hopelessness, challenges, faith, service, personalism
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