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Conscience — compass for the time of turbulences

Zagrozenia moralne wspolczesnosci

Cywilizacja wspolczesna z dominujacg kulturg masowg i komercjali-
zacjg stara si¢ narzuci¢ jednostce uniformizm i szereg wynikajacych
z niego imperatywow, ktore jej rzecznicy uzasadniajg prawem rozwoju
i postepu. W ten sposdb opinia wiekszosci staje sie zasadniczym zréd-
fem prawa, czego konsekwencja jest w rzeczywistosci brak réznicy
miedzy prawem a bezprawiem, silg prawa a sila bezprawia, czynami
ofiarnymi i zbrodniczymi, totalitaryzmem i demokracja, systemem
spolecznej sprawiedliwosci i systemem krzywdy oraz wyzysku. Przyj-
muje si¢ bez zadnego sprawdzenia roézne teorie filozoficzne, moralne
i polityczne, a religia jako nauka objawiona ma o wiele mniej do
powiedzenia niz opinia publiczna'.

W sytuacji w pewnym sensie kryzysowej dla wartos$ci i godnosci
osoby ludzkiej warto jeszcze raz przywolac krotka, ale trafnie ujmu-
jaca jej analize z czesci pierwszej. Mianowicie: ,,zachowanie czlo-
wieka, ktory ulegt presji ideologii, mozna scharakteryzowac jako tzw.
syndrom urzeczowienia. Syndrom ten przejawia si¢ w symptomach
$wiadczacych o orientacji schizofrenicznej, postawie konsumpcyj-
nej, egokoncentracji oraz niewoli ducha. Tym, co sprawia, ze istota
ludzka jest narazona na najbardziej upokarzajace i wynaturzone akty

! Por.]. Ratzinger, Czas przemian w Europie, Krakéw 2001, s. 44; K. J. Schipperges,
Spoteczeristwo egalitarne i zwigzane z nim zagrozenia, ,Communio” 1994, nr 9,
s. 266.
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uprzedmiotowienia jest fakt, ze nie jest uznana i kochana na miare
swej godnosci zywego obrazu Boga™?.

By uzyskac nieco wigkszg orientacj¢ posrod wielu koncepcji antro-
pologicznych, postanowiono w tym artykule zaprezentowa¢ niektore
procesy filozoficzno-etyczne oraz ich konsekwencje w zestawieniu

z chrzescijanska koncepcja czlowieka.

Wspolczesna demokracja - szansa czy zagrozenie dla moralnosci

W $wiadomosci duzej czesci wspodlczesnych parlamentarzystéw
wyksztalcito si¢ przekonanie, ze porzadek prawny powinien od-
zwierciedlac i przeksztalca¢ w normy faktycznie istniejace w spote-
czenstwie osady dotyczace wartosdci, a w konsekwencji winien by¢
zbudowany wylgcznie na tym, co wigkszos¢ obywateli stosuje i uznaje
zamoralne’. Aktualnie obowigzujgce ustawodawstwo dostarcza licz-
nych przykladéw prawa, ktdre jest najwyrazniej roztaczne wzgledem
uniwersalnych norm moralnych i z tego powodu fatwo jest rozpozna-
walne jako tzw. prawo niegodziwe. Przykladem takiego prawa moze
by¢ legalizacja przez parlamenty zabijania dzieci nienarodzonych.
W tej sytuacji stusznie mozna moéwic o wszechmocy wigkszosci, gdyz
wiara w opinie publiczng staje sie czym$ w rodzaju religii, ktdrej
prorokiem jest wigkszos¢*.

Dzisiejsza demokracja w wydaniu liberalnym coraz bardziej przy-
pomina system religijny, w ktérym jednak nie ma miejsca dla prawdy;
prawda — réwniez prawda o dobru - nie jawi si¢ jako poznawalna dla
spolecznosci. To nie dogmat staje sie trescig opinii publicznej, ale opi-
nia publiczna przemienia si¢ w dogmat. Prawda za$ w tej konfiguracji
pozostaje przedmiotem sporéw. Tymczasem z calg pewnoscia nie
mozna moéwic¢ o demokracji tam, gdzie kto$ uwaza, ze poszukiwanie
prawdy jest zbyteczne, poniewaz prawda nie istnieje albo jesli juz

2 Por. ChL 5.

* Por.EV 69;]. Ratzinger, Czas przemian w Europie, dz. cyt., s. 44.

* Por.]. Krolikowski, Utrata zmystu grzechu (I),,Homo Dei” 1998, nr 4, s. 41. Zob.
takze: K. J. Schipperges, Spoleczeristwo egalitarne i zwigzane z nim zagrozenia,
art. cyt., s. 266-267.
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istnieje, to jest nieprzekazywalna i w zwigzku z tym musi pozosta¢
w sferze nieuchwytnych pogladéw osobistych®. Panistwo nie jest krd-
lestwem Bozym, nie moze samo tworzy¢ moralnoéci i robic z siebie
samego religii. Podobnie jak w demokracji wladza polityczna czuwa
nad calosécig swych obywateli, tak réwniez autorytet moralny ma
piecze nad caloscig rozsadku. I do niego wilasnie kazdy powinien
sie odwotywac, gdy chce wiedzie, co jest dozwolone, a co zakazane
i co nalezy czynic®. W zadnej dziedzinie zycia prawo cywilne nie
moze zastgpic sumienia ani narzucac norm, ktore przekraczajg jego
kompetencje’. Ono musi pozosta¢ w sferze profanum i odrézniaé sie
od religii jako takiej. Wlasnie wtedy staje si¢ dobrym panstwem, gdy
zachowuje te granice. Wartosci duchowe, jakimi sg prawda, pigkno
i dobro, nie sg przywiazane do instytucji, badz ideologii, czy systemu
politycznego®.

Obrona wolnosci Kosciota przed nieuprawnionymi ingerencjami
panstwa jest jednoczesnie obrong — podejmowang w imi¢ prymatu
sumienia - wolnosci cztowieka w relacji do wladzy politycznej. Zawiera
sig w tym podstawowa zasada wszelkiego tadu spotecznego zgodnego
z naturg cztowieka®. Walka o wolnoé¢ Kosciota jest, i musi by¢, za-
razem walkg o wolnoé¢ ludzkich sumien'. I tak, jak nie mozemy
decydowac¢ o tym, by by¢ lub nie by¢ czlowiekiem, jaki jest dzisiaj
dzien tygodnia, albo jakie postepowanie jest uczciwe, tak tez nie
mozemy sensownie glosowa¢ nad tym, co dobre, a co dla nas jest

® Por. R. Bottiglione, ,, Plus ratio quam vis”. Rozwazania nad prawdg i demokracjg
na progu XXI wieku, ,,Ethos” 2002, nr 57-58, s. 267-268.

¢ Por. ]. Ratzinger, Czas przemian w Europie, dz. cyt., s. 126; K. J. Schipperges,
Spoteczeristwo egalitarne i zwigzane z nim zagrozenia, art. cyt., s. 265.

7 Kongregacja Nauki Wiary, Instrukcja o szacunku dla rodzgcego si¢ zycia ludzkiego
i 0 godnosci jego przekazywania ,Donum vitae”, 98, w: W trosce o zycie. Wybrane
dokumenty Stolicy Apostolskiej, red. K. Sczygiet, Tarnow 1998.

® Por. ]. Ratzinger, Czas przemian w Europie, dz. cyt., s. 126.

° Jan Pawel 11, List Apostolski ,motu proprio” o ogloszeniu $w. Tomasza Morusa
patronem rzgdzgcych i politykow, 4, ,Ethos” 2002, nr 57-58.

1% Por. R. Bottiglione, ,Plus ratio quam vis”. Rozwazania nad prawdg i demokracjg
na progu XXI wieku, art. cyt., s. 265.
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zle, bo to samego dobra nie zmieni. Nie powinno sie wiec glosowa¢
nad zasadami moralnymi, bo one od ludzkiej decyzji nie zaleza'".
Trzeba w tym kontekscie zdawac sobie sprawe z tego, ze poszukiwa-
nie konsensusu odno$nie do wspolnych, powszechnych, moralnych
wartosci dla wszystkich, ktorzy uznaja ich obiektywny wymiar, nie
moze opierac sie na zasadzie wigkszosci ani nie moze tez oznaczac
rezygnacji z fundamentalnych norm zakotwiczonych w Bozym ob-
jawieniu czy powszechnej Tradycji Kosciota. Granicg kompromisu
jest zatem wierno$¢ prawdzie objawionej*>.

Treécig prawa, jak rdwniez tre$cia wolnosci, nie moze by¢ pozba-
wienie kogo$ innego jego prawa'’. Moralno$¢ bowiem opiera si¢ na
prawie naturalnym, a nie stanowionym. Ma ona swoje trwale poklady
w naturze czlowieka i ptynacych z niej inklinacji. Polityka wtedy jest
sprawiedliwa i wspiera wolnos¢, gdy stuzy wartos$ciom i prawom,
ktére odstania przed czlowiekiem rozum. Stad jako oczywistos$¢
wylania si¢ fakt, ze praktyki tego typu, jak: glosowanie nad dopusz-
czalno$cig stosowania tortur, eutanazji, uznania za norme w prawie
zachowan dewiacyjnych i wcigganie w to — zgodnie z prawem - nie-
letnich poprzez zezwalanie na adopcje dzieci przez tzw. malzenstwa
homoseksualne, stoja w ostrej opozycji do praw naturalnych. Niestety,
odrzuca si¢ prawo naturalne jako metafizycznie podejrzane po to, by
konsekwentnie utrzymywac¢ relatywizm: w zwiazku z tym nie ma
ostatecznie innego principium w polityce niz orzeczenie wiekszosci,
ktére w zyciu panstwowym zajetoby miejsce prawdy. Nie ma innej
prawdy niz prawda wiekszosci. Bezsensem zatem jest pyta¢ o cos,
co wykracza poza te prawde - oto dewiza zyciowa zwolennikdéw
liberalnej demokracji'.

' Por. J. Gatkowski, Wolnos¢, wybdr, moralnosé w patistwie pluralistycznym, w:
Rozmowy edukacyjne, t. 1, red. S.J. Zurek, Lublin 1998, s. 88.

> Por. H. Muszynski, Europa w poszukiwaniu wlasnej tozsamosci duchowej,
»L Osservatore Romano” — wydanie polskie 2002, nr 10-11, s. 36.

* Por. J. Ratzinger, Znaczenie wartosci religijnych i etycznych w spoleczeristwie
pluralistycznym, ,Communio” 1994, nr 9, s. 185.

' Por. tenze, Prawda, wartosci, wladza, Krakow 1999, s. 66-68.
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Tymczasem w zadnym okresie historii wiekszo$¢ spoleczenstwa
nie stanowila optymalnego wzorca postegpowania. Nie mozemy za-
pomnie¢, ze byt taki czas, kiedy byto tylko stu dwudziestu uczniéw
zgromadzonych na modlitwie. Co by bylo, gdyby zaczeli pytac o opi-
ni¢ wigkszo$ci?'® Prawa czlowieka nie podlegajg nakazowi pluralizmu
i tolerancji, lecz sg trescig tolerancji i wolnosci. Pozbawi¢ kogo$ wol-
nosci, jego uprawnien i swobdd nie moze sta¢ sie nigdy trescig prawa
i wolnosci'’. Przyzwolenie na tamanie wewnetrznego prawa wolnosci
przez prawo stanowione w ostatecznym rozrachunku zawsze obraca
sie przeciw czyjej$ wolnoéci i godnosci'”. Prawa czlowieka ze swej
strony nie podlegaja wymaganiom pluralizmu, ani tez wymaganiom
tolerancji; sg one trescig tolerancji i wolnosci. Jak si¢ zatem wydaje,
wlasnie demokracja nie moze zrezygnowac z podstawowych zasobow
prawdy - prawdy etycznej'®. Gdy to dopuszcza, wéwczas mamy do
czynienia jedynie z tragicznym pozorem praworzadnosci, a ideal de-
mokratyczny zostaje zdradzony u samych podstaw. Czlowiek nie moze
oderwac si¢ od Boga ani polityka od prawdy (...)">. W rzeczywistosci
nie mozna przecenia¢ demokracji, czynigc z niej namiastke moral-
noscilub cudowny srodek na niemoralnos¢. Poza tym panstwo samo
nie moze da¢ odpowiedzi na problem ludzkiej egzystencji. O ile w de-
mokracji najwyzszym dobrem jest wola wigkszosci obywateli, o tyle
w chrzescijanistwie role te pelni Boze objawienie i prawo naturalne®.

* Por. A. Siemieniewski, ,Liczy¢ na moc Ducha”, ,W drodze” 2002, nr 3, s. 19.

6 Por. J. Krucina, Komentarz do encykliki Jana Pawta II ,,Centesimusannus”,
w: Jan Pawel I1, ,Centesimusannus”, Wroctaw 2000, s. 139.

7" Por. Jan Pawel II, Przeméwienie do biskupéw polskich podczas wizyty ,,Ad limina
apostolorum” (14 I11998). Odnowa czlowieka i spoteczeristwa dokonuje sig za sprawg
odnowy sumieni, w: Sumienie. Glos Boga w duszy. Wybér tekstow, dz. cyt., s. 130.

'® Por. J. Ratzinger, Znaczenie wartosci religijnych i etycznych w spoleczeristwie
pluralistycznym, art. cyt., s. 185. Zob. takze: tenze, Prawda, wartosci, wladza, dz. cyt.,
s. 64.

' Jan Pawel 11, List Apostolski ,motu proprio” o ogloszeniu $w. Tomasza Morusa
patronem rzgdzgcych i politykéw, ,Ethos” 2002, nr 57-58, 4.

*% Por. EV 70; J. Ratzinger, Znaczenie wartosci religijnych i etycznych w spotecze-
stwie pluralistycznym, art. cyt., s. 188.
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Dla relatywistow nie moze by¢ innej zasady w sferze politycznej niz
decyzja wiekszosci, ktdéra ma w zyciu panstwa zajaé miejsce prawdy.
Panstwo nie jest dla siebie zrodtem prawdy i moralnosci: nie moze
wprowadzaé prawdy ani wlasciwej mu ideologii opartej na narodzie,
rasie, klasie lub innej jeszcze warto$ci ani na drodze wiodacej przez
decyzje wiekszoéci®'. Bez zakorzenienia w obiektywnej moralnosci
nawet demokracja nie moze zapewnic trwatego pokoju®’. Demokracja
zyje w napieciu, ktéremu wlasciwe jest poszukiwanie prawdy. Stad
zamiera tam, gdzie zatrzymano si¢ w procesie jej poszukiwania, bo
kto$ uznal, ze dotart do niej i w zwiazku z tym usiluje jg narzuci¢
innym?’. Konflikt na ptaszczyZznie zasad miedzy chrzescijaristwem
a demokracja jest wobec tego nieusuwalny. Mozna go rozwigzac je-
dynie na plaszczyznie faktow, jesli decyzje wiekszosci beda zgodne
z prawem naturalnym.

Ksztaltowanie sumienia - droga do odkrywania godnosci
czlowieka

Coraz cz¢sciej demokracja uzurpuje sobie moc wigzania sumien
ludzkich, wykazujac tym samym pokusy teokratyczne. Teokratyczne
pretensje nowozytnej demokracji ujawniajg si¢ gléwnie w odrzuceniu
prawdy obiektywnej i prawa naturalnego, ktdre staje si¢ przedmiotem
umowy i negocjacji. Dochodzi do tego proces zréwnywania (niwelo-
wania), wyrazajacy sie w sekularyzowanych normach, w normowaniu
i ujednolicaniu miar wartosciujacych, jak tez w calej kulturze zycia
az po informacje mass-mediow. Jest to punkt, w ktorym demokracja,
sprzeniewierzajac sie wtasnym zasadom, styka sie z totalitaryzmem?®*.

Wykorzystywana jest w tym celu jedna z wielu btednych koncepcji
sumienia, mianowicie ,,socjologiczna koncepcja sumienia”. Czlowiek

' Por. ]. Ratzinger, Prawda, wartosci, wladza, dz. cyt., s. 65; tenze, Znaczenie
wartosci religijnych i etycznych w spoleczeristwie pluralistycznym, art. cyt., s. 194.
»2 EV 70.

** Por. R. Bottiglione, ,, Plus ratio quam vis”. Rozwazania nad prawdg i demokracjg
na progu XXI wieku, art. cyt., s. 267.

** Por. E. Lobkowicz, Demokracja - teokracja czyli nedza chadecji, ,,Fronda” 2000,
nr 21-22, s. 186-189.

| 96 |



SUMIENIE — BUSOLA NA CZAS ZAWIROWAN

ze swoim wlasnym postepowaniem czuje si¢ bezpieczny w masie po-
stepujacych dokladnie tak samo. Wedlug niej normy moralne maja
swoje zrodlo w konkretnym spoleczenstwie, dlatego tez powinno si¢ je
ustala¢ w oparciu o demokratyczng zasade wigkszosci*>. Demokracja
za$ nie zajmuje si¢ prawda — obchodzi jg przede wszystkim wigkszos¢,
rezultaty opinii wiekszo$ci, cho¢by nawet nieznacznej*’. Drugorzedne
znaczenie ma fakt, czy prawda jest gwalcona przez mniejszo$¢ (jak
w totalitaryzmach), czy przez wiekszos¢ (jak w demokracjach) - re-
zultat jest ten sam. Prawda zostala w historii zdyskredytowana przez
to, ze uczyniono z niej pretekst dla przemocy i ucisku. W naszym
stuleciu przekonali$my sie, ze decyzja wigkszosci moze stuzy¢ uchy-
leniu wolnosci”’. Co wiecej, nie trzeba by¢ wielkim prorokiem, zeby
postawic teze, iz radykalny pozytywizm, ktéry wyraza si¢ absolutyza-
cja zasady wiekszosci, nieuchronnie przeobrazi sie kiedys w nihilizm,
totalitaryzm i anarchi¢ moralng. Dzieje si¢ to za sprawa bardzo prostej
argumentacji. Etyczna wizja wiary chrzescijanskiej nie jest czym$§
partykularnie chrzedcijaniskim, lecz synteza wielkich etycznych in-
tuicji ludzkosci. To, co wiara nazywa Bozymi przykazaniami, jawi si¢
teraz jako kulturowa kodyfikacja wystepujacych w historii sposobow
zachowania czlowieka. Nie stanowig juz wiec one dla wspoétczesnej
cywilizacji ani fundamentu, ani tez jakiegokolwiek odniesienia. W tej
sytuacji wiele konkurujacych ze sobg religii i filozofii moze wydawac
sie dalekimi odbiciami jednej, w ostatecznym rachunku nie dajacej
sie uchwyci¢, prawdy?®.

Idac po tej linii rozumowania, dochodzi si¢ do nastepujacego
wniosku: nie znamy prawdy jako takiej, ale poprzez rézne obrazy
mowimy ostatecznie to samo. Tak wielkiej tajemnicy, jaka jest Bog,
nie mozna wyrazi¢ w jednej postaci, ktéra wykluczataby wszystkie

*> Por. ]. Nagorny, Znieksztalcone pojecie sumienia, w: Sumienie. Glos Boga w duszy.
Wybdr tekstéw, opr. M. Czekanski, Krakéw 2002, s. 171.

*¢ Por. E. Lobkowicz, Demokracja - teokracja czyli ngdza chadecji, art. cyt., s. 200.
%7 Por. ]. Ratzinger, Prawda, wartosci, wladza, dz. cyt., s. 17-18.

*% Por. tenze, Nowa piesti dla Pana, Krakow 1999, s. 57; tenze, O nihilizmie, piekle
i kryzysie w Kosciele, ,Fronda” 1999, nr 15-16, s. 7; S. Wielgus, Kosciét katolicki dzis.
Zagrozenia, ich przyczyny oraz drogi wyjscia, ,Nasz Dziennik”, 16-17 X12002, s. 12.
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inne, nie wiedzie do niej jedna droga, ktéra zobowigzywataby wszyst-
kich®’. Prébe narzucenia tego, co tylko czesci obywateli jawi sie jako
prawda, uwaza si¢ zatem za zniewolenie sumienia: pojecie prawdy
zostalo przesunigte w sfere nietolerancji, antydemokracji i autory-
taryzmu. Nie jest ona dobrem powszechnym, lecz jedynie dobrem
prywatnym, wzglednie dobrem jakiej$ grupy, a nie catosci*’. Stad
domaganie si¢ od innych uznania czego$ za prawde — powiadaja
postmodernisci - jest zwyczajng represja wobec tych, ktérzy tego
pogladu nie uznaja. W powszechnej §wiadomosci zapanowat de-
izm, dla wyznawcow ktérego Bog jest jedynie Pierwszym Motorem,
Wielkim Architektem czy Pierwszg Przyczyng®'. Nie mozna juz sobie
wyobrazi¢ Boga, ktdry sie troszczy o pojedynczego, indywidualnego
czlowieka, ktory jest rzeczywistoscig najbardziej obecng w kazdej
sekundzie ludzkiego zycia i w kazdym momencie dziejéw ludzkich.
A zatem w moralnosci obowigzywac¢ ma tylko to, co kazdorazowo
w danym czasie zostaje rozpoznane jako rozsadne; i w ten sposéb
jestesmy juz w miejscu, gdzie moralnos¢ zostaje zepchnieta w czysta
kalkulacje®*. Wszystko to, oczywiscie, ma si¢ dokonywaé w imie
rzekomego pozytku spolecznego, ktéry w rzeczywisto$ci oznacza
jedynie interes jakiej$ grupy™. Za regute demokracji uznaje sie tylko
jednakowa wolno$¢ prawna wszystkich obywateli, lecz wolnos¢ ta jest
pozbawiona istotnego odniesienia do wartosci, norm i zasad, na ktére
przeciez czlowiek jest ukierunkowany z gruntu swej natury. Dzieje
sie to w zgodzie z przyjmowana dzi§ powszechnie przez liberalne de-
mokracje doktryna pozytywizmu prawnego, ktéra odrzuca istnienie
ponadczasowych i absolutnych norm moralnych®*.

* Por. J. Ratzinger, Prawda chrzescijaristwa?, ,,Ethos” 2001, nr 53-54, s. 87.

*® Por. J. Ratzinger, Znaczenie wartosci religijnych i etycznych w spoleczeristwie
pluralistycznym, art. cyt., s. 184.

' Por. S. Wielgus, Kosciét katolicki dzis. Zagrozenia, ich przyczyny oraz drogi
wyjscia, art. cyt., s. 16.

*> Por. J. Ratzinger, Czas przemian w Europie, dz. cyt., s. 31.

* EV 20.

** Wedlug tej doktryny nie istnieje zaden moralny ad, kt6ry bytby dany czlowie-
kowi z jego natury, i ktérym - jako norma ogdlng i punktem odniesienia - winno
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Dlatego Koscidt, ktory dzieki stowu Bozemu odczytuje, czym
jest dobro i zlo, bedzie nawoltywal do sprzeciwu wszedzie tam, gdzie
panstwo nakazywaloby obywatelom prawdziwe zlo - co$, co pozosta-
waloby w sprzecznosci z wolg Boza>. Koécidl, idac za Chrystusem,
naucza prawdy, ktdra nie zawsze jest zgodna z opinig wigkszosci. Stu-
cha on glosu sumienia, a nie sity*®. Istnieje wiec totalitarny potencjat
demokracji, ktéra moze si¢ urzeczywistnia¢ wtedy, kiedy wigkszos¢
nie liczy sie z podstawowymi prawami®’. Owszem, demokratyczny
system ustrojowy Ko$ciot okresla jako moralne zadanie dla kazdego
czlowieka i kazdego spolfeczenstwa. Tym niemniej Zadna wigkszo$¢
nie moze arbitralnie decydowa¢ o sakralnosci poreczonych przez
wiare warto$ciach, na ktorych wlasnie opiera si¢ nowozytna demokra-
cja chrzescijanska. Koscidt pozostaje w stosunku do panstwa czyms
zewnetrznym. Jednakze musi jednoczesnie mobilizowa¢ wszystkie
sily, aby jasniala w nim owa prawda moralna, ktérg sam proponuje
panstwu, a ktéra powinna by¢ zrozumiata dla obywateli pafistwa®®.

Moralnos¢ - wolnos¢ czy zniewolenie?

Spotka¢ sie mozna z postawa, u ktdrej podstawy stoi btedne rozumie-
nie moralnosci utozsamianej z cala siatkg dyktatow: co wolno, czego
nie wolno; nakazéw i zakazdw, sprawiajacych wrazenie zniewolenia.
Moralno$¢ postrzega si¢ jako obtude, szczescie jako samooszustwo™.
Jawi si¢ ona czlowiekowi jako irracjonalna przeszkoda, ktéra ma
prawo przezwyciezy¢, by stac si¢ panem samego siebie. W takim kli-
macie intelektualnym fatwo jest niektérym ideologiom wychowania
reprezentowaé poglad, iz chrzescijaniska koncepcja dobra i zta jest
rzekomo barierg rozwoju cywilizacyjnego, a stale zasady i normy

by si¢ kierowa¢ kazde panstwo w ustanawianiu swego prawa, cyt. za: S. Wielgus,
Kosciot katolicki dzis. Zagrozenia, ich przyczyny oraz drogi wyjscia, art. cyt., s. 15.
% Por. J. Ratzinger, Prawda, wartosci, wladza, dz. cyt., s. 87

3¢ Por. FC5.

*” Por. E. Lobkowicz, Demokracja - teokracja czyli ngdza chadecji, art. cyt., s. 190.
*% Por. J. Ratzinger, Sol ziemi,Krakow 1998, s. 195; tenze, Znaczenie wartosci reli-
gijnych i etycznych w spoleczeristwie pluralistycznym, art. cyt., s. 195.

% Por. tenze, Czas przemian w Europie, dz. cyt., s. 11.
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moralne ograniczajg wolnos¢ czlowieka. U podstaw takiego rozumie-
nia moralno$ci stoi konwencjonalistyczna teoria moralnosci, zgodnie
z ktérg moralno$¢ opieralaby sie na jakiejs umowie spofecznej. Gdy
czlowiekowi méwi si¢ o prawie moralnym, niemal instynktownie
mysli on czyms, co jest przeciwne jego wolnosci i ja obraza. Moze
wlasnie z tego powodu czlowiek wspodlczesny z trudem nawraca si¢
do wiary, poniewaz przerazaja go wymagania moralne, jakie wiara
przed nim stawia wiara*’.

Tymczasem porzadek moralny, wlasnie dlatego, ze ujawnia i przed-
stawia zamyst Bozy, nie moze by¢ czyms, co utrudnia zycie czlo-
wiekowi i co nie odpowiada osobie. Wiara chrzescijanska, bedac
rzeczywistoscig gleboko antropologiczna, odpowiada najgltebszym
potrzebom czlowieka stworzonego przez Boga, stuzy jego pelnemu
czlowieczenstwu z tg samg subtelng i wigzacg mitoscia, z jaka sam
Bog pobudza, podtrzymuje i prowadzi do wlasciwego mu szczeécia
kazde stworzenie. Nie mozna bowiem oddziela¢ od siebie dwdch wy-
miardw, tzn. wymagan moralnosci, jakie Bég stawia cztowiekowi oraz
wymagan zbawczej mitosci, czyli taski*'. Chrze$cijanstwa nie mozna
sprowadza¢ wylacznie do moralizmu. Sprowadzajac chrzescijanstwo
do moralno$ci, czlowiek traci z oczu istote oredzia Chrystusa, to zna-
czy dar nowej przyjazni, dar komunii, z Jezusem*>. Do$wiadczenie
moralne nie tyle polega na pozostaniu w obrebie sztywnych granic
normatywnych, ile raczej na ustawicznym stawaniu si¢ samym soba
poprzez realizacje daréw natury i taski. Moralno$¢ nie stawia sobie
za cel oswojenie jednostki ludzkiej, aby wlaczy¢ ja w ponury system
zakazow i nakazow. Dlatego czlowiek, ktory przeczuwa, ze wolnos¢
i milo$¢ to co$ nieskonczenie wigkszego anizeli zwykle postuszen-
stwo przepisom, i Ze jego tozsamo$¢ wigze si¢ wlasnie z takg miltoscig

% Por. Jan Pawel I1, Stosunek pomigdzy prawem moralnym i wolnoscig, Audiencja
generalna (27 VI 1983), 1, ,L'Osservatore Romano” - wydanie polskie 1983, nr 7-8;
tenze, Przekroczy¢ prég nadziei, Rzym 1994, s. 162.

*! Por. tenze, Przekroczyé prég nadziei, dz. cyt., s. 163.

*? Por. J. Ratzinger, Nowa ewangelizacja, ,L’Osservatore Romano” — wydanie
polskie 2001, nr 6, s. 37.
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i wolnoscig, wtloczony w system praw, ratuje swoja godno$¢ z pomoca
buntu®’.

W kontekscie tego, co zostalo powiedziane powyzej, niepraw-
dziwym okazuje sie twierdzenie, ze prawo przeszkadza wolnosci.
Prawo moralne nie tylko nie przeciwstawia si¢ wolnosci, ale stanowi
jej gwarancje. Sprawia, Ze jest ona prawdziwa wolnoscig, a nie maska
wolnosci, ze jest uzdolnieniem do realizacji w prawdzie wlasnego
istnienia. Tym za$, co stanowi sam korzen moralnosci jest milos¢
do Boga i mito$¢ do cztowieka. W mitosci bowiem rodzi si¢ wolnos¢
chrzescijanska, ktora przyjmuje na siebie fagodne jarzmo Chrystusa*.
Stad zaden uczynek nie jest bardziej wolny anizeli uczynek spet-
niony z mifosci, a jednoczesnie nic nie jest wiekszym przymusem niz
mito$¢*®. Moralno$¢ chee tylko pogodzi¢ cztowieka z samym sobg,
i pomdc mu zdoby¢ lub odzyskac przyjazn innych, zwigzek z naturg
i Bogiem. Wolnos¢ pojmowana jako moc niezwigzana z prawem
moralnym okazuje si¢ mocg, ktéra niszczy czlowieka — zaréwno jego
samego, jak i innych*®. Dlatego walka z religig jest zawsze uderzeniem
nie w Boga, ale w czlowieka, w jego niezbywalne prawo do szczescia
poprzez wiare, nadzieje i mito$¢*”. Nie mozna bowiem pomysle¢ czto-
wieka bez odniesienia do Boga, ktdre jest dla niego konstytutywne.
Wszak Bog jest dla cztowieka prawdziwym unumnecessarium*®. I to
wlagnie dlatego moralno$¢ nie moze by¢ traktowana jako co$ neu-
tralnego, bezosobowego, jako jedynie zachowywanie jakiegos prawa
moralnego, jako co$, co jest oddzielone jedynie od Zycia religijnego.

43 Por. A. Frossard, Bronig papieza, Warszawa 1995, s. 55.

** Por. R. Schnackenburg, Nauka moralna w Nowym Testamencie, Warszawa 1983,
s. 264.

4> Por. Jan Pawel II, Duch Swie;ty ~prawem czlowieka odkupionego”, Audiencja
generalna (3 VIII 1983), 4, ,LOsservatore Romano” - wydanie polskie 1983, nr 7-8.
6 Por. A. Frossard, Bronig papieza, dz. cyt., s. 55; Jan Pawel 11, Stosunek pomiedzy
prawem moralnym i wolnoscig, dok. cyt., 3.

7 Por. P. Jaroszynski, Dramat zycia moralnego, Warszawa 2001, s. 107.
% Por. J. Ratzinger, Nowa ewangelizacja, art. cyt., s. 38.
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Zycie chrze$cijafiskie moze wiec by¢ ksztaltowane tylko przez taka
moralno$¢, ktéra ma swoj fundament w wierze w Chrystusa®’.

Nieprawda jest takze upowszechniane szczegélnie wsréd mlodych
ludzi twierdzenie, ze brak wiary czyni zZycie wygodniejszym. W rze-
czywistosci jest zupelnie odwrotnie; brak wiary czyni Zycie mrocznym
i beznadziejnym®’. Sprawia, ze cztowiek niewierzacy w odpowiedzi
na pytania swojego serca nie bedzie mdgt uslysze¢ niczyjego glosu,
jak tylko swdj wlasny. Jest on podobny do samotnego atomu miota-
jacego sie w prozni, w ktorg zostal wrzucony. Wiara, bedac zZrédlem
spojrzenia na wszystko od strony dobra, rzeczywiscie pomaga, lecz
takt ten nie powinien decydowac o jej przyjeciu. Cztowiek wierzacy
jest o tyle wlepszej sytuacji od czlowieka indyferentnego czy niewie-
rzacego, ze posiadane przezen dyspozycje lub cnoty moga by¢ w spo-
sob nadnaturalny wzmocnione za sprawg taski, ktora jest nie tylko
sama wiara, ale takze nadzieja, milo$¢, madros¢, zdrowie, zdolnosé¢
prorokowania czy znajomos¢ jezykow. Ostatecznie jednak pozytek
z wiary nie jest przeliczalny na zadne dobra, cho¢by nawet dobra
natury moralnej®'. Podstawowe pytanie, jakie nalezy zada¢ w spra-
wie jakiejkolwiek wiary, brzmi nie: czy odpowiada ona na potrzeby?,
lecz: czy odpowiada ona na pytania?®*. Cztowiek pragnie bowiem,
w odniesieniu do otaczajacej go rzeczywistosci, nie tylko odpowiedzi
na pytanie: jak jest? lecz takze, a moze jeszcze bardziej, odpowiedzi
na pytania: dlaczego? oraz po co? Pragnie odpowiedzi na pytanie:
skqgd jest? i dokgd zmierza?**. Jednakze wiara jest odpowiedzig na to
najwazniejsze pytanie: Piotrze, czy mnie milujesz?>*.

*% Por.]. Nagérny, Teologia moralna jako eklezjalna nauka wiary w $wietle ,Veritatis
splendor”, w: W prawdzie ku wolnosci. W kregu encykliki ,,Veritatis splendor”, red.
E. Janiak, Wroctaw 1994, s. 181-182.

°% Por. J. Ratzinger, O nihilizmie, piekle i kryzysie w Kosciele, art. cyt., s. 15.

°! Por. A. Frossard, Bég i ludzkie pytania, Kielce 1995, s.101; Jan Pawel II, Przekro-
czy¢ prég nadziei, dz. cyt., s. 142.

*> W. K. Kilpatrick, Psychologiczne uwiedzenie, Poznan 1997, s. 56.

> S. Wielgus, Ideowe zagrozenia wspdtczesnej cywilizacji, w: Katecheza wobec
wyzwan wspotczesnosci, red. R. Czekalski, Ptock 2001, s. 16.

% A.Frossard, Bdg i ludzkie pytania, dz. cyt., s. 13.
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Moralnos¢ zakorzeniona w wierze

Moralno$¢, ktérej uczy Kosciol, nie jest dodatkowym i wyrafinowa-
nym obcigzeniem dla chrzescijanina, lecz obrong czlowieka przed
proba jego zniszczenia. To nie jest pakunek peten dogmatéw i naka-
z6w, lecz $wiatlo: widze, zatem moge i$¢>. Tym wszystkim, ktorzy
sg sklonni traktowa¢ moralno$¢ chrzescijanska jako zbyt trudng,
niezrozumialq i prawie niemozliwg do zrealizowania®® wypada wraz
z Janem Pawlem II wskaza¢ przyktady licznych swietych mezczyzn
i kobiet, ktérzy glosili i bronili prawde moralng, az do meczenistwa,
albo woleli umrzec niz popetnic¢ chocby jeden grzech smiertelny (bo
zaswiadczyli), ze mitos¢ Boga kaze bezwarunkowo przestrzegac Jego
przykazan nawet w najtrudniejszych okolicznosciach i nie pozwala ich
tamac nawet dla ratowania wlasnego zycia®.

Moralnos¢ chrzescijanska, ktora jest moralnoscig mitosci, w zaden
sposob nie moze by¢ oddzielona od wiary®®. Nie ma w chrze$cijaninie
jakiej$ podwojnej ekonomii przyrodzonej i nadprzyrodzonej. Chrzes-
cijanin stoi zawsze tylko przed jedna decyzja sumienia, okreslang
poznaniem przez wiare. Prawda wyrazona w prawie moralnym jest
prawdg bytu pomyslanego i chcianego nie przez nas, lecz przez Boga,
ktéry nas stworzyl. Prawo moralne jest prawem cztowieka, dlatego
ze jest prawem Boga®”. Istotny pozytek z wiary lezy zatem w samym
akcie uwierzenia i zawierzenia tej prawdzie®.

Czesto jednak cztowiek zapomina o tym, ze ilekro¢ pragnie si¢
wyzwoli¢ od prawa moralnego i uniezalezni¢ od Boga, bynajmniej
nie uzyskuje swojej wolnosci, lecz jg niszczy, staje si¢ ofiarg swoich
wlasnych dziel. Dajace sig stysze¢ w takich wizjach wolanie o wolnos¢,
staje si¢ w stechnicyzowanym $wiecie wolaniem o pomoc. Wszak

%5 Por. ]. Ratzinger, Czas przemian w Europie, dz. cyt., s. 32; tenze, O nihilizmie,
piekle i kryzysie w Kosciele, art. cyt., s. 15.

¢ VS 119.

57 Tamze, nr 91.

*% Por. ]. Nagorny, Teologia moralna jako eklezjalna nauka wiary w Swietle ,Veritatis
splendor”, art. cyt., s. 182.

% Jan Pawet 11, Stosunek pomiedzy prawem moralnym i wolnoscig, dok. cyt., 3.

®% Por. tenze, Przekroczy¢ prég nadziei, dz. cyt., s. 142.
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zasada wszystko mi wolno prowadzi w istocie do niszczenia wolnosci
i godnosci drugiego czlowieka, a ostatecznie do anarchii i bezprawia.
Gdy ludzie nie oczekuja juz niczego innego, a tylko tego, co oferuje im
ten $wiat, niszczg samych siebie i wszelkie zycie wspdlnotowe®. Tam,
gdzie podwazone zostaje elementarne zaufanie do bytu i spoteczno-
$ci ludzkiej, a jedynym drogowskazem pozostaje korzys¢ wlasna,
nastepuje tez rozpad wspdlnoty®? Pozbawiona tresci wolno$¢ indy-
widualna, ktéra jawi sie jako cel najwyzszy, wyklucza samg siebie,
poniewaz indywidualna wolno$¢ istnie¢ moze tylko w hierarchii
wartosci. Potrzebuje miary, gdyz w przeciwnym wypadku staje sie
wobec innych przemocg. Wolnos$¢ wyraza si¢ najbardziej doskonale
w tym, co zdaje si¢ jej przeczyé: w tym nie moge i musze®. Dlatego
w dziedzinie moralnosci czlowiek w Zadnym wypadku nie moze
postepowa¢ samowolnie. W kazdej dziedzinie zakaz jest potrzebny
dla zagwarantowania wartosci. Przyjecie zakazu tak dtugo sprawia
trudnosci, jak dlugo nie rozumiemy jego celu®*.

Nie przyjmujac jednej prawdy wiary, tym samym réwniez w po-
zostale nie wierzymy prawdziwie, lecz co najwyzej przyjmujemy je
na sposob czysto ludzki. Jesli widze w wierze jedynie sume cigzaréw,
ktore musze dzwigaé, bo przeciez jestem katolikiem, to po cichu
bede sobie zyczyl odejscia od wiary, gdyz wowczas moje zycie stanie
sie rzekomo latwiejsze®. Blad ten funkcjonuje u wielu chrzescijan,
ktérym zachowywanie przykazan kojarzy si¢ z wypelnianiem czy-
sto zewnetrznie nakazanego czynu, formalistyczne jego wykona-
nie. Przeoczaja oni fakt istotowego zwiazku, jaki zachodzi miedzy
tym czynem a samym czlowiekiem, jego bytowa osobowa strukturg.

°! Por.]. Ratzinger, Duchliturgii, Poznan 2002, s. 151.Zob. takze: tenze, Znaczenie
wartosci religijnych i etycznych w spoleczeristwie pluralistycznym, art. cyt., s. 197.
2 Por. tenze, Smier¢ i zycie wieczne, Warszawa 2000, s. 78.

%3 Por. A. Szostek, Wolnos¢ a koniecznosé, w: Rozmowy edukacyjne, dz. cyt., s. 92.
¢ Por. W. Péttawska, Rola rodzicéw w wychowaniu seksualnym milodziezy, w:
F. Adamski (red.), Wychowanie w rodzinie chrzescijariskiej, Krakow 1982, s. 334.
% Por. J. Ratzinger, O nihilizmie, piekle i kryzysie w Kosciele, art. cyt., s. 15.
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Nieraz odczuwaja dume z powodu takiej postawy, bo widza w niej
potwierdzenie swojej rozumnosci, wolnosci, oryginalnosci i zmystu
krytycznego®®.

Trzeba jednak rozwazy¢, co jest wigkszym brzemieniem: czy
prawda, nawet bardzo wymagajaca, czy tez pozoér prawdy, stwarza-
jacy ztudzenie poprawnosci moralnej®”. Dojrzate sumienie dziala
ze $wiadomoscig, Ze tylko istota wolna podejmuje przykazania jako
dar Chrystusa, jako faske Ducha Swietego, ktéry jest w jego sercu.
Pneumatologiczna forma sumienia chrzescijanskiego jest bowiem
$cisle zwigzana z wymiarem chrystologicznym, tj. z nieodzownym
odniesieniem do wydarzenia historycznego, w ktérym Bég objawil
samego siebie i do Jego historycznej obecnosci w Kosciele. W ten
sposob przykazania Przymierza i ich autentyczna interpretacja przez
Magisterium Ko$ciola okazuje si¢ pomocg dla sumienia. Dlatego wie-
rzacy nie moze ich traktowac jako czego$ narzuconego z zewnatrz.
One bowiem w rzeczywistosci wyrazaja tylko nastepujace zyczenie:
bgdz godny by¢ tym, kim naprawde jestes®®.

Sumienie chrzescijanina ksztaltowane jest przede wszystkim na
podstawie Ewangelii. Formujaca sumienie chrzescijanskie, moca
milosci Boga i blizniego, moralno$¢ Ewangelii, jest moralnoscig ot-
warta, gdyz wlasnie w Ewangelii zostala przez Chrystusa przekreslona
zasada wiernosci duchowi na niekorzy$¢ wiernosci literze®. Stad
celowo wprowadza si¢ w wychowaniu moralnym u dzieci moralnos¢
otwartg wspoéldziatania z Chrystusem w realizacji dobra, ktére zo-
staje ukazane w obrazie Krolestwa Bozego, a nie w moralnosci praw
inakazow. Zakaz, choc¢by postawiony przez Boga, nie bedzie respek-
towany, poki czlowiek nie pojmie, ze przekraczajac ten zakaz, sam
traci jakie$ dobro. Dobro winno by¢ ukazane jako wartos¢, o ktorg
warto si¢ troszczy¢, dla ktorej oplaci si¢ wzigé trud i wyrzeczenia.

%6 Por. J. Salij, Dlaczego katolicy dystansujg si¢ wobec Kosciota?, ;W drodze” 1993,
nr 10, s. 52.

%7 Por. Jan Pawet 11, Przekroczy¢ prég nadziei, dz. cyt., s. 133.

8 A.Frossard, Bronig papieza, dz. cyt., s. 55.

% Por. S. Rosik, Wezwania i wybory moralne, Lublin 1992, s. 250.
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Ono jest istotnie wpisane w dynamizm naszego zycia. Dlatego zdol-
no$¢ cztowieka do czynienia dobra, nie polega, jak to ma miejsce
przy innych warto$ciach, na uzdolnieniach czy wychowaniu, lecz
jest mu wrodzona’®. Dobro nie jest podporzadkowane zadnym pope-
dom biologicznym czy psychologicznym ani tez zadnym czynnikom
kulturowym, lecz tylko i wylacznie tej szczegdlnej instytucji, ktora
jest sumienie’". Rola sumienia, szerzej: rola osoby ludzkiej, szukaja-
cej wlasnej, osobistej drogi postepowania i kierujgcej si¢ w wyborze
srodkow tylko wzgledami dobra, jest w kwestii obowigzywalnosci
prawa czyms zasadniczym, od czego nie moze by¢ i nie ma zadnego
zwolnienia. Nie oznacza to przekreslenia przykazan i nakazoéw, ale
postawienie na pierwszym miejscu czynienia dobra. Przykazania beda
znakami orientacyjnymi na drodze petnienia dobra’.

Na czym polega niezwyklos¢ chrzescijanstwa?

Typowym obecnie zagrozeniem w dziedzinie wychowania ku warto$-
ciom jest traktowanie dobrego nastroju emocjonalnego jako istotnej
wartosci i jako podstawowego kryterium postgpowania. Stad w idea-
tach przewodnich wspoélczesnego swiata dos¢ powszechnie eksponuje
sie zycie bez konfliktow i streséw. Uwaza sie dzis, ze prawda to cos,
dzieki czemu czujemy si¢ lepiej”. Przede wszystkim trzeba umieé
zachowac swoja pozycje; kiedy to jest zapewnione, wtedy mozna
sobie tez pozwoli¢ na kontemplacje’. Wszystkie trudnoéci trakto-
wane s3 jako przejaw patologii. Stabo$¢ nobilituje si¢ do roli cnoty
swiadczacej o wrazliwosci mlodziezy, a podmiotowos$¢ utozsamia
sie z brakiem wymagan. Szuka si¢ wiec dla siebie religii stosownej,
wygodnej odpowiadajacej duchowi konsumpcjonizmu, tzn. takiej
religii, ktéra dawataby mu komfort poczucia bezpieczenstwa w za-
$wiatach, ktora pelnilaby funkcje terapeutyczng, podejmowataby

7® Por. P. Jaroszynski, Dramat zycia moralnego, dz. cyt., s. 97.

7! Por. R. Guardini, Wolno$éé - taska - los, Krakéw 1995, s. 51.

72 Por. M. A. Krapiec, Czlowiek i prawo naturalne, Lublin 1986, s. 236.
Por. W. K. Kilpatrick, Psychologiczne uwiedzenie, dz. cyt., s. 54.
Por. J. Ratzinger, Nowa pies# dla Pana, dz. cyt., s. 39.

73

74
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wszechstronna dzialalno$¢ charytatywng oraz dawalaby okreslone
przezycia uczuciowe. Tymczasem jednostka nie moze wzlotu, dobrego
samopoczucia okupywac zdrada wobec rozpoznanej prawdy, ponie-
waz stosunek cztowieka do prawdy jest podstawg jego doskonatosci
osobowej. Zycie udane i piekne nie jest Zyciem na luzie, ale zyciem,
w ktorym podejmuje sie trudy. Dopiero trud uczy nas by¢ sobg’”.

Wzrost popularnosci psychologii kosztem zycia chrzescijaniskiego
wynika przede wszystkim ze zdolnosci zaoferowania przez psycho-
logi¢ doznan emocjonalnych, na tyle bliskich przezywaniu wiary, ze
s3 one brane za sama wiarg. Nie nalezy oczekiwac, by chrzescijanin
zyjacy na co dzien zasadami wiary wywolywal entuzjazm podobny
do nastrojow towarzyszgcych wystepom telewizyjnych idoli’®. Wiel-
kie festiwale rockowe sg rozpasaniem egzystencji, dzika antyliturgia,
w ktorej czlowiek zostaje wyrwany z siebie i moze zapomniec¢ o bez-
barwnej i zwyklej codziennosci. Nasz Bog nie jest glosny, nie zalicza
siebie do moznych tego §wiata; ,,ubogi” Bog, Bog posiadajacy jedynie
pokornag bron mitosci i prawdy, i ktéry dlatego wydaje si¢ by¢ zawsze
stabszy, a przeciez jest jedyna prawdziwg i przynoszaca ratunek sifa
tego $wiata””.

Podobnie przedstawia si¢ sprawa z niedzielna liturgig. Nie bedzie
ona cieszy¢ si¢ powodzeniem, jesli zechce konkurowac z show-bi-
znesem. Proboszcz nie jest show-manem, a liturgia nie jest teatrem
rozmaito$ci. Nie bedzie si¢ tez cieszy¢ powodzeniem, jesli zechce by¢
towarzyskim kétkiem rozrywkowym. Istotne tresci chrzescijanstwa
dokonaly sie w ciszy betlejemskiego stepu i w pozbawionej estetycznej
oprawy scenerii Wzgorza Trupich Czaszek. Niezwyklo$¢ chrzescijan-
stwa polega na zwyciestwie przegranej. Po ludzku rozumiany sukces

75 Por. tenze, Prawda, wartosci, wladza, dz. cyt., s. 42. Zob. takze: A. B. Stepien,
,,Zycie udane i pigkne nie jest zyciem na luzie”, w: ,Rozmowy edukacyjne”, dz. cyt.,
s.78.

76 Por.]. Zycinski, Wprowadzenie, w: Osoba i mitosé. W kregu etyki seksualnej, red.
]. Zycir'lski, Tarnow 1993, s. 12.

77 Por.]. Ratzinger, Nowa pies# dla Pana, dz. cyt., s. 56-57; tenze, Granice dialogu,
Krakdéw 1999, s. 89-90.
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nie nalezy do Bozych imion”®. W tym, co ciche i ledwo zauwazalne
wydarza sie ciggle co$ wielkiego: czlowiek staje sie obrazem Boga,
a $wiat staje si¢ na nowo odblaskiem Jego chwaly. Wielu méwi, ze Je-
zus jest nieudanym Mesjaszem, ze Mu si¢ Zycie nie udato. Po ludzku -
nie udalo sie. Nie nawrdcit Pifata, Kajfasza. Nie spelnil oczekiwan
tylu tredowatych, slepych, opetanych, gtodnych. Wielu czekalo na
cud. Tymczasem Jezus dat sie zabic i spetnit wole Ojca”.

Z cala pewnoscig o takich ludziach, ktérzy przedkladajg kolek-
tywna ugode nad prawde, ktdrzy idg na zgnife kompromisy ze ztem,
zyja schizofrenicznie, tj. oddaja cze$¢ i Bogu, i szatanowi, nie mozna
powiedzie¢, ze sg ludzmi sumienia. Nie majac bowiem odwagi spoj-
rzenia w prawdzie na siebie, nie mozna pozna¢ Zbawiciela i uwie-
rzy¢ Mu. Ludzmi sumienia sg bowiem ci, ktérzy nigdy nie rezygnuja
z prawdy dla ugody, dobrego samopoczucia, sukcesu, powazania
i aprobaty w oczach opinii publicznej®’. Ludzie sumienia to ludzie
duchowo wolni, ktdrzy nie boja sie cierpienia i pozornie przegranego
zycia, zdolni do rozeznania w $wietle odwiecznych wartosci i norm?®”.
Czlowiek z uformowanym sumieniem bedzie umial, wspierany faska
Boza, oprze¢ sie zaréwno zlym sklonnosciom, jak i zewnetrznemu
naciskowi zta. Czlowiekowi przystuguja pewne niezbywalne prawa
z tego tytulu, ze jest czlowiekiem, a nie dlatego, ze ktos si¢ z kim$
umoéwil. Stad cynizm, zdziczenie i nieludzko$¢ rozwija si¢ tylko wtedy
i (w takiej mierze), gdy si¢ im udaje przezwyciezy¢ te bariere, jaka
stanowi godno$¢ i prawa cztowieka®.

Kolektywna ugoda a postuszenstwo sumieniu

Postawa poznawcza wspolczesnego czlowieka ogranicza si¢ czesto-
kro¢ do know-how (wiem jak). Taki czlowiek postuguje sie zwykla

78 Por. S. Wielgus, Kosciét katolicki dzis. Zagrozenia, ich przyczyny oraz drogi
wyjscia, art. cyt., s. 16.

7? Por. J. Twardowski, Zyc’ chwilg konsekracji, ,Pastores” 1998, nr 1, s. 50.

8¢ Por. J. Ratzinger, Prawda, wartosci, wladza, dz. cyt., s. 41.

81 Por. Jan Pawel II, Odnowa czlowieka i spoleczeristwa dokonuje si¢ za sprawg
odnowy sumienia, dok. cyt., s. 130.

82 Por. M. Kriele, Etyka, prawo, sumienie, ,Communio” 1994, nr 9, s. 245.
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ignorancja, wypracowuje sobie tzw. prywatng logike, ktora tym bar-
dziej odchodzi od zasad logiki obiektywnej, im bardziej zachowanie
tego cztowieka okazuje si¢ niedojrzale czy zaburzone. Odrzucenie
tradycyjnych zasad etyki, postrzeganej jako anachroniczny, krepu-
jacy wolnos¢ przezytek, przeprowadza sie obecnie w imie¢ prostego
why not? — dlaczego by nie sprobowac?®*> Coraz cze$ciej w sytuacji
wymagajacej zajecia stanowiska wobec autorytetu spotkac sie mozna
z reakcja: Nikt mi nie bedzie podpowiadat, co mam robi¢!** Niejeden
katolik jest wrecz dumny z tego, ze wprowadza swoja prywatna ko-
rekte do poszczegdlnych prawd nauczanych przez Kosciot. Oznacza
to, ze jesli nasze wyobrazenie o sobie psuje nam przyjemnos¢, ktdra
daje przygodny seks, to, a mimo to nadal nam na takim seksie zalezy,
to powinni$my odpowiednio zmieni¢ wyobrazenie o sobie®’. Taki
nowy wzorzec osobowy, tj. nowoczesny obywatel $wiata bez ojczyzny,
tradycji, wyzwolony z okowéw moralnosci, otoczony luksusowymi
przedmiotami — konsument epatowany $wiatlem reklam, wiodacy
wygodne, pozbawione streséw Zycie, lansowany jest przez tzw. po-
stepowaq prase oraz pod wplywem komercyjnej kultury Zachodu.
Znoszenie zycia jako ucigzliwego trudu i przyjmowanie go takim
staje sie¢ niemozliwe. Powinno ono by¢ nieustannie siebie dajaca,
bezgranicznie obfitg rozkosza. Czlowiek prébuje niekiedy samego
Pana Boga powola¢ na $wiadka falszywego rozgrzeszania: Bog na
pewno nie jest przeciwko naszej mitosci, to tylko Kosciot zakazuje nam
Zy¢ razem — czy nie styszy sie takich gloséw?, albo Pismo sw. nigdzie
nie mowi, Ze to jest grzechem — powiada ktos, najczesciej zreszta nie-
stusznie. Jesli godzg si¢ na Boga, to tylko jako na cos, o czym mozna
mowic i czym mozna dysponowa¢ wedlug wlasnego uznania, jakby
sie byto Mu réwnym?®®.

83 1. Zycinski, W poszukiwaniu zagubionej harmonii, w: Osoba i mitosé. W kregu
etyki seksualnej, dz. cyt., s. 133.

8+ 'W. Chudy, Encyklika ,Veritatis splendor” a kryzys wychowania, w: Woké1 encykliki
»Veritatis splendor”, red. J. Merecki, Czgstochowa 1994, s. 149.

% Por. W. K. Kilpatrick, Psychologiczne uwiedzenie, dz. cyt., s. 84.

86 S. Wielgus, Koscidt katolicki dzis. Zagrozenia, ich przyczyny oraz drogi wyjscia,
art. cyt.,, s. 11.
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Gdy prawdziwa nauka jest niepopularna, nie wolno szukac fatwej
popularnosci. Kto bowiem przyjmuje tylko niektére prawdy i nakazy
wiary, wowczas rowniez te, ktore przyjmuje, przyjmuje dlatego, ze
mu si¢ podobaja, a nie dlatego, ze tak nas poucza sam Bog. Nic zatem
dziwnego, gdy pdzniej takie niezobowigzujace chrzescijanstwo — efekt
prywatnej selekeji — nie promieniuje mocg zdolng podtrzymywac zy-
cie i wspolnote®”. Ten godny pozalowania stan ducha wspolczesnych
A. Frossard opisuje w sposdb nastepujacy: Zyjgc w systemie rozpro-
szenia dobr duchowych, dokonalismy strasznej metafizycznej separacji
Boga od prawdy; nastepnie oznajmilismy rozwdd pomiedzy rozumem
i Bogiem, a teraz biedny rozum nie jest juz w stanie stwierdzic, iz dwa
plus dwa, to cztery®®.

Postuszenstwo wobec sumienia domaga sie postuszenstwa wobec
prawdy, a ta musi by¢ stawiana wyzej niz wszelka instancja spoleczna
i wszelkie indywidualne upodobania, ktére nie mogg by¢ spotecznie
korzystniejsze z kolektywng ugoda, z roszczeniami wtadzy politycznej
czy spolecznej. Wobec erozji wartosci autorytetu, cztowiek zaniedbuje
lub wrecz odrzuca konstytutywna dla swej mentalnosci i zycia role
takich czynnikéw jak tradycja, norma czy pouczenie i zwraca si¢
w kierunku swego wlasnego wnetrza. Wartosci mogace stamtad kon-
stytuowac styl jego Zycia to autentycznos¢, spontanicznosé, poczucie
suwerennosci i niezaleznosci. Gdzie istnieje zagrozenie dla dobra
osobowego, tam wszelkie umowy staja si¢ pseudowartosciami czy
wrecz bezprawiem. Niebezpieczenstwo, ze zrezygnujemy z roszczenia
do prawdy, pozornie z szacunku do innego, pozornie z powodu po-
kory, w rzeczywisto$ci znaczy, ze wybieramy wlasng wygode, ze nie
przyjmujemy juz wielkosci chrzescijanistwa, ze zmieniamy wiare™.
Fundamentalne religijne pytanie, ostatnie wielkie pytanie poganstwa,
ktére niczym néz przeciglo czasy starozytne, sredniowiecze, az do
poczatkéw dwudziestego wieku, brzmialo: Czy to prawda? Przez
to pytanie powstawaly i upadaly imperia, wszczynane byly wojny,

8 Por. ]. Ratzinger, Nowa pies# dla Pana, dz. cyt., s. 230.
8 A. Frosard, Bronig papieza, dz. cyt., s. 38.
8 Por. J. Ratzinger, O nihilizmie, piekle i kryzysie w Kosciele, art. cyt., s. 19.
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meczennicy przelewali krew”’. Ta walka o prawde nie moze zostaé
zaprzepaszczona i wciagZ na nowo powinna by¢ podejmowana.

Cztowiek, bedac wolnym do poszukiwania prawdy, jest prawda
skrepowany, nie moze si¢ z nig w imie wolnosci nie liczy¢. Kto po-
dejmuje kontemplacje Chrystusa, rozwazajgc etapy Jego Zycia, musi
pojgé w Nim réwniez prawde o cztowieku®'. A wiec okre$lony stosunek
do prawdy, ktora nie jest ani jakim$ obojetnym neutrum, ani nie
jest idea, ani tajemnicg, ani filozofia, lecz Prawdg jest B6g — Osoba,
warunkuje nasza doskonalo$¢ osobowa. Rezygnacja z prawdy nie
podnosi czlowieka, lecz wydaje go rachunkowi uzytecznosci, okrada
z jego wielkosci. Bog bowiem jest dla cztowieka Prawdg jako ten,
ktory sam stal sie czlowiekiem, a przez to i wzorem cztowieka®”. Nikt
jednak nie moze rozpozna¢ prawdy za kogo$. Wolnos¢ jest istotnym
sposobem dzialania cztowieka. Dotyczy to zar6wno poznania prawdy,
ktdrej nie jestesmy w stanie, jako ludzie, przyja¢ pod przymusem, jak
idazenia do dobra. Bég uznat dar wolnosci za tak cenny, ze nie wahat
sie zaryzykowa¢ mozliwosdci ludzkiego bledu nawet w dochodzeniu
do prawdy. Z natury prawdy natomiast wynika obowiazek szerzenia
jej, kiedy zostala rozpoznana, szukania jej bez kompromisu, ale tez
zakaz narzucania jej komukolwiek w poszanowaniu prawa innych
do osobistego z nig spotkania. Czlowiek nie moze sta¢ si¢ uczestni-
kiem prawdy w inny sposob, jak tylko przez to, ze sktoni ku niej swoj
umyst, Ze jg niejako ujrzy i dojdzie do wewnetrznego przekonania, iz
nie moze jej nie przyjac>.

Blask prawdy — stwierdza Jan Pawel I, a nowi nauczyciele szkoty
wyrzeczenia si¢ prawdy odpowiadaja jednym glosem, ze juz to styszeli
dwa tysiace lat temu u pewnego prokuratora Judei, ktory nie wiedzial,
ze pytaniem: Co to jest prawda? (] 18, 38) wejdzie na stale do historii.

920

Por. W. K. Kilpatrick, Psychologiczne uwiedzenie, dz. cyt., s. 55.

°1 RVM 25.

2 Por. ]. Ratzinger, Granice dialogu, dz. cyt., s. 125; tenze, Smieré i Zycie wieczne,
dz. cyt., 5. 188.

°* Por. R. Bottiglione, ,, Plus ratio quam vis”. Rozwazania nad prawdg i demokracjg
na progu XXI wieku, art. cyt., s. 267.
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Do wyznania Chrystusa: Ja jestem prawdg, nasza epoka odnosi si¢
z podobnym sceptycyzmem jak Pilat, zadajac to samo wynioste i za-
razem pelne rezygnacji pytanie: C6z to jest prawda?** W tym miejscu
konczy si¢ 6w dramatyczny przewdd sadowy, w ktérym czlowiek
postawil Boga przed sadem swej wlasnej historii®.

Streszczenie
Poszukiwanie konsensusu odno$nie do wspdlnych, powszechnych, moral-
nych wartosci dla wszystkich, ktérzy uznajg ich obiektywny wymiar, nie
moze opierac si¢ na zasadzie wigkszo$ci ani nie moze tez oznaczac rezygnacji
z fundamentalnych norm zakotwiczonych w Bozym objawieniu. Granicg
kompromisu jest bowiem wiernoé¢ prawdzie objawionej. Prawo moralne nie
tylko nie przeciwstawia si¢ wolnosci, ale stanowi jej gwarancje. Sprawia, ze
jest ona prawdziwg wolno$cia, a nie maska wolnosci, ze jest uzdolnieniem
do realizacji w prawdzie wlasnego istnienia. Postuszenstwo zatem wobec
sumienia domaga si¢ postuszenstwa wobec prawdy, a ta musi by¢ stawiana
wyzej niz wszelka instancja spoleczna i wszelkie indywidualne upodobania.

Summary
Seeking consensus of general, moral and universal values for all those who
recognize their objective dimension cannot be based on the principle of
the superior importance of majority. Nor can it mean the abandonment of
fundamental of norms anchored in the revelation of the Lord. The limit of
the compromise is fidelity to revealed truth. Moral law is not in any way
opposed to freedom, on the contrary, it is its guarantee.

Owing to it freedom is genuine and not only the mask of freedom
thus enabling one’s existence in truth possible. Obedience to conscience
claims obedience to truth and truth must be considered as superior to any
social institution and any individual preferences.

Stowa kluczowe: Osoba ludzka, sumienie,moralnoé¢, demokracja, laicyzm,
relatywizm etyczny, prawo Boze, prawda.

°* Por. A. Frossard, Bronig papieza, dz. cyt..s. 28; ]. Ratzinger, Nowa piest dla Pana,
dz. cyt., s. 38.
%5 Jan Pawet I1, Przekroczy¢ prég nadziei, dz. cyt., s. 65.
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