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FIDES ET RATIO -
DWA PORZADKI POZNANIA PRAWDY
Fides et Ratio — Two Ways to Knowing the Truth

Znany angielski pisarz i filozof C. S. Lewis napisat w latach czterdzie-
stych XX w. ksiazke pt. Listy starego diabla do mtodego, ktora w sposdb
dowcipny i ironiczny ukazuje problemy i zagrozenia wspolczesnego
czlowieka. Mlody diabelek, poczatkujacy dopiero w kusicielskim rze-
mioféle, dzieli si¢ ze swoim przelozonym z wyzszych szczebli piekielnej
hierarchii troska, ze ludzie szczegélnie inteligentni, czytajac dzieta
starozytnych autoréw, moga natrafia¢ na trop prawdy. Stary diabet
uspakaja go jednak, wskazujac, ze historyczny punkt widzenia, do
jakiego duchom piekielnym udalo sie na szczescie przekona¢ uczo-
nych zachodniego $wiata, oznacza, iz ,jedynym pytaniem, ktérego
sobie nigdy nie stawia, jest pytanie, czy to jest prawda. Zapytuje, kto
wywarl wplyw na tego starozytnego pisarza, jak dalece napotkane
twierdzenie zgodne jest z tym, co napisal w innych swych dzietach,
jaka to faze w rozwoju pisarza lub w ogélne historii mysli ilustruje, jaki
to wywarlo wpltyw na pozniejszych pisarzy [...]”". Przytoczona wyzej
odpowiedz ,,piekielnej ekscelencji” dobrze oddaje ducha epoki, ktora
w rozwoju kultury europejskiej nazywana jest postmodernistyczna
czy ponowoczesng. Charakterystycznym bowiem jej rysem, zwlaszcza
nurtu dekonstrukcyjnego, jest brak szacunku dla tradycji sokratejsko-
-oswieceniowej Zachodu, inspirowany niechecia do pojetej klasycznie
racjonalnosci. Postmodernizm stawia sobie za punkt honoru wy-
zwolenie cztowieka od tradycyjnych bozkow racjonalizmu w postaci

' C.S. Lewis, Listy starego diabla do mlodego, Poznan 2005, s. 131.
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pytania o prawde, uwolnienie mysli ludzkiej od zbednego balastu,
jakim jest pojecie prawdziwos$ci. Mozemy powiedzie¢ obrazowo, ze
czlowiek pdznej nowoczesnoséci przypomina troche spadkobierce,
ktéry dowiedziawszy sie, ze odziedziczyl kufer peten absolutnych
i uniwersalnych wartosci, w imig pluralizmu i tolerancji dobrowolnie
zrzeka si¢ spadku tak jakby zapomnial, ze ,warto$ci moralne sg wezlo-
wym problemem $wiata; brak moralnych wartosci jest najwigkszym
zlem, gorszym niz cierpienie, choroba, $mier¢, gorszym niz upadek
kwitngcych kultur™.

Na tle tej zasadniczej orientacji wspotczesnej mysli widoczne
staje sie znaczenie dla naszych czaséw encykliki Ojca Swietego Jana
Pawla II Fides et ratio z 1998 roku, ktéra pragnie natchna¢ ducha
ludzkiego do odwaznej konfrontacji z prawda i zacheci¢ na nowo
rozum do podjecia przygody, jaka jest poszukiwanie prawdy. Gerard
Leclerc nazywa encyklike, wydang na dwudziestolecie pontyfikatu,
manifestem Papieza w stuzbie prawdy, ktdrej chrzescijanstwo jest
$wiadkiem®. Dokument papieski jest bowiem najsilniejszym $wiade-
ctwem na rzecz prawdy, ktéra stanowi niezbywalng i konstytutywna
potrzebe ludzkiego bytu. Rezygnujac z niej badz tez poddajac si¢
wygodzie i umystowemu lenistwu zaniechania jej poszukiwania, czlo-
wiek jest zagrozony w swoim czlowieczenstwie. Ze swej natury, jako
istota rozumna i wolna, moze i powinien dociera¢ do prawdy, trwaé
przez niej i cate swoje zycie uktada¢ wedlug jej wymagan. Prawda
stanowi miejsce spotkania rozumu i wiary, ktére tworza miedzy
sobg gleboka i nierozerwalng jedno$¢, uznajac jednoczesnie swoja
autonomiczno$¢ w dochodzeniu do prawdy. Moéwigc jezykiem Jana
Pawta II: ,Wiara i rozum s jak dwa skrzydfa, na ktérych duch ludzki
unosi si¢ ku kontemplacji prawdy. Sam Bog zaszczepit w ludzkim
sercu pragnienie poznania prawdy, ktérego ostatecznym celem jest

% D.von Hildebrand, Fundamentalne wartosci moralne, w: tenze, J. A. Ktoczowski,
J. Padciak, J. Tischner, Wobec wartosci, Krakow 1982, s. 10.

* Cyt. za]. Kowalski, Problematyka moralna w encyklice «Fides et ratio», ,Analecta
Cracoviensia” XXX-XXXI (1998-1999), s. 203.
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poznanie Jego samego, aby czlowiek — poznajac Go i mitujac - mogt
dotrze¢ takze do petnej prawdy o sobie™.

1. Czlowiek jako istota szukajaca prawdy

Wzajemny stosunek rozumu i wiary oraz ich specyficzna natura
winny by¢ analizowane w $wietle podstawowej daznosci osoby
ludzkiej ku prawdzie. Niezwykle bogata historia ludzkiego intelektu
swiadczy o tym, ze ,cztowiek w ciagu stuleci przebyl pewng droge,
ktéra prowadzila go stopniowo do spotkania z prawda i do zmierze-
nia si¢ z nig”>. Caly pontyfikat papieza Jana Pawta II ma wybitnie
rys antropologiczny. Jest zwréceniem si¢ ku czlowiekowi, ktory pyta
o otaczajacy go $wiat, a takze o sens wlasnej egzystencji. Rozum
ludzki, poznajac na drodze empirii tajemnice wszechswiata, odkrywa
w nim obecnos$¢ wszechmocnego i madrego Stworcy jako Przyczyny
sprawczej.” Natomiast codzienne do§wiadczenie cierpienia wtasnego
i cudzego, niewytlumaczalne w $wietle rozumu liczne wydarzenia,
a takze nieunikniona konieczno$¢ $mierci wystarczaja, aby zmu-
si¢ czlowieka do postawienia dramatycznego pytania: Czy zycie ma
sens?” Pod postacig tego pytania wyraza on potrzebe zakorzenie-
nia swojej egzystencji w prawdzie uznanej za ostateczng i absolutng,
ktéra databy mu pewnos¢ niepodlegajaca juz zadnym watpliwosciom
i stanowitaby fundament wszystkich rzeczy®. W ten sposob rodzi sie
w czlowieku przeswiadczenie, Ze zaréwno on, jak i caly $wiat jest
dzietem Bytu, ktérego istotg jest istnienie i ktdry jako taki ttumaczy
fakt istnienia wszelkich bytéw przygodnych®.

4 FR, nrl.

° Tamze.

¢ Por. Jan Pawet I1, Prawda i wolnos¢. Do srodowiska akademickiego, Rzym 26 111
1981, w: tenze, Nauczanie spofeczne, t. 4, Warszawa 1984, 74 nn.

7 Por. Tenze, Salvifici doloris, nr 9, w: AAS 76 (1984), s. 209-210.

8 Por. FR, nr 27.

° Por. W. Stomka, Wolnos¢ i zniewolenie, Wallington 1988, 42-23. O tej ludzkiej
zdolno$ci poznawania méwi autor Ksiegi Madrosci: ,,Glupi z natury sa wszyscy
ludzie, ktdrzy nie poznali Boga: z dobr widzialnych nie zdotali poznaé Tego, ktory
jest, patrzac na dzieta nie poznali Tworcy, lecz ogien, wiatr, powietrze chyze,
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Z zaprezentowanego procesu poznawczego widzimy zatem, ze
»powolaniem czlowieka jest dgzenie do prawdy, ktdra przekracza
jego samego”'’. Czlowiek jawi sie jako istota szukajaca prawdy, gdyz
ludzki rozum z niepohamowang mocg, pochodzgcg z uzewnetrznie-
nia si¢ naturalnej skfonnosci wpisanej w dynamizm sity zyciowej,
jest ze swej natury skierowany ku prawdzie''. Zdolno$¢ do refleksji
nad $wiatem i samym sobg jest podstawg transcendencji czlowieka.
Dzigki temu jest on podmiotem oraz osobg. Poznajac prawde czlowiek
Lurzeczywistnia samego siebie”'* Dzieki swej osobowej naturze szuka

gwiazdy dokola, wode burzliwg lub $wiatta niebieskie uznali za bostwa, ktore rzadza
$wiatem. Jesli urzeczeni ich pieknem wzieli je za béstwa — winni byli pozna¢, o ile
wspanialszy jest ich Wiadca, stworzyl je bowiem Tworca pigknosci; a jesli ich moc
i dzialanie wprawily ich w podziw - winni byli z nich pozna¢, o ile jest potezniejszy
Ten, kto je uczynil. Bo z wielkosci i pickna stworzen poznaje si¢ przez podobien-
stwo ich Stwérceg” (Mdr 13,1-5). Do tej poznawczej zdolnosci cztowieka nawigzuje
réwniez $w. Pawel Apostot w Liscie do Rzymian: ,,Albowiem gniew Bozy ujawnia
sie z nieba na wszelkg bezbozno$¢ i nieprawo$¢ tych ludzi, ktérzy przez nieprawosé
naktadaja prawdzie peta. To bowiem, co 0 Bogu mozna pozna¢, jawne jest wsréd
nich, gdyz Bég im to ujawnil. Albowiem od stworzenia $wiata niewidzialne Jego
przymioty — wiekuista Jego potega oraz bostwo - stajg sie widzialne dla umystu
przez Jego dziela, tak ze nie moga si¢ wymoéwi¢ od winy. Poniewaz, cho¢ Boga
poznali, nie oddali Mu czci jako Bogu ani Mu nie dziekowali, lecz znikczemnieli
w swoich my$lach i za¢mione zostato bezrozumne ich serce. Podajac si¢ za madrych
stali sie gtupimi. I zamienili chwale niezniszczalnego Boga na podobizny i obrazy
$miertelnego cztowieka, ptakéw, czworonoznych zwierzat i ptazéw. Dlatego wydal
ich Bog poprzez pozadania ich serc na tup nieczystosci, tak iz dopuszczali si¢ bez-
czeszczenia wlasnych cial. Prawde Boza przemienili oni w klamstwo i stworzeniu
oddawali cze$¢, i stuzyli jemu, zamiast stuzy¢ Stworcy, ktory jest blogostawiony na
wieki. Amen” (Rz 1,18-25)

1% Por. FR, nr 5; 28. To powolanie wyraza sie w wezwaniu «poznaj samego siebie»,
ktore zostalo wyryte na architrawie §wigtyni w Delfach. Czlowiek to ten, kto «zna
samego siebie». Por. FR, nr 1.

' Por. V. Possenti, Filozofia i wiara, Krakow 2004, s. 18.

> Por. S. Kowalczyk, Prawda jako wartosé w nauczaniu Jana Pawla II, ,,Ateneum
Kaptanskie” 530 (1997), T. 129, z. 1, s. 56; Jan Pawel II, Przeméwienie Ojca Swigtego
do przedstawicieli Swiata nauki w auli uniwersyteckiej [KUL], w: Trwajcie... Trze-
cia pielgrzymka Jana Pawla II do Ojczyzny, Warszawa 1988, 63: ,,Dlatego poprzez
refleksje [cztowiek] zwrdcony jest z natury ku prawdzie. W prawdzie zawiera sie
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jednak prawdy ponadempirycznej, majacej wymiar egzystencjalny,
zwigzany z kontekstem jego Zycia. Prawda obiektywna o rzeczy-
wistoéci jest zarazem prawdg uniwersalng'’. ,Prawda bowiem nie
przyjmuje zadnych granic. Jest dla wszystkich i dla kazdego. A gdy
prawde te czyni sie z mitosci (por. Ef 4,15), wowczas jeszcze bardziej
staje sie ona uniwersalistyczna”'*. Uniwersalizm prawdy obiektywnej
wymaga stosowania wielu metod badawczych, a takze dialogu mul-
tilateralnego wielu réznych dyscyplin (przyrodnich, filozoficznych
i teologicznych)'. Okreslenie osoby ludzkiej jako istoty poszuku-
jacej prawdy wytycza perspektywe, w ktorej dopiero mozliwe staje
sie przedstawienie relacji rozumu i wiary i nakreslenie stopnia ich
wzajemnego uzupelniania sie.

2. Prawda miejscem spotkania rozumu i wiary

Jan Pawel II w omawianej encyklice na wielu stronicach podejmuje
problem postawiony juz w starozytnosci przez Tertuliana: jak pogo-
dzi¢ Ateny z Jerozolimg, co ma wspolnego ,,Akademia i Kosciot™e.
Papiez akcentuje komplementarnos¢ prawdy naturalnej oraz prawdy
objawionej. Prawda, ktorej poszukiwanie jest zadaniem godnym czlo-
wieka, stanowi miejsce spotkania rozumu i wiary. Wtasnie w kontek-
$cie prawdy rozum i wiara nie pozostaja wobec siebie w opozycji, lecz
tworzg miedzy sobg gleboka i nierozerwalng jedno$¢'. Nie mozna

jednak tych dwoch sposobow poznania ze sobg utozsamia¢, podobnie

zrédlo transcendencji czlowieka wobec wszech$wiata, w ktérym zyje. Wiasnie
poprzez refleksje nad wlasnym poznaniem cztowiek objawia sie samemu sobie jako
jedyne jestestwo posrdd $wiata, ktdre widzi si¢ «od wewnatrz» zwigzane poznang
prawda - zwigzane, a wigc takze «zobowigzane» do jej uznania, w razie potrzeby
takze aktami nowego wyboru, aktami §wiadectwa na rzecz prawdy. Jest to uzdol-
nienie do przekraczania siebie w prawdzie”.

* Por. tamze, s. 57.

* Jan Pawel I, Przekroczy¢ prég nadziei, Lublin 1994, 126. Por. VS, nr 60.

'* Zob. Tenze, Kosciél jest solidarny z uniwersytetem. Do Srodowiska naukowego
w Bolonii 18 IV 1982, w: tenze, Nauczanie spoleczne, t. 5, cz. 1, Warszawa 1986,
s. 93-100.

'S Por. FR, nr 41.

7 Por. tamze, nr 16.

| 105 |



Ks. PioTR OCHOTNY

jak nie mozna wyklucza¢ jednego przez drugi. Mamy bowiem do
czynienia zdwoma porzagdkami: przyrodzonym - objawionym przez
Boga Stworzyciela w powszechnym prawie naturalnym i nadprzyro-
dzonym - kiedy to Bég komunikuje czlowiekowi przez swoje Stowo
prawdy niedostepne naturalnym wladzom umystu ludzkiego'®. Cho¢
rozum i wiara tworzg jednos¢, to jednak sg to dwie rézne drogi do-
chodzenia do prawdy, a zarazem dwa rdézne sposoby przezywania
relacji wobec niej'®. Koncepcja o komplementarnoéci poznania ro-
zumowego i poznania wiary domaga si¢ szczegétowego rozwinigcia,
tzn. nakreslenia modelu rozumu i wiary.

Rozum jest naturalng wladza poznawczg cztowieka. Dzigki niemu
dokonuje sie wlasciwosciowe poznanie rzeczywistosci. Rozum wiec
z natury swej nastawiony jest na odkrywanie prawdy. Zgodnie z po-
stawg realistyczna czlowiek nie tworzy prawdy, ale ja odczytuje,
poznajac rzeczywistos$¢ istniejaca niezaleznie od niego, a wiec rze-
czywisto$¢ istniejacego $wiata, cztowieka i Boga®®. Naturalne pozna-
nie Boga moze przybrac forme spontaniczng i filozoficzng. Pierwsza
z nich dobrze wyrazajg stowa papieza Jana Pawla: ,Istnieje droga,
ktora cztowiek - jesli chce — moze przemierzyé¢; jej zaczatek stanowi
zdolnos¢ rozumu do tego, by wznidst si¢ ponad to, co przygodne,
i poszybowatl w strone nieskonczonosci”!. Czlowiek zaczyna zauwa-
zaé, ze $wiat rzeczy i 0sob, ktory go otacza, jest nie tylko okreslong
przedmiotowo rzeczywistoscia, ale istnieje, a racja jego istnienia nie
znajduje si¢ wimmanencji tego $wiata, lecz odsyla do Absolutu, kté-
rego istotg jest istnienie®?. Te zdolno$¢ rozumu ludzkiego do poznania
Boga czy choc¢by samego ruchu ku nieskonczonos$ci wyjasnia prze-
konanie, ze ,,w glebi ludzkiego serca zostalo zaszczepione pragnienie

'® Por. E. Sienkiewicz, Prawda w refleksji wiary, ,Studia Koszalirisko-Kolobrzeskie”
11 (2007) s. 190.

' Por.]. Bajda, Wiara i nauka, ,Katecheta” 6 (1999), s. 4.

*® Por. Z. Zdybicka, Drogi poznania Boga wedtug encykliki , Fides et ratio”, RF
XLVIII-XLIX (2000-2001), z. 2, s. 8.

21 ER, nr 24.

2 Por. Z. Zdybicka, Drogi poznania..., dz. cyt., s. 11.
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Boga i tesknota za Nim”?’. Owo uniwersalne pragnienie cztowieka

wyrazila filozofia, przy pomocy $rodkéw i wlasciwych sobie metod
naukowych. Jan Pawel IT wskazuje na fundamentalne znaczenie me-
tafizyki realistycznej, rozumianej i uprawianej jako filozofia bytu
istniejacego. Nie ma innej drogi do poznania prawdy o rzeczywistosci
niz oparcie jej na poznaniu bytu istniejagcego®®. Obrona metafizyki
jest réwnoczesnie obrong epistemologicznego realizmu: ,,Nie wolno
bowiem zapomina¢, ze usuniecie w cien zagadnien bytu prowadzi
nieuchronnie do utraty kontaktu z obiektywng prawda, a w konse-
kwencji z fundamentem, na ktérym opiera sie ludzka godno$¢”*.
Encyklika Fides et ratio wskazuje rownoczesnie na inng droge po-
znania Boga. Czlowiek w swym naturalnym skierowaniu ku prawdzie
nie moze nie uwzgledni¢ wsparcia wiary. Rzeczywisto$¢ nadprzyro-
dzona dostepna jest czlowiekowi dzieki wierze w stowo objawiajacego
si¢ Boga. ,W akcie objawienia Bog osobowy zwraca si¢ do cztowieka
jako podmiotu swej egzystencji z apelem do nawigzania dialogu
o charakterze zbawczym”?°. Bog wystapit z inicjatywg, by dotrze¢
do ludzkosci i zbawi¢ ja, dlatego relacja miedzy Nim a cztowiekiem
jest procesem polegajacym na wzajemnej wymianie. Tym samym
wyraznie zaznacza sie¢ personalna struktura objawienia. Polega ona
na tym, ze Bég objawiajac Siebie w Chrystusie, daje czlowiekowi
ostateczng prawde, ktora stanowi wlasciwg odpowiedz na pytania
wydobywajgce sie z glebi ludzkiego jestestwa®. Otrzymany od Boga

23 ER, nr 24.

** Por. Z. Zdybicka, Drogi poznania..., dz. cyt., s. 12. Poznanie bytu jest réwno-
cze$nie poznaniem, ze cztowieka istnieje jako osoba, byt w sobie, uczestniczacy
w bycie przez relacje poznawcze (prawda) i wolitywne (dobro-mitos¢). Metafizyka
wskazuje rowniez, ze jedynym adekwatnym przedmiotem religijnego odniesienia
dla czlowieka-osoby jest Bog (Absolut Osobowy). Por. tamze, s. 16.

25 FR, nr 90.

*¢ Por. M. Rusecki, Wiara jako odpowiedz czlowieka na Boze objawienia, w: M. Ru-
secki, E. Pudetko (red.), Katechizm Kosciota Katolickiego. Wprowadzenie, Lublin
1995, s. 46.

*” Por. K. Szatata, Kosciét wobec filozofii. Wokét encykliki , Fides et ratio”, ,Studia
Philosophiae Christianae” XXXVTII (2001) s. 147.
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dar prawdy, przekraczajacej mozliwosci naturalnego rozumu, domaga
sie ze strony czlowieka odpowiedzi takze osobowej, angazujacej ca-
tego cztowieka, a wigc jego rozum i wolg. Personalnemu wymiarowi
objawienia odpowiada personalna struktura wiary.*® Takie wyrazne
podkreslenie interpersonalnego wymiaru wiary nabiera szczegdlnego
znaczenia dla uwydatnienia jej wzajemnego zwigzku z rozumem.
Powigzanie rozumu i wiary jest mozliwe na gruncie prawdy. ,,Jed-
no$¢ prawdy, naturalnej i objawionej, jest — jak moéwil papiez Jan
Pawet IT - podstawowym postulatem rozumu ludzkiego, wyrazonym
juz w zasadzie niesprzeczno$ci. Objawienie daje pewnos¢ tej jednosci,
ukazujac, ze Bog Stworca jest takze Bogiem historii zbawienia”*.
Nauki przyrodnicze, a nawet filozofia, nie s3 zdolne zaspokoi¢ ludz-
kiego glodu prawdy poprzez udzielenie wyczerpujacych odpowiedzi
na wszystkie pytania czlowieka, dlatego - jak zauwazyl sw. Augu-
styn — intelekt cztowieka otwiera si¢ na prawde objawiong (intellectus
quaerens fidem).*® Ewangelia jest dopelnieniem prawdy naukowo-
-empirycznej i prawdy filozoficznej. Jednoznaczne s3 stowa Jezusa: ,,Ja
si¢ na to narodzifem i na to przyszedlem na $wiat, aby da¢ §wiadectwo
prawdzie” (J 18, 37).*! ,Wtasnie ta jedno$¢ prawdy naturalnej i obja-
wionej znajduje zywe i osobowe wcielenie w Chrystusie”*”. Natura
ludzka Syna Bozego sprawia, zZe prawda, cho¢ absolutna, przestaje
by¢ daleka i abstrakcyjna.*® Na Boga Czlowieka trzeba patrze¢ jak na
posrednika Objawienia, a takze wszelkiego poznania.’* Objawienie
nie stanowi dla rozumu jakiego$ zewnetrznego ograniczenia czy ne-
gatywnej reguly, lecz bodziec, ktdry go inspiruje. Wiara otwiera przed

28

Por. Z. Zdybicka, Drogi poznania..., dz. cyt., s. 17.

2 FR, nr 34.

%% Por. Jan Pawet II, Koscidt jest solidarny..., dz. cyt., s. 100.

Por. RH, nr 12. Por. Jan Pawel II, Przekroczy¢ prog nadziei, dz. cyt., s. 56-58.

32 FR, nr 34.

** Por. T. Dola, Historyczny ksztatt prawdy, w: S. Rabiej, Prawda wobec rozumu
i wiary. Wyktady otwarte poswigcone encyklice ,,Fides et ratio”, zorganizowane
w okresie Wielkiego Postu 1999 roku, Opole 1999, s. 104.

** Por.]. Neumann, Trynitarny charakter Kosciota, ,Communio” 4 (2003), s. 21-34.

31
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rozumem nowe horyzonty, ukazujac zagadnienia, ktérych rozum bez
Objawienia najprawdopodobniej nigdy by nie odkry}*.

Czlowiek poprzez prawdy czastkowe i gromadzone fragmenty
wiedzy dazy do poznania pelnej prawdy i szuka czegos, co mogloby
wskazywac sens zycia. Kazda prawda czastkowa jest bowiem jedynie
etapem na drodze do pelnej prawdy, ukazanej w Bozym Objawieniu®.
Szukajac prawd posrednich, cztowiek ciggle zmierza do poznania
Absolutu. W trosce o prawdziwe dobro czlowieka, ktore jest tym
bardziej zagwarantowane, im czlowieka jest blizej pelnej prawdy
o sobie i otaczajacym go $wiecie, tradycja chrzescijaniska postulowata
ich ,uni¢” i wynikajace z tego wzajemne dopelnienie*”. Do poznania
pelnej prawdy czlowiek dochodzi nie tylko na drodze refleksji spe-
kulatywnej, ale takze przez ,,ufne zawierzenie innym osobom, ktére
moga poreczy¢ za pewno$¢ i autentyczno$¢ tejze prawdy”>®. Rozum
potrzebuje zatem oparcia w ufnym dialogu, w wiernosci drugiej
osobie i w szczerej przyjazni. Taka za$§ postawa ksztaltuje si¢ przez
zawierzenie wiedzy zdobytej przez innych. Jest ona bogatsza o wymiar
tych wartosci, ktére inicjuja wigz miedzyosobowa. Spoleczne zycie
ludzkie potrzebuje zwyczajnej naturalnej wiary, ktdra budzi wzajemne
zaufanie i stanowi fundament dla tworzenia réznego rodzaju wspdl-
not®. I dlatego - jak twierdzi Jan Pawet IT - ,, w zyciu czlowieka nadal
wiecej jest prawd, w ktore po prostu wierzy, niz tych, ktore przyjat
do osobistej weryfikacji”*°.

% Por. E. Sienkiewicz, Zagadnienie prawdy w filozofii, ,Poznanskie Studia Teolo-
giczne” 20(2006) s. 323.

*¢ Por. D. Kowalczyk, Co majg wspdlnego Ateny, Jerozolima i Indie, w: K. Madela
(red.), Rozum i wiara mowig do mnie. Wokét encykliki Jana Pawla 11, Fides et ratio”,
Krakdow 1999, s. 212.

37 Por. VS, nr 37; 39.

*® FR, nr 33.

3 Por. H. Wistuba, Rozwazania Ojca Swi:;tego Jana Pawta IT w encyklice ,,Fides
et ratio”, ,Studia Warminskie” XXXVTI (1999) 216.; Por. Tenze, Wiara i rozum
wzajemnie sig uzupetniajg, ,Katecheta” 5 (1999) 12.; Zob. A. Jedrzejewski, Prawda -
aksjologiczny fundament zycia spotecznego, ,Studia Diecezji Radomskiej” 7 (2005)
s. 439-458.

% FR, nr31.
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3. Relacja rozumu i wiary

Problem relacji rozumu i wiary, poznania filozoficznego i teologicz-
nego, jest stary, o dtugiej historii, ale wazny takze dzi$ i rozmaicie
rozwigzywany. Istnieja bowiem co najmniej cztery zasadnicze sta-
nowiska w omawianej sprawie.*!

1. Wiara irozum nie spotykaja si¢ ze sobg bedac calkowicie auto-
nomiczne. Absolutny oddzielenie filozofii, jako wiedzy rozumowej, od
teologii wspartej na objawieniu, poczawszy od pdznego sredniowie-
cza®?, doprowadzilo z czasem do podejrzliwosci zar6wno wobec wiary,
jak i wobec samego rozumu. W konsekwencji zaowocowalo to scepty-
cyzmem i nihilizmem. Na poziomie za$ etyki rezygnacja z porzadku
moralnego®. U podstaw rozdziatu rozumu i wiary lezy ,,kopernikan-
ski przewrot” w mysleniu, ktérego dokonat Emanuel Kant. Filozof
z Krélewca postawil catkowicie na gtowie proces poznania prawdy.
Istota epistemologicznego przefomu, ktérego dokonal, wyrazala sie
w stwierdzeniu, ze celem filozofii nie jest poszerzanie ludzkiej wiedzy
o $wiecie, ale pogtebianie wiedzy o ludzkim mysleniu. W Krytyce czy-
stego rozumu zakwestionowal wiedze metafizyczng z powodu braku

*! Pisze na ten temat J. Galarowicz, Na sciezkach prawdy. Wprowadzenie do filo-
zofii, Krakow 1992, s. 93-100; por. takze W. Mering, Wstep do filozofii, Pelplin 1996,
s. 61-70.

2 Hervé Barreau w swoim omowieniu encykliki wskazuje na tradycje protestancka,
ktora w czasach reformy przyjmujac nominalizm uznata prawdy filozoficzne za
same stowa, tym samym ostabiajac nie tylko filozofie AlbertaWielkiego i Tomasza
z Akwinu, ale w ogdle poznanie ludzkie. Dodatkowo postep techniczny poczawszy
od XIV w. zaczal faworyzowaé nowg, mechanicystyczng wizje rzeczywisto$ci, ktora
z czasem zastapila wizje metafizyczng. Co wigcej, nowy poreformatorski sposéb
czytania pisma Swietego nie wymagat zadnej wiedzy filozoficznej. Zob. H. Barreau,
Fides et ratio ou la philosophie encourage, ,Sedes Sapientiae” 17 (1999) s. 12. Cytuje
za K. Szalata, Koscié? wobec..., dz. cyt., s.153.

** Mimo krytyki filozofii wspolczesnej, ktora wyrasta z rozdziatu rozumu i wiary
oraz krytyki samego rozumu, papiez przyznaje, ze nawet w tych filozofiach mozna
znalez¢ zalazki mysli mogace prowadzi¢ do prawdy. ,, Takie zalazki mysli znajduja
si¢ na przyklad w glebokich analizach postrzegania i doswiadczenia, wyobrazni
i nie§wiadomosci, osobowosci i intersubiektywnosci, wolnosci i wartosci, czasu
i historii”. FR, nr 48.
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mozliwosci dotarcia do przedmiotu zdolnego stac sig jej trescig. Usunieg-
cie metafizyki z filozofii spowodowato odwrdcenie porzagdku myslenia:
to nie mys¢l ksztaltuje si¢ zaleznie od przedmiotéw lecz przedmioty sa
zalezne od myéli**. Lek przed metafizyka staje sie ostatecznie lekiem
przed prawdg*. Stanowisko rozdzialu wiary i rozumu dobrze ilustruje
zdanie z wywiadu, jakiego Stanistaw Lem udzielil miesi¢cznikowi
Uniwersytetu Gdanskiego Vivat Academia: ,,Osobiscie nie widze nic
wspodlnego miedzy wiarg a nauka w tym sensie, Ze wiara nie ma nic do
nauki, a nauka do wiary”*®. Wspolczesnym reprezentantem omawia-
nego stanowiska jest takze Stephen Jay Gould. W swojej ksiazce Skata
wiekow ukul akronim NOMA, utworzony od stéw ,,Nie obejmujace sie
Magisteria™ ,Podsumowujac - i troche si¢ powtarzajac — magisterium
nauki zajmuje si¢ rzeczywistoscig empiryczng: z czego wszechswiat
jest stworzony (fakty) oraz dlaczego dziala tak, a nie inaczej (teoria).
Magisterium religii dotyczy kwestii ostatecznego sensu, znaczenia oraz
warto$ci moralnych. Owe dwa magisteria ani sie nie pokrywaja, ani nie
wyczerpuja wszystkich dziedzin (wystarczy wspomnie¢ magisterium
sztuki i sens piekna). By zacytowac stare powiedzenie, nauka zajmuje
si¢ wiekiem skal, religia — skalg wiekéw; nauka studiuje, w jaki sposob
niebo chodzi, religia - jak doj$¢ do nieba™”.

2. Stanowisko drugie jest znacznie bardziej radykalne. O ile pierw-
sze rozwigzanie proponuje autonomie rozumu i wiary, to tutaj gtosi
sie wewnetrzng sprzecznos¢ obu dziedzin. Wyznajac prezentowany
poglad mozna odrzucac filozofie¢ w imie wiary czy religii, albo reli-
gie w imig filozofii. Stanowisko to zajmowano z obu pozycji: jedni,
jak Tertulian®®, chcieli broni¢ dostojeristwa wiary religijnej przed

** Por. A. Napiorkowski, Wiara bronigca prawdy, ,Homo Dei” LXIX (1999), nr 2(251)
s. 17.

** Szerzej ta problematyke podejmuje: E. Sienkiewicz, Zagadnienie prawdy...,
dz. cyt., s. 315-318.

¢ Vivat Academia, Nr 8 (1998), s. 5.

*7S.]. Gould, Skaly wiekéw: nauka i religia w petni zycia, Poznani 2002, s. 11.
»Pytanie postawione przez Tertuliana «Cdz maja wspdlnego Ateny i Jerozolima?
A c6z Akademia i Kosciot?» (De praescriptione hereticorum, VII, 9: SC 46,98.) jest
wyraznym $wiadectwem krytycznej postawy, z jaka chrzescijanscy myséliciele od

48
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probami podporzgdkowania jej rozumowi.*” W duchu fideizmu sze-
rzyl sie takze tradycjonalizm, ktory za jedyne Zrédlo wiedzy uznat
Objawienie, gdyz rozum ludzki popada w bledy i nie jest w stanie po-
dac¢ absolutnie pewnego wyktadu zadnych prawd chrzescijaniskich.*
Inni natomiast, bazujac na niezaprzeczalnych osiggnieciach nauki,
skladajg hold ludzkiemu rozumowi na niekorzys¢ wiary objawione;j.
W triumfalno-scjentystycznej wizji $wiata nie ma miejsca na pytania
o sens i cel zycia, wolng wole czy jakakolwiek sfere nadprzyrodzo-
ng.”' ,Ta koncepcja filozoficzna nie uznaje wartosci innych form
poznania niz formy wilasciwe dla nauk $cistych, spychajac do sfery
wytworéw wyobrazni zaréwno poznanie religijne i teologiczne, jak
i wiedze z dziedziny etyki i estetyki”** Scjentystyczna wiara w nauke
jako podstawe zycia ludzkiego i ,mesjasza naszych czaséw” szybko
jednak okazala sie naiwna. Taka wiara — podkresla Karl Jaspers -
jest zabobonem. Nauka nie ustanawia bowiem ostatecznych warto-
§ci i jako taka nie moze by¢ przewodnikiem w zyciu.**> A. Moreno
stwierdzi natomiast, ze ,mitem jest sakralizacja nauki jako nowego
boga i uczonych jako nowoczesnych kaptanéw wiodacych czlowieka
i spoteczenstwo ku utopijnej przysztosci”**. Czolowi przedstawiciele
egzystencjalizmu Martin Heidegger i Jean Paul Sartre odrzucili ir-
racjonalng wiare religijng w duchu Kierkegaarda®. Akt wiary nie

samego poczatku podejmowali problem relacji miedzy wiarg a filozofia, dostrzegajac
wszystkie jej aspekty pozytywne i jej granice”. FR, nr 41.

** Por. W. Mering, Fascynacje filozofa encyklikq ,, Fides et ratio”, ,Studia Pelplinskie”
XXVIII(1999) s. 106.

*® Por. A. Napiorkowski, Wiara bronigca..., dz. cyt., s. 22.

*! Por. 1. Dec, Rola filozofii w dochodzeniu do prawdy, ,Wroctawski Przeglad Teo-
logiczny” 7 (1999) 39.

*> FeR, nr 88. Por. J. Ratzinger, ,Wierze w Boga Ojca Wszechmoggcego”, ,Commu-
nio” 2(1982), nr 1, 6-8; M. Heller, Nowa fizyka i nowa teologia, Tarnéw 1992, 81nn.
** Por. M. Mazur, Karl Jasper - filozof prawdziwosci, ,,Znak” 21 (1969) s. 1194.

** A. Moreno, Jung, bogowie i czlowiek wspélczesny, Warszawa 1973, s. 180.

* Spora czes¢ filozoficznej tworczoéci Serena Kierkegaarda poswiecona jest uka-
zaniu totalnej niezdolnosci czlowieka do wiedzy prawdziwej i koniecznej o $wiecie.
Rozwigzanie tej ignorancji polega na rozpoznaniu tragicznego polozenia, by nastepnie
$lepo, irracjonalnie szuka¢ drogi wyjscia z tego stanu sceptycyzmu poprzez wiare, Ze
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rozwigzuje bowiem ludzkich probleméw. Poza doczesnym istnieniem,
krotkim i przypadkowym, z jego troska, trwoga i grozacg $miercia,
nie istnieja zadne wieczne i trwale idee. Ludzkie istnienie, przesycone
nicoscig i byciem-ku-$mierci, nie ma na czym si¢ oprzec¢. Pozosta-
wiony samemu sobie czlowiek nie znajduje Boga, ktory wyjawilby sens
istnienia®®. Richard Dawkins, autor ksigzki B6g urojony®’, podwaza
idee Gouldowskiej NOMY dotyczaca odrebnych magisteriow nauki
i wiary. Religia jest nie potrzebna, poniewaz nie istnieja pytania lezace
poza kompetencjami nauk przyrodniczych®®. Dawkins wykazuje, ze
»<hipoteza Boga» jest niczym innym jak pewna naukowa hipoteza
dotyczaca wszech$wiata, a zatem nalezy do niej podchodzi¢ réwnie
sceptycznie, jak do kazdej innej naukowej hipotezy””.

3. Propozycja ta glosi pewna jednos¢, wzajemna potrzebe wiary
irozumu. Stanowisko to swoje korzenie znajduje w tradycji zapoczatko-
wanej przez §w. Augustyna, gdzie madrosc¢ chrzescijaniska obejmowata
zaréwno filozofie, jak i teologie. ,,Biskup Hippony zdotal stworzy¢
pierwsza wielka synteze mysli filozoficznej i teologicznej, w ktorej
zbiegaly si¢ rozne nurty mysli greckiej i tacinskiej. Takze u niego owa
wielka jedno$¢ wiedzy, ktéra ma fundament w mysli biblijnej, zostata

istnieje sprawca zwany Bogiem, ktory moze dziata¢ i dziata w czasie, i ktéry nas - jesli
tego pragnie — o$wieci. Por. R.H. Popkin, A. Stroll, Filozofia, Poznan 1994, s. 510.

*¢ Por. W. Tatarkiewicz, Historia filozofii, tom 111, Warszawa 2001, s. 351.

7 Ksigzka ukazala sie w USA i w Wielkiej Brytanii jesienig 2006r. Natychmiast
zyskata wielka popularnos¢ wsrdd czytelnikéw (do marca 2007 prawie milion sprze-
danych egzemplarzy). Autor pragnie budzi¢ w swoich czytelnikach §wiadomo$¢,
ze by¢ ateistg to aspiracja catkiem realna. ,Wiecej nawet, to postawa $wiadczgca
o odwadze i doprawdy godna szacunku. Zatem — mozna by¢ szcze¢sliwym, zréwno-
wazonym oraz moralnie i intelektualnie spelnionym ateista”. Tak brzmi pierwszy
z czterech filaréw, na ktorych t¢ nowa swiadomos¢ zamierza wesprzeé. Pozostate
to: ukazanie potegi takich intelektualnych narzedzi, jak model doboru naturalnego,
zachecanie do buntu i odwaznego powiedzenia — nie zgadzam si¢ - historycznej
decyzji rodzicow o wychowaniu dziecka w jakiejs religii, a takze promowanie atei-
zmu, oznaczajgcego wlasciwg niezaleznos¢ myslenia. Por. R. Dawkins, Bdg urojony.
Wstep, Warszawa 2007, s. 9-14.

*% Por. tamze, s. 90.

% Tamze,s. 11.
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potwierdzona i umocniona przez glebie mysli spekulatywnej”®’. Rozum,
ktory chce wznies¢ sie ponad to, co doczesne, przygodne i zmienne,
musi by¢ o$wiecony wiarg, nadziejg i mito$cia®.

4. Ostatnie stanowisko papiez Jan Pawel II wyraza w stowach:
»Istnieje gleboka wigz taczaca prace teologa z filozoficznym poszu-
kiwaniem prawdy”®’. Jest ona harmonijna i owocna dla obu dziedzin,
gdyz warunkuje wzajemne wzbogacanie si¢ przy rownoczesnej od-
rebnosci metodologicznej. Sw. Tomasz z Akwinu ukazal w pelnym
$wietle harmonig istniejaca miedzy rozumem i wiarg, dowodzac
jednoczesnie, ze nie moga one sobie wzajemnie zaprzeczac, gdyz
zaréwno $wiatlo wiary, jak i $wiatlo rozumu pochodzg od Boga®.
»[Akwinata] byl bardzo wielkim czlowiekiem, ktéry pogodzit religie
z rozumem, ktdry skierowat go ku nauce doswiadczalnej i podkreslat,
ze zmysly sg oknami duszy, a rozum ma boskie prawo odzywiac si¢
faktami”®*. Doktor Anielski najpetniej ukazal ,$cista wiez miedzy
wiarg a racjonalnoécig metafizyczng”®®. Wiara nie leka si¢ rozumu,
ale bedac w pewien sposob «czynnoscig mysli» opiera si¢ na nim
i go doskonali. Rozum natomiast o§wiecony przez wiare zostaje
uwolniony od ulomnosci i ograniczen, zyskuje potrzebng moc, by
wznies¢ sie ku kontemplacji Prawdy®®. Ojciec Swiety Jan Pawet 11
w encyklice Fides et ratio, méwiac o nieprzemijajacej nowosci mysli
sw. Tomasza z Akwinu, pisal: ,,Gleboko przekonany, ze «<omne verum
a quocumque dicatur a Spiritu Sancto est»”’, $w. Tomasz ukochat
prawde bezinteresowna miloscia. Szukat jej wszedzie, gdziekolwiek
si¢ objawiala, starajac si¢ jak najmocniej uwypukli¢ jej uniwersalnos¢.
Magisterium Kosciota dostrzega i wysoko ceni to jego umitowanie
prawdy; jego mysl — wlasnie dlatego, ze nie tracita nigdy z oczu prawdy

% ER, nr 40.

' Por. E. Sienkiewicz, Zagadnienie prawdy..., dz. cyt., s. 313.

%2 ER, nr 63.

3 Por. Sw. Tomasz z Akwinu, Summa contra Gentiles, I, VII.

G. K. Chesterton, Swigty Tomasz z Akwinu, Warszawa 1974, s. 24.
%5 FR, nr 97.

¢ Por. tamze, 43.

Por. Tomasz z Akwinu, Summa Theologiae, I-11,109,1ad 1.
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uniwersalnej, obiektywnej i transcendentnej — osiggneta «szczyty,

ktorych ludzki rozum nigdy nie zdotalby sobie wyobrazié»*®”%.

Podsumowanie

Kosciot katolicki w duchu $w. Tomasza z Akwinu zdecydowanie po-
twierdza harmonig poznania rozumowego i tego, ktéry przynosi czto-
wiekowi wiara. Po raz pierwszy Magisterium Kosciota wypowiedzialo
sie oficjalnie odnos$nie do relacji miedzy rozumem i wiarg w Konstytucji
dogmatycznej Dei Filius Soboru Watykanskiego I: ,Wiara i rozum nie
tylko nie mogg sie nigdy ze sobg kioci¢, ale si¢ wzajemnie wspomagaja,
poniewaz prawy sposob myslenia wykazuje podstawy wiary i umyst jej
swiatlem o$wiecony oddaje si¢ wiedzy o rzeczach Boskich; wiara za$
chroni i strzeze umyst przed bledami oraz wyposaza go wielorakim
poznaniem”’®. Konstytucja stwierdza ponadto, ze ,jakkolwiek (...)
wiara przewyzsza rozum, jednak nigdy nie moze zaistnie¢ rzeczywista
niezgodno$¢ migdzy wiarg a rozumem. Ten sam bowiem Boég, ktory
objawia tajemnice i wszczepia wiare, obdarzyl dusze ludzka swiatlem
rozumu; Bég zas nie moze przeczy¢ samemu sobie ani tez prawda nie
moze nigdy sprzeciwia¢ sie Prawdzie””". Ojcowie Soboru Watykan-
skiego II, okreslajac wiare w sposob wyraznie personalistyczny, na-
uczajy, ze ,, Bogu objawiajacemu nalezy okazac «postuszenstwo wiary»
(Rz 16,26; por. Rz 1,5; 2Kor 10,5-6), przez ktore czlowiek z wolnej woli
caly powierza si¢ Bogu, okazujac «pelng ulegtos$¢ rozumu i woli wobec
Boga objawiajacego» i dobrowolnie uznajac objawienie przez Niego
dane. By moc okazac taka wiare, trzeba miec faske Boza uprzedzajaca
i wspomagajaca oraz pomoce wewnetrzne Ducha Swietego, ktéry by
poruszal serca i do Boga zwracal, otwieral oczy rozumu i udzielat
«wszystkim stodyczy w uznawaniu i dawaniu wiary prawdzie». Aby zas
coraz glebsze bylo zrozumienie objawienia, tenze Duch Swiety darami

¢ Leon X111, Enc. Aeterni Patris (4 sierpnia 1879): AAS 11 (1878-1879) s. 109.

%% FR, nr 44.

7° 1. Bokwa (red.), Breviarium fidei. Wybér doktrynalnych wypowiedzi Kosciota,
Poznan 2007, k. 656.

7' Tamze, k. 654.
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swymi wiare stale udoskonala. Przez objawienie Boze zechcial Bég
yjawnic i oznajmic siebie samego i odwieczne postanowienia swej woli
o zbawieniu ludzi dla uczestnictwa mianowicie w darach Bozych, ktére
przewyzszaja calkowicie poznanie rozumu ludzkiego”?. Nauczanie
Vaticanum II znajduje swoje odbicie w tekscie encykliki Fides et ratio.
»Nie ma wiec powodu do jakiejkolwiek rywalizacji miedzy rozumem
a wiarg: rzeczywisto$ci te wzajemnie si¢ przenikaja, kazda zas ma
wlasng przestrzen, w ktorej sie realizuje””>.

Encyklika Fides et ratio to wielkie zaproszenie do poglebienia
i korzystania z obu Zrédel poznania: wiedzy i wiary, do stalego do-
skonalenia intelektu i wiary”*. Prawda ludzkiego poznania i prawda
objawienia tworzg doskonala symfonie, ktérej kompozytorem jest
Bog, zrodlo wszelkiej prawdy. Powiedzmy raz jeszcze z calg stanow-
czo$cig, ze prawda chrze$cijaniska jest prawdg symfoniczng”.

Streszczenie:
W roku 1998 papiez Jan Pawel II wydat encyklike o relacjach miedzy
wiarg a rozumem Fides et ratio, wskazujac na dwa réwnorzedne porzadki
poznania. Istnieje absolutna jednos$¢ i harmonia pomiedzy wiarg i rozu-
mem, ktore sa ,jak dwa skrzydla, na ktérych duch ludzki unosi sie ku
kontemplacji prawdy”. Autonomia rozumu i wiary nie oznacza jednak
wewnetrznej sprzecznosci obu dziedzin. Obie dazg do poznania prawdy.
Rozum jest naturalng wladza poznawczg cztowieka. Dzieki niemu doko-
nuje si¢ wlasciwosciowe poznanie rzeczywisto$ci. Wiara natomiast otwiera
czlowieka na prawde objawiong przez Boga. Zrozumienie ich wzajemnej

72 DV, nr5.

7> FR,nrl17.

7* Taka jest wymowa wystapienia ks. abp. Jézefa Zycinskiego w dniu 15 pazdzier-
nika w Rzymie, podczas prezentacji encykliki Fides et ratio, w: Solidarnos¢ umystow
szukajgcych prawdy sensu, ,Azymut” 8 (1998), s. 1-2.

73 Por. H. Urs von Balthasar, Prawda jest symfoniczna, dz. cyt., 6.11. ,,Symfonia
nie oznacza bynajmniej ckliwej, pozbawionej napi¢¢ harmonii. Wielka muzyka
jest zawsze dramatyczna, to co$ nieustannie klebigcego si¢ i niosgcego ze soba
zanikanie napi¢¢ na wyzszym poziomie. Dysonans nie jest jednak kakofonig. Nie
jest tez jedynym $rodkiem podtrzymywania symfonicznego napiecia”.
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komplementarnoéci pomaga unikng¢ skrajnego racjonalizmu i skrajnego
fideizmu.

Summary:

In 1998 Pope John Paul II released an encyclical letter on faith and reason,
entitled Fides et Ratio. The Pope chose to call his encyclical “Faith and
reason” because the two, in fact, work together. There is a profound unity
and harmony between the two, “like two wings on which the human spirit
rises to the contemplation of truth”. Faith and reason are distinct but they
are not contradictory. Both are about attaining truth. Reason proceeds by
the light of principles which are known naturally. Faith adheres to truths
believed on the authority of God. An understanding of the complementarity
of faith and reason will help to avoid the extremes of rationalism on the one
hand and fideism on the other.
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