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MILOSIERDZIE W PRAWIE KOSCIOELA

Zagadnienie sprawiedliwosci pojawilo si¢ ponownie na rzymskim
Synodzie Biskupéw poswigeconym rodzinie w 2015 r. w zwiazku
z problemem 0s6b rozwiedzionych zyjacych w nowych zwigzkach.
Powstalo pytanie: jak w praktyce nalezy stosowa¢ obowiazujacg na-
uke Kosciota, aby byla ona sprawiedliwa i jednoczesnie stuszna oraz
sprawiedliwa, ale i milosierna? Na ten wazny pod wieloma wzgledami
temat, chcialbym przedlozy¢ pewne refleksje, nie tracac z oka teolo-
gicznie zasadniczej perspektywy.

Prawo i sprawiedliwos¢

Zaczng od tezy, ze pokdj na $wiecie, w panstwie i w kazdej wspolno-
cie, takze w Kosciele, mozliwy jest tylko w oparciu o sprawiedliwos¢
(por. 1z 32,17): opus justitiae pax. Wedtug $w. Augustyna panstwo bez
sprawiedliwosci pozostaje jedynie wielka banda zbdjcow (por. Civ. Dei
IV, 4). Mozemy by¢ wdzieczni, o ile zyjemy w panstwie prawa, gdzie
nie obowigzuje prawo pigsci, nie ma miejsca dla samowoli panstwa
ijego wladzy, gdzie zgodnie z prawem i sprawiedliwosécig podejmuje
sie decyzje, gdzie w razie potrzeby mozna je zaskarzy¢ odwotujac sie
od niestusznego wyroku.

Czymze jest sprawiedliwo$¢? Wedtug starej i do dzi§ uznawanej de-
finicji sprawiedliwo$¢ oznacza: odda¢ kazdemu co jego (suum cuique).
»Sprawiedliwo$¢ jest to stata i nieztomna wola oddawania kazdemu
tego, co mu si¢ nalezy.” (Ulpian). Tym samym wszelkie egoistyczne
roszczenia oraz wszelkie absolutystyczne czy wrecz totalitarne pre-
tensje maja swoje granice, za$ kazdemu zapewnia si¢ przystugujaca
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mu przestrzen wolnosci, ustanawiajgc tym samym porzadek oparty
na wolnosci i pokoju. Trudno jest wszakze rozstrzygnac co nalezy
si¢ innym; nie sposéb jednoznacznie powiedzie¢ co jest moje, co jest
twoje, co nasze, a co innych? Jaka jest sprawiedliwa zaplata, jakie
winno by¢ sprawiedliwe wynagrodzenie? Co nie tylko jest prawem
zobowigzujacym, ale tez prawem sprawiedliwym? Czym jest spra-
wiedliwo$¢ spoteczna, sprawiedliwos¢ szans, sprawiedliwos¢ pokolen,
sprawiedliwo$¢ miedzy krajami biednymi a bogatymi? Czy mozna
mowic¢ o wojnie sprawiedliwej?

Co konkretnie oznacza sprawiedliwo$¢ i wedtug jakiej miary na-
lezy ja mierzy¢ okazuje si¢ bezsporne do czasu nastepnej kampanii
wyborczej. Wszyscy pragna i obiecuja pelng sprawiedliwos¢, ale rozu-
mieja ja roznie. Niektorzy sa przekonani, ze sprawiedliwo$¢ jest pusta
formulg i po prostu fasadg stowng. Inni za$ twierdza, ze konkretng
tre$¢ pojecia sprawiedliwosci mozna wypracowaé¢ w publicznym
dyskursie doprowadzajac do konsensu przez zachowanie wzgled-
nej rownowagi miedzy prawami podstawowymi kazdego czlowieka
a réznymi interesami, dobrami i szansami.

Brzmi to dobrze, ale odwoluje si¢ do spoteczenstwa utopijnego,
w ktérym kazdy przekonany jest o rownych prawach kazdego czlo-
wieka, niezaleznie od jego narodowej, etnicznej, religijnej, spolecz-
nej i klasowej przynaleznosci, i w ktérym kazdy jest gotow, aby te
niesprawiedliwe stosunki naprawi¢, uznajac za uprawnione interesy
innych. Takim nasz $wiat jednak nie jest. Nie tylko bowiem nie sposéb
osiggna¢ pelng sprawiedliwos¢, ale juz trudno o catkowitg zgodnos¢
co do sposobu jej rozumienia.

Juz kompletnie kuriozalnie brzmi domaganie si¢ sprawiedliwosci
przy jednoczesnej — wolajacej o pomste do nieba — niesprawiedliwo-
$ci, jak cho¢by w przypadku masowych mordéw czy eksterminacji
calych narodéw. Zadna ludzka sprawiedliwo$¢ nie zdota naprawi¢
niesprawiedliwosci holokaustu, cho¢by czesciowo. Ewentualne dzia-
fania odwetowe, prowadzilyby do nowych niesprawiedliwosci: wy-
zwalajac przemoc rodzg kontrprzemoc. Sama zresztg sprawiedliwos¢
nie zapewnia pokoju. Spdr o sprawiedliwo$¢ na ogét prowadzi do
niepokojow i nowej niesprawiedliwosci.
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Rewolucja prorokéow

Dotychczasowe uwagi prowadzg nas do sposobu rozumienia spra-
wiedliwo$ci w kulturach starozytnego Wschodu, cho¢by w teorii
Ma’at starozytnego Egiptu. Tutaj sprawiedliwo$¢ ugruntowana jest
w boskim porzadku kosmicznym, ktéry zostal ustanowiony dla nas,
ludzi, a réwnoczesnie dany nam do urzeczywistnienia. W kultu-
rach starozytnych sprawiedliwo$¢ ma wymiar religijny. Podobnie
jest w Starym Testamencie: sprawiedliwy to ktos, kto sie boi Boga,
jest pobozny, zachowuje Boze przykazania i Boze Przymierze. Spra-
wiedliwos$¢ oznacza wierno$¢ Przymierzu. I tak czytamy u proroka
Micheasza: ,,Powiedziano ci, cztowiecze, co jest dobre. I czegoz zada
Pan od ciebie, jesli nie pelnienia sprawiedliwosci, umilowania zycz-
liwosci i pokornego obcowania z Bogiem twoim” (Mi 6,8).

Gdzie naruszony zostaje kosmiczny porzadek czy wiernos¢ Przy-
mierzu, tam kosmiczny porzadek czy Przymierze Boga ze swoim
ludem wystawione s3 na niebezpieczenstwo. Sprawiedliwos¢ domaga
sie przywrocenia, sprawiedliwego wyréwnania: ,,oko za oko, zab za
zab” (Wj 21,24). Zamiast ofiary z czlowieka sktadane sg ofiary zastep-
cze ze zwierzat. Najbardziej znana jest ofiara z kozla ofiarnego, na
ktérego naklada sie winy ludu, a wypedzajac go na pustynie, skazuje
si¢ na $mier¢ zastepcza (Kpl 4-5; 16). Tylko w ten sposéb mozna po-
wstrzymac karzacy gniew Boga i przywroci¢ sprawiedliwos¢. Kara
musi by¢ sprawiedliwa, aby ocali¢ porzadek calosci i zycie wszystkich.
Takie praktyki powodowaly rowniez w Starym Testamencie straszne
akty przemocy.

Dopiero rewolucja prorokéw do glebi wstrzgsneta obrazem swiata
starozytnego Wschodu, w tym réwniez starozytnego Izraela. Na-
stepuje ona z objawieniem danym Mojzeszowi. Krétko po zawar-
ciu Przymierza na Synaju, zostaje ono zerwane, gdyz lud okazuje
sie niewierny; tanczac wokdt zlotego cielca, zwraca si¢ ku obcemu
bogu. Bog za sprawg Mojzesza zmuszony zostaje do nadzwyczajnego
dziatania. Oto objawia si¢ mu jako Ktos catkowicie inny: ,, Jahwe jest
Bogiem milosiernym i taskawym, cierpliwym i bogatym w faskawos¢
i wierno$¢” (Wj 34,6). To zdanie staje si¢ w Starym Testamencie cig-
gle powracajacym refrenem. Oznacza, ze Bog Izraela jest zupelnie
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inny: nie jest On msciwy, nie jest Bogiem karzacym, lecz cierpliwym
i mitosiernym.

Ow rewolucyjny obraz Boga znajduje swéj najbardziej wymowny
ijednoznaczny wyraz u proroka Ozeasza. Ta rewolucyjno$¢ tkwi dra-
matycznie w samym Bogu. Bog wyzbywa si¢ swej sprawiedliwosci - by
tak rzec — na rzecz ludu; milosierdzie tryumfuje nad sprawiedliwos-
cig. Dlaczego? Odpowiedzig jest stwierdzenie: ,Jestem Bogiem, nie
czlowiekiem” (Oz 11,8). Jestem ponad wszystkim i transcendentny,
nie zwigzany waszymi wyobrazeniami o zados$¢ czynigcej sprawied-
liwosci; sprawiedliwy jestem tylko wobec siebie samego, pozostajac
wiernym wobec siebie samego. Poniewaz Bog jest mitoscig - jak
dowiadujemy si¢ p6zniej z Nowego Testamentu (por. 1] 4,8.16), musi
by¢ zupelnie inny od cztowieka, ktéry Go przyzywa, proszac o mifo-
sierdzie i wybaczenie win. Milosierdzie jest wiernoscig Boga samemu
sobie. W milosierdziu manifestuje si¢ sama najglebsza Istota Boga.
Boza sprawiedliwo$¢ jest Jego milosierdziem. To milosierdzie jest
imieniem naszego Boga.

Milosierdzie stwarza nowy porzadek

Milosierdzie Boga oznacza, ze ma On serce dla cztowieka bedacego
w potrzebie. Misericordia to mie¢ serce (cor) dla miseri, a wiec zyja-
cych wnieszczesciu. W taki oto sposdb Bog objawia sie w gorejacym
krzewie. Dostrzega nieszczescie i styszy krzyk skargi (Wj 3,7). Mi-
losierdzie jest jednak czyms$ wiecej niz wspolczuciem; jest czynnym
sprzeciwem wobec zta. Dlatego Bog wyprowadza swéj lud z niewoli
egipskiej. Nie oczekuje rekompensaty, restytucji starego porzadku
na wyobrazenie starozytnego Wschodu. Stwarza nowy porzadek
i ofiarowuje nowy poczatek.

To moze tylko Bég. My, ludzie, bowiem nie jeste§my w stanie
wydoby¢ si¢ z tego stanu. Zawsze pozostajemy zwigzani z naszg prze-
sztoscig oraz determinujacymi nas aktualnymi warunkami. Ale Bég
jest absolutny, a Jego moc ujawnia sie przede wszystkim w pojednaniu
i przebaczeniu (oracja z 26 Niedzieli w roku liturgicznym). Milosier-
dzie stwarza nowy porzadek, owo nowe stworzenie, ktore bedac ordo
amoris jest wieksze od pierwszego stworzenia.
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Nikt jak $w. Tomasz z Akwinu nie wydobyt tak po mistrzowsku
tej wspodtzaleznosci. Dla Tomasza bowiem milosierdzie ma pierw-
szenstwo przed sprawiedliwoscia; jest ono wyrazem wielkosci i su-
werennosci Boga (S. th. I,21,1-4). Przebaczenie jest dzielem wiekszym
niz dzielo stworzenia (I/11, 113,9). Nie znosi ono sprawiedliwosci, lecz
wlasnie ja przywraca, gdzie po ludzku wydaje si¢ by¢ nieodwolalnie
zniszczona i nieprzywracalna. Nie usprawiedliwia zta, ale usprawied-
liwia zlo gotowe sie nawrdci¢; nie grzech, ale grzesznika przez danie
mu nowej szansy.

Totez nie mozemy uczyni¢ milosierdzia wymodwka dla braku spra-
wiedliwosci; sprawiedliwos¢ jest — by tak rzec — minimum mito-
sierdzia, ktore to minimum winni jesteSmy innym. Jest ono wyzsza
sprawiedliwos$cig (por. Mt 5,20). Jezus mowi, ze zaréwno szczes-
liwym jest milosierny, jak i ci, ktorzy pragng i fakng mitosierdzia
(por. Mt 5,6n). Raz jeszcze przywolajmy Tomasza z Akwinu: spra-
wiedliwos$¢ bez milosierdzia jest okrucienstwem, mifosierdzie bez
sprawiedliwo$ci matki wszelkich rozwigzan, byloby ono chaosem
(In ev. Matth. cap. 5,2).

Milosierdzie nie znosi sprawiedliwosci, ale czyni, ze jest na nowo
mozliwa. Usprawiedliwia nie grzechy, lecz grzesznika, ktéry zawsze
od nowa moze postepowac stusznie. Jest ono Bozg opcja wobec $§mierci
i jej wladzy oraz opcja na rzecz zycia. B6g bowiem nie chce $mierci
grzesznika, na ktdra zastuguje, lecz chce, by on zyt (por. Ez 33,11). Bog
jest ,Przyjacielem zycia” (Mdr 11,26).

Wiodacy motyw przepowiadania

W Kosciele ciagle chodzi o granice sprawiedliwosci i milosierdzia.
Nie jest to jaki$ problem drugorzedny. Chodzi o pytanie zasadnicze:
kim jest Bog i kim my jesteSmy przed Bogiem? Jest to zasadnicza
misja Kosciofa.

Po Vaticanum II Ko$cidt rozumie si¢ jako sakrament, to znaczy
jako znak i narzedzie zbawienia poszczegolnych osob jak i catej ludz-
kosci (LG 1iin.). Oznacza to, ze jest on rowniez znakiem i narzedziem
milosierdzia Bozego. Bycie milosiernym, jak milosiernym jest nasz
Ojciec w niebie, obowigzuje nie tylko poszczegdlnego chrzescijanina,
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ale takze Kosciot (por. Lk 6,35). Byloby zle, gdyby sami cztonkowie
Ko$ciota uznawali go za niemilosierny!

Dla postepowania Kosciota wielkie znaczenie zachowuje przypo-
wie$¢ o zaginionym synu czy wlasciwiej: o mitosiernym Ojcu (Ek 15,11-
32) oraz przypowies$¢ o milosiernym Samarytaninie (Lk 10,25-37).
Zgodnie z tym, co powiedzial papiez Franciszek, mifosierdzie musi
sta¢ sie filarem nosnym wszelkiej praktyki Kosciola (Misericordiae
vultus; Jezus Chrystus obliczem mitosierdzia Ojca, 2015). Dlatego za
skandal trzeba uznac czgste przedstawianie w przeszlosci obrazu Boga
jako skorego do wymierzania kary oraz msciwego. Totez jest skan-
dalem, ze wielu postrzega Kosciot jako pozbawiony mitosierdzia, nie
widzac w nim powabnej Oblubienicy Chrystusa i milosiernej Matki,
ale moralizatorska, zgorzknialg starg panne. Byloby to najgorszym
skandalem, gdyby taki wizerunek miat si¢ utrzymac.

Milosierdzie musi by¢ gléwnym motywem przewodnim przepo-
wiadania Kosciola; powinno by¢ ono kwintesencja jego sakramen-
talnej praktyki, zwlaszcza sakramentu przebaczenia i pojednania,
ale tez Eucharystii, ustanowionej przeciez na przebaczenie grzechéw,
nie zas$ jako nagroda dla doskonatych chrzescijan czy tych, ktorzy za
takich si¢ uwazajg (por. Ewangelii gaudium, nr 47). Milosierdzie musi
by¢ zasadniczym impulsem i motywacja charytatywnego i socjal-
nego dzialania Kosciota, a wreszcie wiodacg zasada jego porzadku
prawnego.

Slusznie i sprawiedliwie

Koscidt nigdy nie byl, takze w swych apostolskich poczatkach,
czystym Kosciotem ducha czy czystym Kosciotem milosci. Przeci-
wienstwem Kosciota prawa nie bytby Ko$ciél mitosci, lecz Kosciot
bezprawia. Prawo Kosciota odnajduje swoj fundament w Pismie Swie-
tym, w najbardziej wyrazisty sposéb w danej Piotrowi i wszystkim
Apostotom obietnicy: ,,Co zwigzecie na ziemi, bedzie zwigzane w nie-
bie, a co rozwigzecie na ziemi, bedzie rozwigzane w niebie (Mt 16,19;
18,18). Ta tak zwana wtadza kluczy siega do prawa rabinicznego,
ktdre przez akt zgody badz zakazu odpowiednio przywraca kogos do
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wspolnoty badz z niej wyklucza, a wiec ma miejsce akt rekoncyliacji
albo ekskomunikowania.

Ze nie tyle chodzi tu o zewnetrzne pelnomocnictwo prawne, wy-
nika ze stwierdzenia, iz to, co zdarza si¢ na ziemi, posiada waznos¢
takze w niebie. Chodzi zatem o duchowg wladz¢ w stuzbie zbawczej
ludzi. W wersji Janowej owo pelnomocnictwo wyraza si¢ wladza,
jaka Zmartwychwstaly przekazuje swoim uczniom, by mocg Ducha
Swietego mogli udziela¢ grzesznikom przebaczenia badz zatrzymy-
wac im ich grzechy, to jest nie udziela¢ im przebaczenia (por. ] 20,23).

Tradycja kanoniczna w swych wielkich reprezentantach $wia-
doma byta duchowego i duszpasterskiego charakteru tego prawnego
pelnomocnictwa. Takze obowigzujace prawo kanoniczne ma zapis,
ze zbawienie dusz jest najwyzsza norma wszelkiego prawa i wszel-
kiej wyktadni prawa w Kosciele (por. KPK/1983 kan. 1752). Totez
kanonistyka rozwinela teori¢ aplikacji prawa Kosciota. Méwi sig tu
(jak w przywolanym kanonie) o stusznosci kanonicznej (aequitas
canonica). Kanoniczny przepis prawny winien by¢ stosowany nie
tylko sprawiedliwie, ale tez i stusznie; jego zastosowanie musi by¢
sprawiedliwe i stuszne.

Wraz z pojeciem stusznosci (aequitas) prawo kanoniczne przejeto
pojecie nalezace do grecko-rzymskiej kultury prawnej. Juz filozof
grecki Arystoteles, ktory dla mysli Zachodu ma niekwestionowane
znaczenie, wiedzial, ze kazde prawo ogoélne ma luki, gdyz nie moze
uwzglednic¢ wszystkich mozliwych okolicznosci poszczegdlnego przy-
padku (Eth V. 1137 b). Aequitas zapewnia sprawiedliwo$¢ w poszcze-
golnym przypadku; nie znosi ona prawa ogdlnego, nie dodaje tez
zadnych wyjatkéw, ale w indywidualnych przypadkach stosuje prawo
w sposob stuszny. Bardzo legalistycznie pojmowana sprawiedliwos¢
moze - jak mawiali Rzymianie (Cicero, De off. 1,33) a Jan Pawel II
z aprobatg przywolal - stac sie summum ius summa iniuria (najwyzsze
prawo najwiekszg niesprawiedliwoscia).

Oczami milosierdzia

Sredniowieczna kanonistyka nauke o aequitas interpretowala jako
umiar, tagodnos¢, mitosierdzie. Nazywata aequitas sprawiedliwoscia
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miarkowang slodyczg mitosierdzia (Dekret Gracjana, XII w.). Mito-
sierdzie ostadza niejako sprawiedliwos¢. Nie oznacza to, Ze milosier-
dzie jest ,,miekka sptuczka” sprawiedliwosci. Przeciwnie: milosierdzie
domaga sie¢ w konkretnej sytuacji dynamicznego - a przez to spra-
wiedliwego - stosowania prawa w stuzbie zbawczej czlowieka.

Milosierdzie jest — by tak rzec - stuszna, chrzescijanska miarg
urzeczywistniania sprawiedliwo$ci. Dzigki niemu cztowieka nie
uwaza sie za przypadek prawny i nie skazuje si¢ go na gilotyne. Oglada
si¢ go oczami milosierdzia i traktuje z mitosierdziem, co pozwala na
wyréwnanie niesprawiedliwosci zapewniajac nowe szanse. Prawo
nie ma przy tym charakteru odwetowego, ale leczniczy i zbawczy.
Zawieszenie kary prowadzi do refleksji i umozliwia nowy poczatek.

Z takiego spojrzenia papiez Jan XXIII w swym znanym przemo-
wieniu na otwarcie Soboru Watykanskiego II 11 pazdziernika 1962
uczynit program i motyw przewodni tego Zgromadzenia, a tym sa-
mym posoborowego Koséciola. Powiedzial wowczas, ze nie chodzi
dzis, by siega¢ po oreze surowosci, ale by uciec si¢ do lekarstwa mi-
losierdzia. Papiez Franciszek oglaszajac Rok Milosierdzia wpisat si¢
w te linie Soboru. Tym samym wprowadza on nowy etap soborowej
recepcji, oznaczajacej konkretne urzeczywistnianie Soboru.

Podobnie jak Jan XXIII na poczatku Soboru méwit o milosierdziu,
tak i Pawel VI w swej mowie konczacej Sobdr 7 grudnia 1965. Na
pytanie czym jest duchowos$¢ Soboru, odpowiedzial: duchowoscia
dobrego Samarytanina. A Jan Pawel II, ktéry w Polsce przezyl cala
okropno$¢ nazizmu a potem czasy komunizmu, swa drugg encyklike
poswiecit Bozemu milosierdzi (Dives in misericordia, Bég bogaty
w milosierdzie, 1980). Poniewaz wszystkich tych wotajacych o pomste
do nieba nieprawosci zaden czlowiek nie jest w stanie naprawi¢ i im
zado$¢uczynié, pozostaje tylko powierzy¢ je Bozemu mitosierdziu.
Benedykt XVI swoja pierwsza encyklike zatytutowal Deus caritas
est (Bog jest milodcia, 2005). Papiez Franciszek przejal wszystkie te
impulsy swoich Poprzednikow i kontynuuje je. W liscie apostolskim
Mitis Iudex Dominus Jesus (Lagodny Sedzia Pan Jezus, 15 sierpnia
2015) przed oczyma koscielnych sedziéw postawit za wzdér Lagodnego
Sedziego - Jezusa.
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Sprawiedliwos¢ sytuacyjna

Wraz z tym listem apostolskim stoimy wobec aktualnego pytania,
dyskutowanego przed i w czasie Synodu: w jaki sposéb éw glowny
motyw milosierdzia mozna zastosowa¢ w odniesieniu do pastoral-
nego zagadnienia zwigzanego z osobami rozwiedzionymi zyjacymi
w nowych zwigzkach. W Zadnym razie nie bylo to jedyne i centralne
zagadnienie ostatniego Synodu Biskupow. Bylo to tylko jedno z wielu.
Nie jest tez zagadnieniem nowym. Dyskutowane jest od wielu dzie-
sigtkow lat; powstala nie mata biblioteka prac egzegetycznych, histo-
rycznych, systematycznych, kanonicznych i innych. Kwestia ta byta
zywo dyskutowana na Synodzie w Wiirzburgu (1971-1975). Wéwczas
to padly stowa o potrzebie uchylenia przez Koscio! furtki mitosierdzia.

Synod Biskupéw nie poszed! na tatwizne. Gruntownie podszedt do
problemu, cho¢ nie zdotal rozwazy¢ wszystkich szczegotéw do konca.
Dyskusja nie byta tatwa: doszlo do konfrontacji stanowisk. Z jednej
strony mamy obowiazujaca nauke o nierozerwalnosci matzenstwa
sakramentalnego, uzasadniong w stowie Jezusa (por. Mt 19,6). Zaden
biskup nie zakwestionowat tej nauki. Pojawilo sie jednak pytanie,
jak konkretnie zastosowa¢ t¢ zobowigzujaca nauke do trudnych,
zawilych, czesto zaskakujacych sytuacji bez naruszenia samej nauki.

Wskazanie podstaw teologicznych stalo si¢ tutaj pomocne. Sieg-
nieto do wielkiego mistrza teologii $w. Tomasza z Akwinu. Uchodzi
on wszak za doctor communis, za powszechnego nauczyciela. Za-
wdzieczamy mu wnikliwe refleksje co do stosowania w etyce i prawie
Kosciota powszechnie obowigzujacej nauki czy powszechnie obowig-
zujgcych przykazan w konkretnych i czesto trudnych sytuacjach. To-
masz powiedzial, ze nie jest tu mozliwe proste, niejako mechaniczne,
zastosowanie dedukcji (wywodzenia). Potrzeba raczej kardynalnej
cnoty madrosci, czy jak mawiali Grecy, wiedzy (sophrosyne), bedacej
darem Ducha Swietego (por. S. th. I/IL, 57,5; 58,4).

Znany interpretator §w. Tomasza Josef Pieper, ktéremu nie spo-
sOb zarzucaé progresizmu czy relatywizmu, madro$¢ rozumie jako
sprawiedliwo$¢ sytuacyjna (S. th. II/11,47, 3-6). Nie jest ona przebie-
gloscia czy sprytem; nie wywodzi normy z sytuacji, stajac si¢ tym
samym etyka sytuacyjng. Patrzy ona na poszczegdlne sytuacje w ich
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jednorazowosci, by nastepnie ocenic je w $wietle powszechnie obo-
wigzujacej normy oraz celu czlowieka. Tomasz idzie tak daleko, ze
w sytuacjach zawitych i skomplikowanych zaleca stosowac epikeie —
to jest stosowac prawo nie zgodnie z jego dostownym brzmieniem,
ale zgodnie z jego duchem i najglebszym sensem. Tak rozumiana,
epikeia nie jest czysto dostowng sprawiedliwoscia, ale - jak jg okresla
Akwinata — wyzszg sprawiedliwoscig (S. th. II/11,120). I tak Tomasz
sprzeciwia si¢ czysto pozytywistycznemu, fundamentalistycznemu
czy wreszcie na sposob laicki stosowaniu prawa, ktére nie bierze pod
uwage konkretnego czlowieka w jego kazdorazowej, indywidualnej
jednorazowosci, a z Ewangelii czyni martwe prawo.

Prawo Nowego Przymierza — Ewangelia nie jest - wedtug Toma-
sza — prawem spisanym, jakas czysta literg; jest ono raczej darem
Ducha Swietego, ktéry ofiarowuje sie nam w wierze (por. S. th. I/11,
106,1-2). Przez ten dar Ducha Swietego cnota roztropnosci, madrosci
i sprawiedliwosci staja si¢ nadnaturalnie uksztaltowang cnota, du-
chowym wyczuciem oraz zdolnoscia rozrézniania (dlatego w doku-
mencie Synodu mowi sie czesto o discernimento, tac. discretio). Wielu
ojcow Kosciola i §wietych wypracowato reguly w celu rozrézniania
duchéw, jak chocby znany z tego $w. Ignacy Loyola w Cwiczeniach
duchowych. Dla ojca monastycyzmu Benedykta owa duchowa zdol-
nos¢ rozrézniania — discretio nalezy do podstawowych cnét mnicha
(Regula 64,17-19). Odnosi si¢ to takze do biskupa; nie jest on biurokra-
tycznym egzekutorem prawa, ale z przyjaznia i fagodnoscia (epikeia)
Chrystusa - Lagodnego Sedziego (por. 2 Kor 10,1) winien objasnia¢
Ewangelie, kierujac powierzonym sobie Kosciotem.

Synod a duszpasterstwo milosierdzia

Synod juz si¢ zakonczyl; otwierajac — by tak rzec — drzwi dla moz-
liwosci dopuszczenia w poszczegolnych przypadkach oséb rozwie-
dzionych Zyjacych w nowych zwigzkach do sakramentéw; jednak
nie przeszedl on przez te drzwi. Wskazuje zasade, ale nie mozliwe
konsekwencje. W tym punkcie mozliwa okazata si¢ wigkszos¢ 2/3
gloséw. Nie bylo to wynikiem podstepnej gry niemieckich bisku-
poéw, ale jednoglos$na decyzja Komisji Centralnej; nie zamierzata ona
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krepowac Papieza, ale pozostawi¢ to jego decyzji. Zwycigzcami Sy-
nodu nie sg konserwatysci czy progresisci. Wtasciwym zwyciezcg jest
papiez. Kierunek jego reform zyskat poparcie wiekszosci 2/3. Proces
synodalny postepuje. Zamkniecie Synodu stanowi jego istotny etap,
cho¢ finalnym i wigzagcym momentem bedzie dopiero oczekiwana
adhortacji Franciszka.

Juz teraz jednak mozna powiedzie¢, ze Synod odmienit Kosciok:
przez konsultacje wiernych, przez otwartg kulture debat, przez akt
synodalnosci, przez fakt, ze objawit sie nie jako surowy i wygrazajacy
palcem nauczyciel, cenzurujacy i potepiajacy, ale niczym milosierna
Matka otwarty jest dla wszystkich, potrafi si¢ wstuchiwa¢, towarzyszy
i nies¢ pocieche. To duszpasterstwo milosierdzia zaznaczylo si¢ na
Synodzie.

Jest ono wlaéciwie rozumiang nowa ewangelizacjg. Sw. Pawet
Apostot w kwestii malzenstwa (por. 1 Kor 7,12-16) zdecydowat in fa-
vorem fidei (na korzy$¢ wiary). Owo ad favorem fidei jest dzi§ znowu
aktualne. Jesli rodzice zyjacy w tak zwanych matzenstwach nieregu-
larnych na sposéb trwaly nie zostang dopuszczeni do sakramentow,
woweczas i ich dzieci nie bedg miaty dostepu do sakramentéw. Wtedy
stracimy to i nastepne pokolenie; natomiast mitosierdzie jako nowina
przebaczenia i pojednania moze otworzy¢ wierze drzwi, gdzie sg one
zamkniete.

Wraz z Synodem papiez Franciszek oglosil Rok Milosierdzia.
W centrum Kosciola umiescit to, co stanowi centrum Ewangelii w jej
fascynujacej nowosci. Do tego zaproszeni sg wszyscy chrzescijanie.
Potrzeba do tego nade wszystko biskupow, ktérzy na wzdr Jezusa
okazg si¢ pasterzami sprawiedliwymi i mitosiernymi.

ttum. Rafat ]. Kupiszewski
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