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Zagadnienie dopuszczenia do sakramentéw osob rozwiedzionych,
ktoére zawarly nowy zwigzek nie jest problemem nowym i tylko nie-
mieckim. Dyskusja wokdt tego zagadnienia toczy si¢ od dziesigcio-
leci na forum miedzynarodowym'. Jan Pawel II o dotychczasowej
praktyce Kosciota zdecydowal w adhortacji apostolskiej Familiaris
consortio z roku 1981 (por. FC 84). W adhortacji apostolskiej Reconci-
liatio et paenitentia (1984) wyraznie powtorzyl to stanowisko (por. 34).
Zostalo ono podtrzymane réwniez w 1993 r. w Katechizmie Kosciola
Katolickiego (KKK 1650) oraz w Deklaracji Kongregacji Nauki Wiary
21994 Papiez Benedykt X VI potwierdzil je w adhortacji apostolskiej
Sacramentum caritatis z 2007 r. (por. SC, 29).

Jan Pawel I o problemie wyrazit sie jako o trudnym i jakby nieroz-
wiazywalnym, za$ Benedykt XVI méwit o pelnym cierni, trudnym
problemie. Nie moze zatem dziwi¢, ze do dzi$ dyskusja nad tg kwestia
nie umilkla. Dotyczy bowiem nie tylko bezposrednio zainteresowa-
nych, ale tez wielu praktykujacych i zaangazowanych chrzescijan,

! Stan dotychczasowej dyskusji przedstawiaja: Karl Lehmann, Gegenwart des
Glauben, Mainz 1974, s. 274-294, 295-308; Walter Kasper, Zur Theologie der christli-
chen Ehe, Mainz 1977, s. 55-83.

*> Kongregacja Nauki Wiary, List do Biskupéw Kosciota katolickiego na temat przyj-
mowania Komunii Sw. przez wiernych rozwiedzionych zyjgcych w nowych zwigzkach,
141X 1994; por. Rudolf Voderholzer (Hg.), Zur Seelsorge wiederverheiratet Geschiedener.
Dokumente, Kommentare und Studien der romischen Glaubenskongregation. Mit einer
Einleitung v. Joseph Kardinal Ratzinger/Benedykt X VI, Wiirzburg 2014.
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ktérzy zyja w malzenstwie od piecdziesieciu i wiecej laty i sami nigdy
nie mysleli o rozwodzie, ale bole$nie doswiadczyli tego problemu
u swoich dzieci czy wnuczat. Z kolei ich dzieci majg utrudniong droge
do sakramentéw, skoro ich rodzice nie moga po niej kroczy¢ - tak
wiec cala rodzina dotknieta jest tym problemem. Nic wiec dziwnego,
ze cigzy on na sumieniu wielu wiernych, duszpasterzy i spowiedni-
kow, teologow oraz biskupow.

Totez oczekiwano, ze w przededniu Nadzwyczajnego Synodu
Biskupow 2014 i podczas jego trwania kwestia ta zaplonie nowym bla-
skiem i jako kontrowersyjna stanie si¢ przedmiotem ozywionej dys-
kusji’. Zwyczajny Synod Biskup6éw 2015 winien przynie$¢ propozycje
rozwigzan, pozostawiajac je ostatecznemu rozstrzygnieciu Papieza.
Nie moge i nie chce antycypowac decyzji przyszlego Zgromadzenia
Biskupéw. Chce podjac jedynie probe, aby niniejszymi uwagami
wyjasnic¢ i poglebi¢ - na ile jestem w stanie - istote problemu.

Stowo Jezusa - obowigzuje i zawsze stanowi nowe wyzwanie

Podstawg jest stowo Jezusa, ktére moéwi, ze nie wolno czlowiekowi
rozlaczy¢ tego, co Bog zlaczyl. Prawda ta znajduje si¢ we wszystkich
Ewangeliach synoptycznych (Mt 5,32; 19,9; Mk 10,9; Lk 16,18). Po-
$wiadczona jest takze przez Apostota Pawta (1 Kor 7,10n)*. Nie moze

* Walter Kasper, Das Evangelium von der Familie. Die Rede vor dem Konsistorium,
Freiburg 2014. M6j odczyt traktuje o problemie rozwiedzionych zyjacych w nowych
zwigzkach w ostatnim rozdziale (54-67) i tylko w niewielkim stopniu. Mial on
jedynie wywola¢ dyskusje - samego rozwiazania nie przedstawilem. Poszczegdlne
kwestie spotkaly sie z uznaniem, ale tez i z krytyka. W niniejszych uwagach nie
odnosze si¢ bezposrednio do tej krytyki, lecz tylko posrednio, wyjasniajac swoje
stanowisko wobec licznych nieporozumien oraz kontynuujac i poglebiajac wlasne
przemyslenia.

* Owoce dyskusji miedzy egzegetami nad stowem Jezusa sg nieprzebrane. Odnos$nie
starszych stanowisk por. przyp. 1. Przeglad najnowszej dyskusji u Ulrich Luz, Das
Evangelium nach Matthaus, Mt 1-7 (EKK Bd. I/1), Wiirzburg 1997, s. 88-103. Ponie-
waz dotychczas ukazalo si¢ mndstwo przyczynkéw, wystarczy¢ musi wskazanie
tylko niektérych: Markus Graulich, Martin Seidnader (Hg.), Zwischen Jesu Wort
und Norm. Kirchliches Handel angesichts von Scheidung und Wiederheirat (QD
264), Freiburg 2014 z artykutami: Dominik Markl SJ i Thomas Séding; por. Konrad
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istnie¢ Zadna rozumna watpliwos¢, ze w swej substancji siega ona
do samego Jezusa. W swym niestychanym radykalizmie takie stowa
Jezusa wydaja si¢ gorszace nie tylko dzisiaj. Juz pierwsi uczniowie byli
nimi zszokowani, a dla 6wczesnego hellenistyczno-rzymskiego swiata
stanowily totalng prowokacje. Jak wéwczas, tak i dzi§ w znikomym
stopniu mozemy zlagodzi¢ stowo Jezusa przystosowujac je do sytuacji.
Jezus odrzucil tym samym odwotujaca si¢ do Pwt 24,1 Zydowska
kazuistyke, nie uznajac rownoczesnie wszelkiej innej kazuistycznej
interpretacji oraz wyjatkowej regulacji odno$nie pierwotnej woli Bo-
zej. Zatem stowo Jezusa nie jest wypowiedzig o charakterze prawnym,
ale zasada, dzieki ktdrej Kosciot wraz z udzielong mu przez Chrystusa
wladza zwigzywania i rozwigzywania (Mt 16,19; 18,18; ] 20,23) musi
zapewni¢ skuteczno$¢ w zmiennych sytuacjach kulturowych.
Dlatego stowa Jezusa nie wolno interpretowa¢ na sposob fun-
damentalistyczny. Wazne jest badanie granic tego slowa oraz jego
zasieg, by w calo$ci mdc pojac to Jezusowe przestanie i zachowaé
mu wiernos¢, nie popelniajac przy tym naduzy¢®. Taka wlasciwa
interpretacje znajdujemy juz w czasach nowotestamentowych: w zna-
nych klauzulach cudzoléstwa przeznaczonych dla zydowskiej gminy
Mateusza (5,32;19,), u Pawla, ktéry w nowym pogansko-chrzescijan-
skim $rodowisku wladzg apostolska zdecydowal na rzecz wolnosci
chrzescijanskiej, Ze malzenstwo, w ktérym partner niewierzacy od-
mawia zycia w nalezyty sposéb z partnerem chrzescijanskim (1 Kor
7,12-16), moze by¢ rozlaczone. Stalo sie to poézniej podstawy dla tzw.
privilegium Paulinum, a jeszcze pozniej dla privilegium Petrinum

Hilpert, Scheidung und Wiederheirat zwischen Jesu Wort und Norm, [w:] Stimmen
der Zeit 233 (2015) 3, s. 338-341; Guido Innozento Gargano, Il mistero delle nozze
cristiane. Tentativo di approfondimentio biblico-teologico, [w:] Urbaniana University
Journal 3 (2014), s. 51-73.

® Joseph Ratzinger, Zur Frage nach der Unaufloslichkeit der Ehe. Bemerkungen zum
dogmengeschichtlichen Befund und zu seiner gegenwirtigen Bedeutung, [w] tenze,
Gesammelte Schriften, Bd. 4: Einfiihrung in das Christentum. Bekenntnis - Taufe -
Nachfolge, Freiburg 2014, s. 600-621; por. tenze, Zur Theologie der Ehe, [w:] tamze,
s.565-592, 589-591; tenze, Riickblick auf die Bischofssynode zu Ehe und Familie 1980,
[w:] tamze, s. 622-649, 633n.
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dajac mozliwo$¢ rozwigzania waznie zawartego malzenstwa sakra-
mentalnego — cho¢ niedopetnionego — na mocy wtadzy Kosciofa do
zwigzywania i rozwigzywania.

Okolicznodci te sg wazng przeslanka dla zrozumienia zmiennej
praktyki pastoralnej niektérych lokalnych gmin wezesnego Kosciofa.
Interpretacja odpowiednich tekstow jest sporna wérdd specjalistow®.
Na zadnej z tych hipotez nie sposob wypracowaé dzi$ rozwigza-
nia dla Kosciota. Interesujgce jest wszakze, zZe problemu tego byli
$wiadomi ojcowie Soboru Trydenckiego. Nauczali oni mianowicie
przeciw nauce Lutra, Ze Ko$ciol nie myli sig, jesli nie uznaje drugiego
malzenstwa (DH 1807); tym samym $wiadomie nie potepili réznych
prawostawnych praktyk’. Nauczali o nierozerwalnosci waznie zawar-
tego malzenstwa (DH 1797n; por. 794; 3710n), formalnie nie definiujac
tej nauki®. Jest ona jednak obowigzujacg nauka wiary, o ktorej stale
nalezy pamigtac i ktdra zawsze stanowi nowe wyzwanie.

® Literatura - przyp. 1, zwlaszcza Henri Crouzel, L'Eglise primitive face au divorce.
Du premier au einquieme siecle, Paris 1971; inaczej: Giovanni Cereti, Divorzio, nuove
nozze e penitenza nella Chiesa primitiva, Bologna 1977 (2013%); tenze, Divorziati
risposati. Un nuovo inizio e possibile?, Assisi 2014°>. W zadnym razie nie utozsamiam
sie ze stanowiskiem Cereti’ego. Jednak nie moge zgodzi¢ si¢ z ujeciami o charakterze
apologetycznym, ktore przeciwne do dzisiejszej praktyki teksty rozmywajg przez
przypisywanie im przyjetych pdzniej teorii.

7 Wykazal to jeszcze raz Klaus Ganzer na podstawie historii tekstu kanonu 7
Dekretu o sakramencie matzeristwa (DH 1807), Absolute Unaufloslichkeit der Ehe
auf dem Konzil von Trient? Zur Frage einer neuen Eheschliessung bei Ehebruch auf
dem Konzil, (publikacja wlasna 2015). Powotal si¢ on przy tym na publikacje Luigi
Bressa, Il canone tridentino sul divorzio per adulterio e ’interpretazione degli autori,
Rom 1973 i Huberta Jedina, Geschichte des Konzil von Trient, Bd. 3, Bologneser Ta-
gung (1547/48) - Zweite Trienter Tagungsperiode (1551/52), Freiburg 1970, s. 141-161;
tenze, Bd. 4/2: Uberwindung der Krise durch Morone, Schliessung und Bestdtigung,
Freiburg 1975, s. 96-121, zwlaszcza 108n.

® Franz Diekamp, Klaudius Jussen (Katholische Dogmatik nach den Grundsatzen
des heiligen Thomas, Bd. 3 Miinster 1962"%) i Joseph Pohle, Josef Gummersbach
(Lehrbuch der Dogmatik, Paderborn 1956'°) méwig o sententia fidei proxima, Ludwig
Ott (Grundrif§ der katholischen Dogmatik, Freiburg 1981'°) tylko o sententia certa.
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Malzenstwo - niedoskonaly znak przymierza

Sobdr Watykanski I podjal to wezwanie. Pominat pojmowanie mal-
zenstwa jako kontraktu — wypracowane przez prawo rzymskie — dajac
pierwszenstwo rozumieniu zgodnemu z nauka Tomasza z Akwinu’,
w analogii do biblijnej teologii przymierza jako wewnetrzng wspol-
note zycia i mitosci, w ktérej malzonkowie wzajemnie si¢ sobie oddaja
i przyjmuja (por. Gaudium et spes, 47). Wraz z tym catkowicie osobo-
wym rozumieniem matzenstwo interpretuje si¢ w nawigzaniu do Ef
5,25 jako sakramentalny obraz przymierza Chrystusa z Kos$ciolem.
Odpowiednio wzajemny stosunek mezczyzny i kobiety powinien by¢
odwzorowaniem stosunku Chrystusa i Kosciofa.

Dla nauki Kosciofa i dla nowszej teologii soborowa nauka o mat-
zenstwie zakotwiczona w biblijnym przymierzu stala si¢ decydujaca.
Z niej wynika glebsze uzasadnienie nierozerwalno$ci matzenstwa. Jak
przymierze Boga w Jezusie Chrystusie z Kosciolem jest definitywnie
nierozerwalne, tak tez nierozerwalne jest przymierze malzenskie
bedace rzeczywistym symbolem tego przymierza'’.

Jest to koncepcja wspaniata i przekonywujaca. Nie moze jednak
prowadzi¢ do obcej zyciu idealizacji. W Liscie do Efezjan mowa jest,
ze Chrystus umitowal Kosciol, poswiecit si¢ dla niego, i ze w wodzie
i przez stowo uczynit czystym i $wietym, by stal si¢ wspaniaty, bez
skazy i zmarszczki, $wiety i nieposzlakowany (5, 24-27). Nie jest to
opis stanu, ale eschatologiczna obietnica, do ktérej Kosciét dopiero

® Por. szczeg6lowe badania Adriano Oliva, Essence et finalite du mariage selon

Thomas d’Aquin pour un soin pastoral renouvele, [w:] Revue sciences phil. et. theol.,
98 (2014), 5. 601-668.

1* FC12n, SC27. Gdy idzie o teologiczna recepcje ogranicze sie do wskazania dwoch
réznych autoréw: Eberhard Schockenhoft, Chancen zur Versohnung? Die Kirche
und die wiederverheirateten Geschiedenen, Freiburg 2011, s. 73-98; Marc Quellet,
Die Familie - Kirche im Kleinen. Eine trinitarische Anthropologie, Einsiedeln 2013;
tenze, Misterio e sacramento dell’amore. Teologia del matrimonio e della famiglia per
la nuova evangelizzazione, Sienna 2007 (Mystery and Sacrament of Love. A theology
of Marriage and the Family for New Evangelization, Grand Rapids 2015); tenze, Ehe
und Familie im Rahmen der Sakramentalitit. Herausforderungen und Perspektiven,
TkaZ 43 (2014), s. 413-428.
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zmierza. W swym ziemskim pielgrzymowaniu Kos$ciél moze urze-
czywistnia¢ swoja $wieto$¢ jedynie na sposob niedoskonaly. Bedac
$wietym jest on takze Ko$ciolem grzesznikéw, ktéry niczym nie-
wierna nierzadnica zawsze musi podaza¢ droga nawrdcenia, odnowy
i reformy (por. Lumen gentium, 8, Unitatis redintegratio, 4).

Odnosi sie to takze do chrzescijanskiego malzenstwa. Jest ono
wielka tajemnicg (mysterion) odnosnie do Chrystusa i Kosciola (Ef5,
32). W zyciu malzenstwo nie moze jednak urzeczywistnic tej tajem-
nicy w sposob catkowity, lecz zawsze jedynie niedoskonaly. W tym
sensie jest ono tylko niedoskonatym znakiem przymierza. Malzon-
kowie bedac na tej drodze, podlegaja prawu stopniowania (por. FC9,
34). Stale potrzebujg nawrdcenia i pojednania i ciggle na nowo zdani
s3 na Boga, ktdry jest bogaty w milosierdzie (Ef 2, 4; por. FC 38).

Dramat moze doprowadzi¢ do tego, ze réwniez chrzescijanie do-
znaja niepowodzenia w malzenstwie. Niepowodzenie to stanowi
katastrofe, w ktdrej projekt zycia ze wszystkimi nadziejami zata-
muje sie i obraca wniwecz. Takie niepowodzenie takze nalezy do
biblijnej teologii przymierza. W sposéb nader dramatyczny zostalo
to ukazane u proroka Ozeasza. Najpierw widzimy obraz: Izrael stat
sie nierzadnica; Bog ostatecznie wypowiedzial Przymierze (Oz 1,9;
2,4-15). Nastepnie jednak stuszny gniew Boga ustepuje miejsca mito-
sierdziu. Ofiarowuje On swemu ludowi nowy poczatek (11, 8n; por. 2,
16-25). Wobec Jezusowego oredzia lud znowu w wiekszosci zawodzi.
Jezus zdecydowanie poddaje krytyce te zatwardzialo$¢ serc. Jednak
wowczas Jezus przez Krzyz i Zmartwychwstanie funduje nam Nowe
Przymierze. Daje obiecane przez prorokéw nowe serce (Ez 36, 6n; por.
Jer 31, 33; Ps 51, 12). Wszak zatwardzialo$¢ serc (Mt 19, 8) trwa nadal
w grzesznosci chrzescijan. Bog jednak pozostaje wierny, mimo naszej
niewierno$ci. Jego milosierdzie jest bez granic.

Realistyczna teologia matzenstwa musi przemysle¢ to niepowodze-
nie oraz mozliwo$¢ przebaczenia''. Takze bowiem w ludzkich niepo-
wodzeniach pozostaje obietnica wiernosci Boga i Jego mitosierdzia.
W tym sensie nauka o nierozerwalno$ci matzenstwa staje si¢ na nowo

' Eberhard Schockenhoff (przyp. 9), s. 99-125.
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aktualna. Nie jest ona czystym ideatem. Boze ,,tak” pozostaje, mimo,
ze ludzkie ,,tak” jest slabe albo zgota niedoskonate. Wpisane jest to
na stale w histori¢ wolnosci matzonka. Wezel matzenski zawigzany
przez samego Boga nie ulega zerwaniu, natomiast ludzka milo$¢ stab-
nie czy zupelnie gasnie. Jednak w sytuacji ludzkiego niepowodzenia
w malzenstwie sytuacja nigdy nie jest bez wyjscia i beznadziejna. Bog
réwniez w sytuacjach, w ktérych my nie widzimy zadnego wyjscia,
moze otworzy¢ nowg droge. Poleganie wspiera si¢ na Bozym mito-
sierdziu, o ile tylko polegamy na milosierdziu.'?.

Owa realistyczna - by tak rzec — odporna na kryzys teologia przy-
mierza stawia Ko$ciot przed pytaniem: w jaki sposéb moze on, rozu-
miejac siebie jako sakrament Bozego milosierdzia, ludziom, ktérzy
w swym malzenstwie doznali bolesnej kleski towarzyszy¢ na nowej
drodze oraz ofiarowa¢ im nowg nadzieje?

Komunia duchowa - droga wyjscia?

Koscidt w sytuacji rozbitych matzenstw, takze wobec rozwiedzionych,
ktérzy zawarli nowy zwiazek nie znajduje sie¢ w pastoralnej prozni.
Nowsze dokumenty Kosciola stanowczo domagaja sig, by w takich
bolesnych sytuacjach szczegdlnie zwrdci¢ sie ku dotknietym nimi
ludziom i zaprosi¢ ich do udziatu w zyciu Kosciota (por. FC 83n, SC
29). Czesto takim ludziom prébuje sie otworzy¢ droge z Chrystusem
i w Chrystusie, przywolujac przy tym ide¢ Komunii duchowe;j.
Wraz z pojeciem Komunii duchowej nawigzuje sie ostatnio do
zapomnianego, niestety, bogactwa tego znanego w Tradycji Kosciola
pojecia’®>. W dokumentach Soboru Watykanskiego II oraz w Ka-

> Por. do tego liczne wypowiedzi papieza Franciszka, zwlaszcza w adhortacji
apostolskiej Evangelii gaudium (2013) i bulli Misericordiae Vultus (2015).

* Johann Auer, Geistige Kommunion. Sinn und Praxis der communio spiritualis
und ihre Bedeutung fiir unsere Zeit, [w:] GuL 24 (1951), s. 113-132; Louis de Bazelaire,
Communion spirituelle, [w:] Dictionnaire de Spiritualite 22 (1953), s.1294-1301; Heinz
Robert Schlette, Kommunikation und Sakrament, Freiburg 1959 (z liczng znacznie
starsza literatura); Robert Taft, Receiving Communion. A Forgotten Symbol?, [w:]
Worship 57 (1983), s. 412-418; Benoit-Dominique de La Soujeole, Communion sac-
ramentelle et communion spirituelle, [w:] Nova et Vetera, 86 (2011), s. 147-153; Paul
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techizmie Kos$ciota Katolickiego, niestety, nie wystepuje. Dopiero
najnowsze dokumenty Magisterium Ko$ciota przywotujg to pojecie',
rozumiejac przez nie pewna droge wyjscia w ,ciernistych” sytuacjach
0s0b rozwiedzionych, zyjacych w nowych zwigzkach".

Tradycja Komunii duchowej siega poczatkami wielkiej Mowy
Eucharystycznej z 6 rozdzialu Ewangelii Jana oraz jej wykladni do-
konanej przez Augustyna. Méwi si¢ tam o Chlebie Zycia, ktérym jest
Jezus Chrystus, a w Ktérym poprzez wiare mamy udzial'®. W p6éznym
sredniowieczu nauka o Komunii duchowej znajduje swoje miejsce
zwlaszcza u Tomasza z Akwinu'’. Sobor Trydencki oficjalnie przyjat
te nauke (por. DH 1648, 1747). Implikuje ona trojakie znaczenie: prag-
nienie Komunii sakramentalnej (komunii in voto czy cum desiderio),
duchowe otrzymanie Komunii sakramentalnej (manducatio spiritu-
alis) i wreszcie zdobywany przez akty osobistej poboznosci - przede
wszystkim w adoracji Eucharystii — wzrost Komunii sakramentalne;.

Wtasciwie rozumiana Komunia duchowa nie jest alternatywna
formg Komunii sakramentalnej, lecz w istotny sposdb odnosi sie do
Komunii sakramentalnej. Tak zatem problematyczne staje si¢ jej za-
stosowanie w sytuacji 0sob rozwiedzionych ponownie zawierajacych
nowe zwigzki. Czy mozna jg wiec zaleca¢ jako alternatywna droge

Jerome Keller, Is Spiritual Communion for Everyone?, [w:] Nova et Vetera (engl. e.)
12 (2014), s. 631-655; Giancarlo Pani, La comunione spirituale, [w:] Civilta Cattolica
3957 (2015 1I), s. 224-237; Paul Josef Cordes, ,,Geistige Kommunion®. Befreit vom
Staub der Jahrhunderte, Kislegg 2014.

* Jan Pawel II, Adhortacja apostoska Ecclesia de Eucharistia (2003, 34); SC 55. Der
deutsche katholische Erwachsenenkatechismus byl pod tym wzgledem pierwszy:
Deutsche Bischofskonferenz (Hg.), Katholischer Erwachsenenkatechismus, Bd. 1:
Das Glaubensbekenntnis der Kirche, Freiburg 1985, s. 357.
> Wpierw przez Kongregacje Nauki Wiary (przyp. 2, nr 7). Benedykt XVI podczas
VII Swiatowego Spotkania Rodzin w Mediolanie z 1-3.VI. 2012 powiedzial w odnie-
sieniu do rozwiedzionych, ktorzy zawarli nowy zwiazek: ,Takze bez tego, ‘cielesnego’
przyjmowania Sakramentu mozemy by¢ duchowo zjednoczeni z Chrystusem w jego
Ciele.”

!¢ Rudolf Schnackenburg, ,,Geistliche Kommunion” und Neues Testament, [w:] GuL
23 (1952), s. 407-411; Augustinus, In Jo. tract. 25, 12.

7 Thomas von Aquin, S. theol. 111 q. 80 a. 1.2.
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do Komunii sakramentalnej? Z pewnoscig nie. Sprzeciwialoby sie
to sakramentalnemu rozumieniu siebie przez Kosciot katolicki jako
widzialnemu sakramentowi, to znaczy jako znakowi i narzedziu ta-
ski. Nadto istnieje inna jeszcze trudnosé: kto przyjmuje Komunie
duchowg i w wierze pozostaje zjednoczony z Chrystusem, nie moze
jednoczesnie znajdowac si¢ w stanie grzechu cigzkiego. Dlaczego nie
moze on wowczas uczestniczy¢ takze w Komunii sakramentalnej? Tak
wiec zastosowanie Komunii duchowej w przypadku rozwiedzionych
zyjacych w nowym zwiazku, jesli wychodzi sie z jej tradycyjnego
rozumienia, prowadzi do teologicznej $lepej uliczki'®.

Natomiast mozliwa jest taka droga, jesli Komunii duchowej nadac
nowy sens. W tym nowym sensie nie rozumie si¢ jej jako pragnienia
wynikajacego z bycia w jednosci z Chrystusem poprzez wiare zgod-
nie z Komunig sakramentalng, ale jako pragnienie, w ktérym zyjacy
w nieregularnej sytuacji chrzescijanin jest Swiadomy swego oddziele-
nia od Chrystusa, i Ze to jego pragnienie — dopdki nie zmieni zasad-
niczo swej obecnej sytuacji — nie moze by¢ spetnione. Tak rozumiana
Komunia duchowa moze sta¢ si¢ zbawczym impulsem do metanoia
(nawrdcenie). Dlatego tez to nowe rozumienie pozostaje faktycznie
mozliwe. Niesie jednak za sobg pojeciowe nieporozumienie. Tradycja
Kosciota moze nam zaoferowa¢ klarownga droge.

Ku odnowie via paenitentialis

Koscidt starozytny podczas przesladowan juz bardzo wezesnie boles-
nie do$wiadczyt réznych zataman wsrdd chrzescijan. W czasach prze-
sladowan wielu chrzescijan ulegajac stabosciom wypierato si¢ chrztu.
Doprowadzilo to pézniej do gwaltownej dyskusji, w jaki mianowicie
sposob Kosciél powinien postepowaé w takich sytuacjach. Ojcowie
Kosciota na Wschodzie i Zachodzie wobec jednoznacznego rygory-
zmu Nowacjana (zm. ok. 258), stawiajacego wysoko ideal Kosciola

% Ze wzgledu na tg $lepg uliczke nie krytykowalem Komunii duchowej, ktdrej
praktykowanie jest duchowo warto$ciowe i jako takie domaga si¢ odnowienia, ale
jej powodujace nieporozumienia zastosowanie do sytuacji osob rozwiedzionych
w nowych zwiazkach.
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jako nieskalanej dziewicy, bronili obrazu Kosciola jako milosiernej
matki, ktérego drzwi dla nawracajacych sie grzesznikow sg stale
szeroko otwarte. Przyjeli oni pokute kanoniczng, ktéra pojmowali
nie jako drugi chrzest z wody, ale jako chrzest z tez zalu i pokuty. Tak
wiec Kosciol powaznie przyjal swa wladze rozgrzeszania grzechow
i swa sluzbe na rzecz pojednania (2 Kor 5,20). Na mocy sakramentu
pojednania po rozbiciu si¢ okretu grzesznikow nie udzielali oni dru-
giego chrztu, ale - by tak rzec - burte ratunkows, ratujaca przed
utonieciem i zapewniajaca przezycie'’.

Podobne postgpowanie stosowali poszczegolni ojcowie wobec
chrzescijan, ktorzy rozbili wltasne malzenstwo, zyli w drugim zwiazku
i na drodze pokuty pojednali si¢ z Kosciolem, zostajac dopuszczeni
do Komunii*’. Kosciét wschodni tg drogg poszedt jeszcze dalej*'.
W ramach liturgii pokutnej zezwalal na zawarcie drugiego i trzeciego
malzenstwa, ktére — cho¢ réwne jest obrzedom ,,koronowania” —
rozumiane jest nie jako sakrament, ale blogostawienstwo. Z pra-
wodawstwa cesarstwa bizantyjskiego przejal odnosnie do klauzuli
nierzadu z Ewangelii Mateusza takze inne powody dla orzeczenia
rozwodu. Praktyka ta opiera sie na zasadzie oikonomia, zorientowanej
na milosiernych czynach Boga dokonanych w calej historii zbawienia.
Koscioét zachodni nie przyjal tej praktyki, rozwijajac wlasne prawo
malzenskie niezaleznie od prawa bizantyjskiego.

Czesto podnosi si¢ pytanie czy Kosciol zachodni powinien przyjaé
te prawostawng praktyke. Z pewnoscig moze si¢ on uczy¢ prawo-
stawnego pojmowania oikonomia. Jednak dalszy rozwdj jego prawa
malzenskiego musi dokonywac sie raczej w pierwszym rzedzie w du-
chu wlasnej tradycji kanonicznej, ktére nie zna liturgicznej formy
drugiego malzenstwa. Natomiast wschodniej zasadzie ekonomii

19 Zob. znane studia Bernharda Poschmanna, Karla Rahnera SJ, Herberta Vor-
grimlera i innych.

20 Zwlaszcza Bazyli z Cezarei; por. J. Ratzinger, Unaufléslichkeit (przyp. 5),
s. 600-606.

*! Co do Tradycji wschodniej m. in. Basilio Petra, Divorziati riposati e secondo
nozze nella chiesa. Una nuova soluzione, Assimi 2012; tenze, Divorzio e secondo
nozze nella tradizione greca. Un’altra via, Assisi 2014.
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odpowiada pod wieloma wzgledami w Tradycji zachodniej zasada
epikie*’. W rozumieniu Tomasza z Akwinu nie jest ona prawnym
wyjatkiem, uniewaznieniem przepisu prawnego (derogacja), ale wyz-
sz sprawiedliwoscia, ktéra w przypadku zawitych sytuacji, kiedy
dostowna, doktadna wykladnia prawa bytaby niesprawiedliwa (nie-
stuszna), zapewnia prawu w milosierny sposéb skutecznos¢ na sposob
»stuszny i sprawiedliwy”*’.

Stusznos$¢ w sredniowiecznej kanonistyce rozumiano jako iustitia
dulcore misericordiae temperata, co w wolnym ttumaczeniu oznacza:
sprawiedliwo$¢, jaka konkretne zastosowanie znajduje dzigki czulo-
$ci milosierdzia i mierze w oku. W tym sensie Koéciot w trudnych
sytuacjach mogl taczy¢ w milosierny sposdb wladze zwigzywania
i rozwigzywania. Nie chodzi przy tym o wyjatki prawne, ale o wlas-
ciwe oraz milosierne stosowanie prawa.

Nie ma tu miejsca dla taniego (pseudo)milosierdzia. Pozostaje,
oczywiscie, wazna zasada z 1 Kor 11, 28: kto uparcie, to znaczy bez
woli nawrdcenia, trwa w grzechu ciezkim, nie moze uzyskac rozgrze-
szenia i tym samym nie moze by¢ dopuszczony do przyjecia Komunii
(KPK/1983, kan. 915). Zasada ta jest oczywista i bezsporna. Pozostaje
jednak konkretne pytanie, kto faktycznie w sposob uparty znajduje sie
w takiej ,,antyzbawczej” sytuacji, ktdre nie jest tym samym rozstrzyg-
niete. Aby na nie odpowiedzie¢, wazne jest, aby dobrze rozréznié
odmienne sytuacje oraz kazda taka poszczegdlnag sytuacje dyskretnie
i taktownie zbadac (por. FC 4, 84). Nie mozna méwic o obiektywnym
stanie grzechu, nie badajac sytuacji grzesznika w jego jednorazowej,
osobistej godnosci. Z tego powodu ogdlne rozwigzanie problemu
nie jest mozliwe, a jedynie rozwigzanie dla konkretnego przypadku.

2 Thomas von Aquin, S. theol. II/II 120n; por. Gunter Virt, Epikie - verantwort-
licher Umgang mit Normen. Eine historisch-systematische Untersuchung, Mainz
1983; tenze, Moral Norms and the Forgotten Virtue of Epikeia in the Pastoral Care
of the Divorced and Remarried, [w:] Journal of the Faculty of Theology University
of Malta 63/1 (2013), 5. 17-34.

** Odnosnie teorii aplikacji norm kanonicznych por. Walter Kasper, Barmherzigkeit.
Grundbegriff des Evangeliums - Schliissel christlichen Lebens, Freiburg 2012, s. 174-
177, 238, przyp. 174.
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Wrynika to takze z samego pojecia grzechu cigzkiego. Do grzechow
ciezkich nalezy nie tylko materia gravis, wykroczenie przeciwko przy-
kazaniu Bozemu w materii o duzym cig¢zarze gatunkowym; naleza
do nich takze osad wlasnego sumienia, zgoda woli — dla Tomasza
intencja woli jest juz calkiem rozstrzygajaca; wreszcie wazne pozo-
staje uwzglednienie konkretnych okoliczno$ci**. O tym wszystkim
nie sposdb ogolnie rozstrzygac. Dlatego tez madros¢ Kosciota obok
prawnego forum zewnetrznego zna takze forum wewnetrzne, to jest
forum sakramentu pokuty.

Stoimy tym samym przed via paenitentialis. Nie jest ona mod-
nym wynalazkiem, ale - jak to ostatnio wykazano - lezy na linii
rozumienia malzenstwa Tomasza z Akwinu oraz tradycji, ktorej dat
poczatek — zwlaszcza Soboru Trydenckiego?. Nie chodzi tu o odbycie
nalozonej pokuty, ale o bolesny - cho¢ zbawienny - proces przezy-
wania i swego rodzaju wychodzenia z katastrofy rozwodu, ktéremu
towarzyszy do$wiadczony spowiednik w cierpliwym wstuchiwaniu
sie w sytuacje¢ osoby zainteresowanej i rozmowy z nig. Ten proces
powinien doprowadzi¢ u zainteresowanego do rzetelnego osadu
wlasnej sytuacji; takze spowiednik dochodzi w nim do duchowego
osadu, pozwalajacego mu na wlasciwe i odpowiednie do kazdora-
zowej indywidualnej sytuacji skorzystanie z wladzy zwigzywania
irozwigzywania. Tak mialo to miejsce w najtrudniejszych sytuacjach
zgodnie ze starozytng praktyka Kosciola i podporzadkowane byto
autorytetowi biskupa.

Pozostaje dla mnie zagadka, jak mozna wystepowa¢ przeciwko
takiej propozycji, twierdzac, jakoby chodzi¢ tu mialo o przebaczenie
bez nawrdcenia. Twierdzenie takie w rzeczywistosci jest teologicznym
bezsensem. Sakrament pokuty implikuje bowiem ze strony penitenta
zal i wole, aby w nowej sytuacji starac sie ze wszystkich sit zy¢ zgodnie
z Ewangelig*®. W akcie rozgrzeszenia nastepuje usprawiedliwienie

** KKK 1857-1860; Thomas von Aquin, S. theol. I/11,19,5; 72,5.
> Do takich wnioskéw dochodzi Oliva (przyp. 9), s. 650-663.
?¢ Jan Pawel II rozstrzygnat (por. FC 84), ze rozwiedzeni, ktorzy zawarli nowe
zwigzki i prowadzg zycie nie bedace w sprzecznosci z nierozerwalnoscig malzenstwa,
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nie grzechu, ale nawrdconego grzesznika. Komunia sakramentalna,
do ktorej uprawnia rozgrzeszenie, winna da¢ czlowiekowi sity do
znoszenia trudéw na jego nowej drodze. Wiasnie chrzescijanie znaj-
dujacy sie w trudnej sytuacji zdani sg na to zZrédlo mocy, jakim jest
dla nich Chleb Zycia.

Taka odnowa praktyki pokutnej Kosciola moglaby spotkac si¢
z oddzwiekiem wykraczajagcym poza kategori¢ 0sdb rozwiedzio-
nych zyjacych w nowych zwigzkach na rzecz koniecznej odnowy
chorej i pozalowania godnej w dzisiejszym Kosciele pokuty. Byloby
przeciez faryzeizmem sadzi¢, ze to wszystko miatoby dotyczy¢ tylko
chrzescijan rozwiedzionych, ktérzy zawarli nowy zwiazek. Refleksja

to znaczy jesli zyja oni w zupelnej wstrzemiezliwoéci, moga otrzymac sakrament
pokuty i Eucharystii. Chrzescijanie, ktérzy zdecydowali si¢ na taka droge i poste-
puja nig mimo wszelkich, zwigzanych z tym, trudnosci, daja wyrazne $wiadectwo
jednosciinierozerwalnosci malzenstwa; ich wielkoduszne §wiadectwo zastuguje na
wielki respekt i domaga sie wyrozumialego towarzyszenia pastoralnego. Z drugiej
strony ta wyjatkowa regulacja z FC 84 rodzi teologiczne pytania. Wedtug Toma-
sza z Akwinu istota malzenstwa miesci si¢ w duchowej wspdlnocie; seksualne
zjednoczenie jest wedlug niego wtdrne (S. theol. III, 20,2: Supplementum 44,1).
Idac za tym pogladem, pojawia si¢ wowczas pytanie: czy jest sensowne, a nawet
czy nie jest sprzeczne, aby ten wyrazny w cywilnym matzenstwie istotny element
malzenstwa — by tak rzec - jako rozwigzanie kompromisowe (bariera zbawienia!)
milczaco przynajmniej tolerowad, aby z kolei — wynikajace z tego — wykluczenie
elementu wtérnego uczyni¢ kryterium dopuszczenia badz niedopuszczenia do
sakramentéw? Méwigc inaczej: owo nalezace do zakresu intymnego zjednoczenie
seksualne, rozpatrywane w aspekcie sakramentalnym, nie stoi na przeszkodzie
znakowi sakramentalnemu, ale przez te wyjatkowa regulacje przynajmniej mil-
czgco tolerowaloby na sposob cywilnoprawny publicznie uznang wspdlnote zycia
jako malzenstwo. Jesli matzenstwo cywilne jest tolerowane, wowczas pojawia sie
pytanie, czy mozna uczynié¢ generalnym kryterium przyporzadkowanej zakresowi
intymnemu a wiec ,,forum internum” kwestie wstrzemiezliwosci, bez zbadania
konkretnej sytuacji wobec ciezko grzesznemu sposobowi zycia i uczyni¢ decyduja-
cym kryterium dopuszczenia badz niedopuszczenia do otrzymania sakramentow.
W tym punkcie musi dokonac sie dalsza dyskusja oraz trzeba pytac, czy wyjatkowa
regulacja z FC 84 dotyczaca wewnetrznej teologicznej logiki rzeczy nie wymaga
dalszej refleksji. Ostatecznie chodzi tu o0 godno$¢ i niepowtarzalnos¢ kazdej osoby
oraz o jej sumienie w koniecznym rozréznianiu zewnetrznego i wewnetrznego
forum.
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nad tezami Lutra, ktdre to przed 500 laty daly poczatek Reformaciji,
skfania katolikow i ewangelikéw do przywolania pierwszej z nich,
mowiacej, Ze cale zycie chrzescijanina powinno by¢ pokuta.

Hermeneutyka kontynuacji

Zamykajac zagadnienie: czy dalszy rozwdj praktyki pokutnej w kie-
runku, o ktérym powiedziano wyzej, bylby naruszeniem nauki
i praktyki Ko$ciota czy raczej nalezaloby go rozumie¢ w sensie
hermeneutyki kontynuacji? Wlasciwie rozumiana hermeneutyka
kontynuacji zaprezentowana przez Benedykta XVI w znanym prze-
moéwieniu z okazji $wiat Bozego Narodzenia w 2005 r., nie wyklucza
praktycznych reform, a tym samym momentu dyskontynuacji, ale
je dopuszcza®.

Prawda Objawienia nie jest wszak wyzlobionym w kamieniu skost-
nialym systemem, ale przez Ducha Boga zywego napisanym do serc
z ciala listem milosci Boga (por. 2 Kor 3,3). Bog przez swojego Ducha
nieustannie pozostaje z Kosciolem w dialogu, z Oblubiennica swojego
Syna, aby ciggle na nowo prowadzi¢ go do peini Prawdy (] 16,13) oraz
do zawsze tej samej Ewangelii, by odkrywac¢ jej wieczng nowos¢®®.

Milosierdzie jest tg wieczng nowoscig. W nim objawia si¢ suwe-
renno$¢ Boga, w swej istocie bedaca Miloscia (1 ] 4,8), ktdry ciagle
na nowo wierny jest swojemu Przymierzu. Milosierdzie jest Ob-
jawieniem wiernosci i tozsamosci Boga z samym soba, a przez to
réwnocze$nie legitymacjg chrzedcijaniskiej tozsamosci®®. Dlatego
milosierdzie nie stoi naprzeciw chrzescijanskiej prawdzie. Wszak
ono samo jest Prawda objawiong, pozostajac w nierozerwalnym

*” Przemowienie Benedykta XVI do Kolegium Kardynaléw i cztonkéw Kurii
Rzymskiej z okazji Swiat Bozego Narodzenia, 22.X11.2005. Praktycznie papiez
Benedykt XVI uczynit dalece wlasnym stanowisko Johna Henry Newmanna: An
Essay on the Development of Christian Doctrine, London 1878.

*® O rozwoju nauczania: Sobor Watykanski I, Konstytucja Dogmatyczna Dei
Filius (DH 3020); Sobor Watykanski IT, Konstytucja Dogmatyczna Dei Verbum (8);
o wiecznej nowo$ci Ewangelii papiez Franciszek, Adhortacja apostolska Evangelii
gaudium (11).

** Walter Kasper, (przyp. 22); tenze (przyp. 3), s. 55n.
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zwiazku z podstawowymi prawdami wiary: Wcieleniem, $miercig
i Zmartwychwstaniem Chrystusa. I odwrotnie: wszystkie te prawdy
bez czuloéci milosierdzia stang si¢ skostnialtym i zimnym systemem.
Mitosierdzie pozwala w zaskakujacy sposob, ciggle na nowo zajasniec,
przydajac wierze nieustannie nowg sile promieniowania. Tylko tak
moze si¢ uda¢ nowa ewangelizacja.

Przynaglenie, by ,trwa¢ w prawdzie Chrystusa” miesci inne: ,,trwaé
w mitosci Chrystusa” (J 15,9). Obowigzuje czynienie prawdy w mitosci
(por. Ef 4,15).

ttum. Rafat ]. Kupiszewski
(doktorant Studium Biblijno-Pastoralnego UKSW
w Warszawie, teologia moralna)

Tekst oryginatu: Nochmals: Zulassung von wiederverheiratet Ges-
chiedenen zu den Sakramenten? Ein dorniges und komplexes Problem,
Stimmen der Zeit 233 (2015) 7, s. 435-445,

Key words: indissolubility of marriage, non-sacramental marriage, di-
vorce, pastoral care of people in non-sacramental, access to Eucharist.

Summary
Kasper’s article refers to his earliest statement during Consystorium in
February 2014. He explicates some subjects connected with divorced people
who got civil married again.
Translated by Julia H. Kupiszewska

Walter Kasper (1933), profesor teologii na Uniwersytecie w Tybindze i Miin-
ster, cztonek Miedzynarodowej Komisji Teologicznej. Od 1989 biskup diecezji
Rottenberg-Stuttgart, od 1999 sekretarz Papieskiej Rady ds. Popierania Jed-
nosci Chrzescijan, a nastgpnie jej przewodniczacy (2001-2010). Kreowany na
kardynata w 2001. W 2007 otrzymat doktorat h.c. Uniwersytetu Opolskiego.
Uznawany za gtéwnego promotora na rzecz zmian w ocenie koscielnego
statusu rozwiedzionych zyjacych w nowych zwiazkach.
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