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KS. WIESEAW PrRzYGODA

FORMACJA DOROSLYCH WOBEC KRYZYSU WIARY
Formation of adulss in the face of the crisis of faith

Kryzys wiary, z jakim mamy do czynienia w ostatnich dekadach
szczegolnie w Europie, staje si¢ coraz wigkszym wyzwaniem réwniez
dla Kosciota w Polsce. Pierwsze pokolenie chrzescijan po przemia-
nach spoleczno-ustrojowych zapoczatkowanych w Polsce w 1989
roku dosy¢ meznie znosito laicyzacyjne wptywy kultury zachodniej
i nie pozwolilo si¢ masowo ponies¢ na fali sekularyzacji na manowce
niewiary. Sytuacja zmienila si¢ jednak po wejsciu Polski do Unii
Europejskiej w 2004 roku, a jeszcze bardziej po przylaczeniu Polski
do strefy Schengen w 2008 roku. Dzieki emigracji i duzej mobilnosci
Polakéw w Europie styl zycia taki, jakby Boga nie bylo, przybiera
w 2019 roku na sile i wcale nie wiadomo, czy jest to juz szczyt proce-
séw dechrystianizacyjnych, czy fala tych zjawisk w spoteczenstwie
polskim bedzie si¢ jeszcze nasila¢ w najblizszym czasie. Jedno jest
pewne: gleboki lub umiarkowany kryzys wiary dotyka obecnie ponad
potowe ochrzczonych Polakéw i stanowi to wielkie wyzwanie dla
Kosciota w Polsce. Rodzi si¢ pytanie, w jaki sposob Kosciét w Polsce
moze wspomoc dorostych chrzescijan w procesie podtrzymania,
a nastepnie rozwoju stabnacej wiary? W tym opracowaniu najpierw
zostang przedstawione symptomy kryzysu wiary w Polsce, a nastep-
nie propozycje pastoralne majace na celu wzmocnienie wiary doro-
stych Polakéw. Artykul ma charakter przegladowy, a jego gléwnym
zrédlem jest Magisterium Kosciola wspolczesnego oraz wybrane
opracowania teologéw polskich.
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1. Symptomy kryzysu wiary chrzescijanskiej w Polsce

W $wietle nauczania Kosciola czlowiek jest otwarty na Boga (capax
Dei), a poniewaz w swojej historii az do obecnych czaséw cztowiek na
rézne sposoby poszukiwal Boga, i jest to doswiadczenie powszechne,
moze by¢ takze nazwany istotg religijng (por. KKK 28). Niestety ist-
nieje wiele powodéw, aby czlowiek zagluszyl w sobie otwarto$¢ na
transcendencje i przyjal postawe obojetna lub nawet wroga religii.
Najczgsciej wymienia sie nastepujace powody odrzucenia idei Boga:
bunt przeciwko obecnosci zta w $wiecie, niewiedza religijna, troski
doczesne i bogactwa, zty przyktad wierzacych (duchownych), prady
umystowe wrogie religii, wreszcie sklonno$¢ cztowieka grzesznego
do ukrywania si¢ ze strachu przed Bogiem i do ucieczki przed Jego
wezwaniem (por. KKK 29).

Wspolczesnie wiele pisze si¢ o tzw. nowym ateizmie, przywolujac
nazwiska zwlaszcza takich autordw, jak: R. Dawkins, D. Dennett,
S. Harris, Ch. Hitchens i inni. Ale co w istocie jest nowego we wspol-
czesnym ateizmie - pyta teolog fundamentalny z Bambergu Wolfgang
Klausnitzer - i odpowiada, ze trudno méwi¢ o ,,nowym ateizmie”
jako zjawisku nowym, gdyz wszelkie zgtaszane obecnie pomysly na
uzasadnienie ateizmu s znane od dawna. ,,Nowa” jest co najwy-
zej obecna historyczna sytuacja. Wspolczesni ateisci coraz mocniej
iz emfazg pytaja w kontekscie nowych ofensywnych Bozych strategii
o fundamentalng kompatybilnos¢ religii i humanizmu oraz z duzg
dozg patosu domagaja sie od religii oparcia przed straszliwo$ciami
przyrody i §wiata oraz wszechobecno$ci $mierci'. Ateizm jest wcigz
aktualnym wyzwaniem dla Kosciota, zwlaszcza dla jego ewangeli-
zacyjnej dzialalnosci, gdyz, jak zauwazyl hiszpanski abp Fernando
Sebastian, ,wczoraj ateizm istnial w umystach paru filozoféw. Dzi$
ateizm mamy w domu, wsrod kuzynow, wnukow i sasiadow. Ateizm
dotyczy nas wszystkich, a zycie tak, jakby Bog nie istnial, stalo sie

1 Zob. W. Klausnitzer, Drogi i bezdroza nowego ateizmu, w: Duszpasterstwo wobec
kryzysu wiary, red. W. Przygoda, K. Swies, Lublin 2013, s. 19-55 [tu: 53].
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swoistym ateizmem przez zaniedbanie”. Dlatego tak wazne jest
w obecnym kontekscie stawianie wcigz na nowo pytania o miejsce dla
Boga w zyciu czlowieka - indywidualnym i publicznym - i Kosciot
musi to czynic.

George Weigel zauwazyl, iz papiez Jan Pawet IT juz w latach 50. XX
wieku, bedac wyktadowcg etyki na KUL, wyczul ogromne zagrozenie
dla chrzescijanstwa w pojawiajacym si¢ zjawisku, ktére mozna najkro-
cej okresli¢ jako dyktatura utylitaryzmu. W tym sposobie mys$lenia,
wywodzacym si¢ od szkockiego filozofa epoki os§wiecenia Davida
Hume’a oraz XIX-wiecznego angielskiego utylitarysty Jeremy’ego
Benthama, Zrédlem moralnosci nie jest natura czlowieka lecz czysty
utylitaryzm, nie wrodzona godno$¢ osoby lecz jej uzytecznos¢. Sy-
stem ten bazuje na nastepujacym rozumowaniu: dobre jest to, co dla
mnie uzyteczne; w wymiarze spofecznym dobre jest to, co uzyteczne
dla wigkszosci. Ten sposob rozumowania kréluje dzisiaj na salonach
wladzy w panstwach demokratycznych i rodzi ustawowe narzedzia
eksterminacji catych grup spolecznych, zwlaszcza nienarodzonych,
niepelnosprawnych, niedofeznych starcéw, myslacych konserwatyw-
nie, wierzacych w Boga itp.3

Problem zaniku wiary w zyciu wielu ochrzczonych, zwlaszcza na
kontynencie europejskim z jednej strony oraz powierzchownosci, ego-
izmu, relatywizmu moralnego, banalno$ci w przezywaniu seksualno-
$ciidehumanizacji kultury z drugiej strony, jest wielkim wyzwaniem
dla ewangelizacji dorostych chrzescijan. Benedykt XVI w jednym ze
swoich przemoéwien zwrécil uwage na dramatyzm obecnej sytuacji,
ktérej przejawem jest nie tylko obojetnos¢ na wiare chrzescijanska,
ale wrecz usifowanie usunigcia jej na margines Zycia publicznego.
Wiara wywiera coraz mniejszy wplyw na kulture, a ,ludzie, pragnacy

2 Cyt. za: J. M. Gil Tamayo, Mdj sgsiad, ten ateista. Papiez i kwestia Boga
w dzisiejszym swiecie, LOsservatore Romano 34(2013), nr 1, s. 61.

3 Zob. G. Weigel, Jan Pawel II, nadzieja i wspétczesny sekularyzm, w: W poszuki-
waniu cztowieka w cztowieku. Chrzescijatiskie korzenie nadziei, red. S. Nowosad,
A. Eckmann, T. Adamczyk, Lublin 2012, s. 189-206.
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naleze¢ do Kosciota, s mocno naznaczeni przez wizje zZycia sprzeczna
z wiarg™4.

Trzeba jeszcze koniecznie wspomnie¢ o wojnie kulturowej, ktéra
rozgrywa sie¢ w krajach kultury zachodniej przynajmniej od czasu
rewolucji seksualnej 1968 roku. Wojna ta wczesniej stabo dostrzegalna
w Polsce w ostatnich kilku latach nasilita sig, a szczegélnie mocno
odczul jej oddziatywanie Kosciot katolicki w 2019 roku. Motorem
napedowym sporu o tozsamos$¢ czlowieka staly sie sSrodowiska LGBT.
Istota tego sporu nie jest skandal pedofilii w sSrodowisku duchownych,
lecz wizja natury czlowieka i wynikajacych z tej natury podstawowych
praw czltowieka. W konsekwencji natury spotecznej cztowieka spor
kulturowy przenosi si¢ takze na wizje malzenstwa i zycia rodzinnego,
a takze na porzadek prawny i podstawy tadu w spoteczenstwie. To-
tez nie ulega watpliwosci, ze nawet jesli uda si¢ Kosciotowi oczysci¢
srodowisko duszpasterzy i katechetow z pedofiléw, spdr antropolo-
giczny bedzie kontynuowany. W sporze tym nie chodzi o podejscie
Kosciola do 0s6b odczuwajacych orientacje homoseksualna, gdyz
te Koscidt traktuje z szacunkiem i w ramach duszpasterstwa indy-
widualnego, zwlaszcza poprzez praktyke kierownictwa duchowego,
probuje znalez¢ wraz z nimi droge rozwoju i zbawienia. W nowej
fali rewolucji seksualnej mocno powiazanej z ideologia skrajnej le-
wicy chodzi natomiast o narzucanie calym spoteczenstwom, a nawet,
o0 zgrozo, wspdlnocie Kosciola panseksualnej wizji zycia ludzkiego,
w ktorej seksualnos¢ jest postrzegana jako fundamentalny paradyg-
mat ludzkiego zycia. Stad postulat edukacji seksualnej oderwanej od
jej podstawowego celu, jakim jest milo$¢ mezczyzny i kobiety, zalo-
zenie wspolnoty rodzinnej i wydanie potomstwa na $wiat. Warto to
mocno podkresli¢, iz Kosciot od zarania swych dziejow ma integralng
wizje ludzkiej seksualnosci, ktérg nieustannie rozwija w kluczu mie-
dzyosobowej mitosci, natomiast sprzeciwia si¢ jedynie wypaczonym
formom ekspresji seksualne;j.

+ Benedykt XVI, Przeméwienie do uczestnikéw I Zgromadzenia Plenarnego Pa-
pieskiej Rady do spraw Krzewienia Nowej Ewangelizacji, 30.05.2011, LOsservatore
Romano 32(2011), nr 7, s. 40.
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W dobie wspolczesnego kryzysu wiary, ktéry mocno zadomowit
sie juz w krajach wyroslej na fundamencie kultury chrzescijanskiej
Europy Zachodniej, a coraz wyrazniej daje zna¢ o sobie rowniez
w Polsce, trzeba postawi¢ dramatyczne pytanie: jak przekazywac
wiare dzisiaj, aby uratowa¢ Europe, a w niej rowniez naszg Ojczyzne
przed dechrystianizacja i catkowitym odwroceniem si¢ od Boga?
Nowe konteksty, w ktorych Kosciét ma pelni¢ swoja misje przekazu
wiary, wymagaja niewatpliwie przeprowadzenia krytyki styléw zycia,
struktur mysélenia i wartosci, a takze jezykéw komunikacji. Konieczna
jest autokrytyka wspolczesnego chrzescijanstwa, ktdre wcigz na nowo
musi sie uczy¢ rozumiec siebie, wychodzac od wlasnych korzeni. Zda-
niem Benedykta XVI nowa sytuacja wymaga niewatpliwie uwaznego
rozeznania, ale nietrudno zauwazy¢, ze tym, czego potrzebujg wszyst-
kie Koscioly lokalne zyjace na ziemiach tradycyjnie chrzescijanskich,
jest ,odnowiony impuls ewangelizacyjny, wyraz nowej, wielkodusznej
otwartosci na dar taski, (...) ulegto$¢ darmo danemu dziataniu Ducha
Zmartwychwstalego Pana, ktory towarzyszy wszystkim glosicielom
Ewangelii i otwiera serca tych, ktorzy stuchaja”>. Niewatpliwie jedna
z drég odnowy i swoistej rewitalizacji wiary chrzescijafiskiej moze
by¢ preewangelizacja. Nalezy takze kultywowac tam, gdzie to jeszcze
mozliwe, stare i rozwija¢ nowe formy ewangelizacji.

2. Kierunki dzialalnosci preewangelizacyjnej wsrod dorostych

Pojecia ,,pre-ewangelizacja” uzyt po raz pierwszy w jezyku urzedo-
wym Kosciota papiez §w. Pawel VI w adhortacji apostolskiej Evan-
gelii nuntiandi na okreslenie ewangelizacji poczatkujacej i niepelnej
(EN 51). W tejze adhortacji papiez podkreslit, iz adresatami ewange-
lizacji sg wszyscy ludzie zdolni do przyjecia Ewangelii (EN 49). Rodzi
sie pytanie: co ma Ko$ciét robi¢ z tymi ludzmi, ktérzy przynajmniej
aktualnie hic et nunc nie wykazuja takiej zdolnosci? Poniewaz Chry-
stus umarl za wszystkich ludzi, a Bég ,,pragnie, by wszyscy ludzie
zostali zbawieni i doszli do poznania prawdy” (1 Tm 2, 4), nikt nie

5 Benedykt X V1, List apostolski Ubicumque et semper, 21.09.2010, UOsservatore
Romano 32(2011) nr 1, s. 13.
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moze by¢ w sposéb aprioryczny wykluczony z ewangelizacyjnej mi-
sji Kosciola. Jezeli zbawienie dokonane przez Chrystusa, cale Jego
dzielo i On sam sg ostatecznym dobrem wszystkich ludzi, to wszyscy
ikazdy z osobna majg prawo o Nim stysze¢ od tych, ktérzy juz uwie-
rzyli (ES 64). W tym kontekscie preewangelizacje nalezy postrzega¢
jako konieczng dziatalnos¢ Kosciota, majacg na celu przygotowanie
w $wiadomosci ludzi niewierzacych w Boga fundamentu pod przyje-
cie Radosnej Nowiny o zbawieniu, ktore jest w Chrystusie Jezusie®.
Adresatami preewangelizacji sa przede wszystkim ludzie nie-
ochrzczeni lub ochrzczeni, ale aktualnie nieposiadajacy Zywej wiary
w Boga prawdziwego. Preewangelizacja jest przygotowaniem zaréwno
misji ad gentes, jak i nowej ewangelizacji. Wydaje sie, ze réwniez zwy-
czajne duszpasterstwo potrzebuje solidnej podbudowy intelektualnej
i kulturowej, ktérg moze zapewni¢ dziatalno$¢ preewangelizacyjna.
Jednak dziatalno$¢ ta jest skierowana gléwnie do oséb bedacych poza
nawiasem zycia chrzescijanskiego, zagrozonych oddzialywaniem
laicyzacji i sekularyzmu, do ochrzczonych, ale niezyjacych wedlug
zobowigzan wyplywajacych z chrztu, do niepraktykujacych, ale od-
wolujacych si¢ do religii wewnetrznej (EN 56), a takze do niewierza-
cych, ktérzy odrzucajg zaleznos¢ cztowieka od Boga, a swoje oparcie
znajduja w poczuciu potegi, jaka daje postep nauki i techniki (EN 55).
Stusznie kto$ zauwazyl, iz poczatki preewangelizacji tak bardzo
réznig si¢ od osiagniecia pelnego celu ewangelizacji, jak dym papie-
rosowy rozni sie od dymu kadzidet uzywanego podczas najbardziej
uroczystych celebracji liturgicznych. Réwniez poczatki przygotowa-
nia wielkiej wyprawy na najwyzsza gore $wiata niewiele majg wspol-
nego z radoscia, szczgéciem i poczuciem spetnienia do§wiadczanymi
w momencie, gdy cel ten zostanie osiaggniety. Takie przygotowania
trwaja latami, majg charakter wielowymiarowy, stawiaja wysokie wy-
magania kandydatom, a na szczyt dociera zazwyczaj niewielu z nich.
Nikt nie wyciaga z powyzszego rozumowania wniosku, ze skoro
rzeczy tak si¢ maja, to nie warto podejmowac¢ mozolnego wysitku

6 Zob. Kongregacja Nauki Wiary, Dominus Iesus. Deklaracja o jedynosci i po-
wszechnosci zbawczej Jezusa Chrystusa i Kosciota, 6.01.2000, nr 6.
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przygotowania wyprawy. Podobnie jest z preewangelizacja. Nawet
jesdli tylko niewielka czes$¢ objetych nig ludzi dotrze do poznania
prawdy i przyjmie Chrystusa za swego Pana i Zbawiciela, warto ja
podejmowac.

Sw. Pawet VI wskazal, iz preewangelizacji moze stuzy¢ nieskon-
czona ilo$¢ srodkéw, a zwlaszcza ,,otwarte przepowiadanie, a takze
sztuka, badania naukowe, dociekania filozoficzne, prawidtowe rozbu-
dzanie uczu¢ i tesknot ducha ludzkiego” (EN 51). Niewatpliwie lista
srodkow preewangelizacji podana przez papieza ponad 40 lat temu
nie zostala wyczerpana i wspolczesnie musi koniecznie zostaé posze-
rzona o nowe pomysty, ktore trzeba nieustannie zglaszac i testowa¢
w praktyce. Wedlug Benedykta X VI trzy drogi maja fundamentalne
znaczenie w poszukiwaniu Boga przez ludzi niewierzacych w Niego:
$wiat, czlowiek i $wiadectwo zycia ludzi wierzacych’.

2.1. Kontemplacja piekna stworzenia droga odkrywania Boga

Stworzony na obraz i podobienstwo Boga czltowiek jest powotany,
a zarazem uzdolniony do poznania Boga. Niewatpliwie taska Boza
uzdalnia cztowieka do poszukiwania Boga i znalezienia Go w spo-
sob pewny dzigki Jego objawieniu. Jednak juz w plaszczyznie czysto
naturalnej cztowiek moze odnalez¢ drogi wiodace do poznania —
jesli nie natury - to przynajmniej istnienia Boga. Pierwszg z tych
drdg, dajacych nie tyle naukowe dowody, ile spojne i przekonujace
argumenty rozumowe, jest stworzenie, czyli caly §wiat materialny
(KKK 31). ,,Biorac za punkt wyjscia ruch i stawanie si¢, przygodnos¢,
porzadek i pieckno $wiata, mozna pozna¢ Boga jako poczatek i cel
wszechswiata” (KKK 32). Potwierdzit to $w. Pawel, piszac, ze ,,0od
stworzenia $§wiata niewidzialne Jego [Boga] przymioty — wiekuista
Jego potega i bostwo - stajg sie widzialne dla umystu przez Jego dzieta”
(Rz 1, 20). A zatem kontemplacja §wiata stworzonego jawi si¢ jako
pierwsza droga, ktéra wiedzie do odkrycia Boga. Trzeba zaznaczy¢,
iz nie dokonuje si¢ to w sposéb bezrefleksyjny i bez wysitku ludzkiego

7 Zob. Benedykt XVI, Drogi wiodgce do Boga: swiat, czlowiek, wiara. Audiencja
generalna, 14.11.2012, UOsservatore Romano 34(2013), nr 1, s. 39-41.
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umystu. Tymczasem wielu wspodlczesnych ludzi zatracito w znacz-
nym stopniu zdolno$¢ kontemplacji stworzenia. Totez Benedykt XVI
wzywal ludzi obecnego czasu, by odzyskali zdolnos¢ kontemplacji
stworzenia, jego piekna. ,,Swiat nie jest bezksztaltng magmg - zazna-
czyl papiez - lecz im bardziej go poznajemy i im lepiej odkrywamy
jego wspaniate mechanizmy, tym bardziej widzimy plan, widzimy,
ze istnieje stworcza inteligencja”s.

Ludzko$¢, ktéra w ostatnich dwdch stuleciach przezyta wiele rewo-
lucji, totalitaryzmoéw i okrutnych wojen, zatracita w znacznym stopniu
zdolno$¢ do kontemplacji stworzenia, a szczegélnie kontemplacji
piekna. Totez przywrdcenie tej zdolnosci jawi si¢ jako jedno z waz-
niejszych zadan dla preewangelizacji. Katechizm Kosciola Katolickiego
w tym kontekscie przywoluje stowa jednego z najwigkszych estetow
chrzescijanskiej starozytnosci — §w. Augustyna:

Zapytaj pickno ziemi, morza, powietrza, ktore rozprzestrzenia sie
i rozprasza; zapytaj pigkno nieba... zapytaj wszystko, co istnieje.
Wszystko odpowie ci: Spojrz i zauwaz, jakie to piekne. Pigkno tego, co
istnieje, jest jakby wyznaniem (confessio). Kto uczynit cale to pigkno
poddane zmianom, jesli nie Piekny (Pulcher), nie podlegajacy zadnej
zmianie?®

Piekno jest kategorig ontyczng (transcendentalna) i poznawcza,
wyodrebniong i rozumiang zgodnie z zalozeniami poszczegélnych
systemow filozoficznych. W estetyce teologicznej kategoria piekna jest
odnoszona do Boga, czlowieka i §wiatal®. W tym wlasnie tkwi pre-
ewangelizacyjny walor piekna, ze fatwiejsze w percepcji pigkno czto-
wieka i $wiata moze naprowadza¢ poszukujgcego na nieskonczenie
doskonalsze piekno Boga. Powyzsza wlasciwos¢ pigkna zauwazyl juz

8 Tamze, s. 40.

o Sw. Augustyn, Sermones 241, 2. PL 38, s.1134; zob. P. Turzyniski, Pigkno w teologii
Swietego Augustyna. Proba systematyzacji augustyriskiej estetyki teologicznej, Radom
2013, s. 192-211.

10 K. Klauza, Pigkno (w teologii), w: Encyklopedia katolicka, t. 15, Lublin 2011, kol.
561.
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autor starotestamentowej Ksiggi Mgdrosci, zaznaczajac, iz ,,z wielkosci
i pickna stworzen poznaje si¢ przez podobienstwo ich Stworce” (13, 5).

Sw. Augustyn, ktéry piekno Boga uznawat za prazrédto wszel-
kiego dobra i pigkna, harmonii i twoérczego stawania si¢ na miare
doskonatosci, stal na stanowisku, iz pickno transcendentalne poznaje
sie nie za posrednictwem zmystéw, lecz dynamizmem duszy wyko-
rzystujacym prawde i cnote. Dlatego sadzil, iz pigkno transcenden-
talne s3 w stanie zobaczy¢ tylko ludzie $wieci'l. A zatem istotnym
srodkiem preewangelizacji jest nie tylko umiejetnos¢ kontemplacji
piekna natury, przyrody, stworzonego kosmosu, ale takze kontem-
placji piekna ikon, dziet sztuki, architektury, twérczosci literackiej
itp. Takiej kontemplacji trzeba ludzi uczy¢ od najmlodszych lat i to
jest zadanie dla podejmujacych dzieto preewangelizacji. Czlowiek
wrazliwy jest bowiem w stanie zawsze wokot siebie znalez¢ jakies
przejawy pickna, ktére wczesniej czy pozniej zwrdca jego mysl ku
Stwoércy i Zrodtu wszelkiego piekna.

2.2. Czlowiek najdoskonalszym $ladem Boga w stworzeniu

W calym stworzeniu nie ma mocniejszego sladu Stworcy niz w czto-
wieku stworzonym na obraz i podobienstwo Boga. Totez w preewange-
lizacji nie sposdb nie skorzystac z tej drogi poszukiwania ,,zgubionego
Boga”. Wszelka refleksja, rozmowa, dyskusja z ludzmi niewierzacymi
na temat cztowieka moze im pomdc odnalez¢ swojg droge powrotu do
swego Stworcy. Sw. Augustyn zapisal w Wyznaniach swoje odczucie:
»BOg jest bardziej wewnatrz mnie niz to, co we mnie bylo najbardziej
osobiste”2. Na kanwie tej intuicji zacheca czytelnika swego dzieta:
»Nie wychodz na zewnatrz, ale wejdz w samego siebie: w cztowieku
wewnetrznym mieszka prawda”2.

Benedykt XVI zauwazyl, iz wspotczesnemu cztowiekowi w hatasli-
wym i rozproszonym $wiecie przychodzi to z trudem, aby ,,przystana¢

11 Sw. Augustyn, De civitate Dei, IX 4, 2; zob. R. Klauza, Pigkno (w teologii), art.
cyt., kol. 562.

12 Sw, Augustyn, Confessiones 111, 6, 2, CSEL 33/1, s. 51.

13 Sw. Augustyn, De vera religione 39, 72, CC 32, s. 234.
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i wpatrzy¢ si¢ w swoje wnetrze, i odczyta¢ w nim owo pragnienie
nieskonczonosci, ktére w sobie nosimy, ktére kaze nam i$¢ coraz
dalej i wskazuje na Tego, ktory je moze zaspokoi¢”'*. Tym bardziej
w ramach preewangelizacji nalezy szukac okoliczno$ci, miejsc i spo-
sobdw wyciszenia $wiata zewnetrznego, by umozliwi¢ czlowiekowi
wejscie w swoj $wiat wewnetrzny. Totez ludzi niewierzacych w Boga
trzeba na nowo uczy¢ przebywania w ciszy i samotnosci. Forma tego
stanu moze by¢ m.in. indywidualna wycieczka na ,,fono natury”, ale
takze nawiedzenie pustego kos$ciota, kaplicy lub klasztoru. W historii
znane s3 wielkie nawrocenia w ciszy, np. nawrécenie André Frossarda,
Paula Claudela.

B. Pascal, cztowiek o nadzwyczajnych zdolnosciach i przenikliwym
umysle, ktéry zadziwil ludzi XVII wieku niezwyklymi odkryciami
w dziedzinie fizyki, przeszed! jednak do historii przede wszystkim
jako znawca ludzkiej duszy. Wielokrotnie podejmowal temat istoty
czlowieka i sensu jego zycia, ale chyba najtrafniej oddaje tajemnice
czlowieka w nastepujacym wywodzie:

Co6z za monstrum jest tedy czlowiek? C6z za osobliwo$¢, co za potwor,
co za chaos, co za zbieg sprzecznosci, co za dziw! Sedzia wszechrze-
czy - bezrozumny robak ziemny; piastun prawdy - zlew niepewnosci
i bledu; chluba i zakata wszech$wiata. Kto rozplacze ten zamet? [...]
Poznaj tedy, pyszatku, jakim bezsensem jeste$ dla samego siebie.
Ukorz sie, bezsilny rozumie; umilknij glupia naturo: dowiedz sie,
ze czlowiek nieskonczenie przerasta czltowieka i ustysz od swego
Pana o swym prawdziwym stanie, ktérego nie znasz. Stuchaj Boga.

Na tym polega istota preewangelizacji, aby czlowieka nieznajacego
Boga tak zadziwi¢ kontemplacja stworzenia, a szczegélnie kontem-
placja wlasnej tajemnicy, aby ten zaczal wreszcie stucha¢ Boga.

W swoim doswiadczeniu egzystencjalnym wielu ludzi, réwniez
tych niewierzacych w Boga, odkrywa czasem trudne do zdefiniowa-
nia tajemnicze pragnienie Boga. Do$wiadczenie to — tak bliskie $w.

14 Benedykt XVI, Drogi wiodgce do Boga: Swiat, czlowiek, wiara, s. 41.
15 B. Pascal, Mysli, Warszawa 1989, nr 438, s. 221-222.
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Augustynowi — potwierdza Katechizm Kosciota Katolickiego: ,,Prag-
nienie Boga jest wpisane w serce czlowieka, poniewaz zostal on stwo-
rzony przez Boga i dla Boga. Bog nie przestaje przyciaga¢ cztowieka
do siebie i tylko w Bogu cztowiek znajdzie prawde i szczgscie, ktorych
nieustannie szuka” (nr 27).

Benedykt XVI pragnieniu Boga poswiecit jedng ze swoich katechez
srodowych w Roku Wiary. Wskazal w niej m.in. na do§wiadczenie
ludzkiej mitosci, milosci mezczyzny i kobiety, w ktdrej zarysowuje sie
pewna tajemnica: nawet najbardziej ukochana osoba nie jest bowiem
w stanie zaspokoi¢ do konca pragnienia serca osoby kochanej. Im
bardziej ta milo$¢ jest autentyczna, tym bardziej nasuwa sie pytanie
o jej pochodzenie, przeznaczenie i nieprzemijalno$¢. ,,Ludzkie do-
$wiadczenie miloéci zawiera wigc w sobie dynamike, ktora kieruje
poza samych siebie — podkreslif papiez - jest doswiadczeniem dobra,
ktére skiania do wyjscia poza siebie i staniecia w obliczu tajemnicy,
ktéra obejmuje calg egzystencje™e.

Zdaniem Benedykta XVI doswiadczenie milosci, ale takze przy-
jazni, doznawanie pieckna, umilowanie wiedzy i kazde dobro jest
echem tego pragnienia, ktdére przerasta czlowieka i nie moze by¢
w ziemskiej egzystencji w pelni zaspokojone. Samo doswiadczenie
pragnienia czegos, co przerasta czlowieka, jeszcze nie wystarczy do
znalezienia wiary i poznania Boga. Jednak to pragnienie nie jest
bez znaczenia, odpowiednio bowiem rozniecone moze stac sie prze-
strzenig dzialania faski Bozej, a w konsekwencji pomoc czlowiekowi
w odkryciu Tego, ktdry jest w stanie zaspokoi¢ w pelni jego serce.

Niezwykta godno$¢ i wartos¢ osoby ludzkiej sklonita sw. Jana
Pawta IT do mdwienia o ,,wielkim skarbie czlowieczenstwa” (RH 18).
Ow skarb trzeba umiejetnie i w sposéb atrakcyjny prezentowaé
czlowiekowi szukajagcemu Boga, a wtedy jest szansa, ze ten zapyta
o ,,Skarbiec”, w ktérym warto swoj skarb czlowieczenstwa zdepono-
wac teraz i na calg wieczno$¢. Tym skarbcem jest Bog, ktory w historii
dawnej i nowej dat wielokrotnie dowody na to, iz potrafi uszanowac

16 Benedykt XVI, Tajemnicze pragnienie Boga. Audiencja generalna, 7.11.2012,
L’Osservatore Romano 34(2013), nr 1, s. 38.
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niepodwazalng warto$¢ osoby ludzkiej, i co wiecej potrafi ja bro-
ni¢ w sytuacji zagrozenia, a nawet wybawic z grzechu i jego okrut-
nych skutkéw. Oto jedna z waznych drég preewangelizacji, o ile nie
najwazniejsza — poszukiwanie Boga po $ladach, jakie Ten zostawit
w czlowieku.

2.3. Swiadectwo zycia chrzeécijaniskiego wierzacych

Trzecig droge preewangelizacji stanowi §wiadectwo chrzesci-
janina, ktore jest ugruntowane na $wiadectwie Jezusa Chrystusa
i wyplywa z Jego wyraznego zlecenia (por. Mt 15, 27; Lk 24, 48; Dz 1,
8). Syn Bozy najpierw sam stal si¢ $wiadkiem tajemnicy Boga Ojca,
ajednoczesnie jej podmiotem i definitywnym Objawieniem (J 5, 36).
On tez powotal na pierwszych swiadkéw swojej tajemnicy apostotow
i innych uczniéw, w tym takze kobiety (por. Mt 28, 1-10; Lk 24 10;
J 20, 11-18). Ich trwanie przy Chrystusie, poczawszy od chrztu Jano-
wego, poprzez wydarzenia Jego zycia, §mierci i zmartwychwstania
az po wniebowstapienie stanowi wazng kwalifikacje swiadka (Dz 1,
21-22). Okazuje si¢ jednak, ze to nie jest jeszcze kwalifikacja pelna.
Swiadectwo czlowieka o tréjjedynym Bogu musi by¢ bowiem zako-
rzenione w §wiadectwie Ducha Swietego, ktory ,,przenika wszystko,
nawet glebokosci Boga samego” (1 Kor 2, 10). Duch Swiety uzdalnia
czlowieka wierzgcego do przyjecia prawdy, ze posiadt tres¢ Bozego
$wiadectwa (1] 5, 10). Ta prawda od chwili zestania Ducha Swietego
trwa w apostolskim postannictwie Kosciota, do ktérego sa wezwani
wszyscy ochrzczeni'”.

Po chrzcie w Jordanie Jezus rozpoczal publiczng dziatalnos¢, ktora
stala si¢ jednym wielkim $wiadectwem o Bogu i Jego zamiarach
wzgledem czlowieka. Tak jak Jezus Chrystus stal si¢ inauguratorem
i swiadkiem mesjanskiego krolestwa Bozego, tak rowniez Kosciot jako
wspolnota ludu Bozego ma by¢ §wiadkiem Chrystusowego krolestwa
az do skonczenia §wiata. Poniewaz Chrystusowe krolestwo jest kro-
lestwem sprawiedliwosci, milosci i pokoju, nie mozna go rozszerzac

17 M. Marczewski, Martyria, w: Leksykon teologii pastoralnej, red. R. Kaminski,
W. Przygoda, M. Fialkowski, Lublin 2006, s. 457.
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na tym $wiecie za pomocg oreza, przemocy lub wojny. Narzedziem
przemiany tego $wiata i budowania krélestwa Bozego na ziemi z woli
samego Boga jest milo$¢ czynna'®. Jezus Chrystus swoja mitoé¢ do
ludzi posunal az do najwyzszej ofiary zycia oddanego dobrowolnie
na drzewie krzyza. Dlatego réwniez uczen Chrystusa, chcac wlaczy¢
sie w dzielo budowania Chrystusowego krolestwa na ziemi, musi
by¢ zdolny do mitosci ofiarnej, niekiedy przypieczetowanej nawet
przelang krwia.

Meczenstwo chrzescijan od poczatku historii Kosciola bylo trak-
towane jako najbardziej wyraziste §$wiadectwo milosci Chrystusa,
i tak jest rowniez dzisiaj'®. Ko$cidt jednak nikogo nie nawoluje do
swiadectwa krwi, lecz je dopuszcza wtedy, gdy rezygnacja z niego
bytaby réwnoznaczna z zaparciem si¢ Chrystusa. Meczenstwo nalezy
postrzegac jako nadzwyczajny znak heroicznej mitosci Boga ze strony
czlowieka. Jest to swiadectwo dzialajace ze szczegdlng sita, majace
nadzwyczajng moc przekonywania. Ofiara z Zycia to znak, z ktérym
czlowiek identyfikuje calg swojg egzystencje. Dla odbiorcow takiego
swiadectwa jest to znak o niezwyklej wymowie, obok ktérego nikt
nie moze przej$¢ obojetnie. W meczenstwie zawiera si¢ argumenta-
cja, ktora stawia swiadka poza wszelkim podejrzeniem i nadaje jego
$wiadectwu najwyzsza range?°. Wzor takiego swiadectwa pozostawil
swoim uczniom Jezus Chrystus, gdy nie zawahal si¢ odda¢ swojego
zycia dla zbawienia ludzi. Jak zaznaczyl przed swoja meka i Smiercig,
nikt Mu Zycia nie zabiera, lecz sam je oddaje, gdyz taki nakaz otrzymat
od swego Ojca (por. ] 10, 18).

Swiadkiem milo$ci Boga moze stawa¢ sie chrze$cijanin nie tylko
przez meczenstwo, ale w zwyczajnej codziennosci poprzez czynna
mitos¢ blizniego. Nie sposdb porownywac tego swiadectwa do

18 Zob. R. Coste, Mitos¢, ktora zmienia $wiat, Rzym-Lublin 1992.

19 Zob. M. Jagodzinski, Swiadectwo i meczeristwo chrzescijan we wspétczesnym
Kosciele i jego teologii, w: Chrzescijaniskie Swiadectwo dzisiaj, red. D. Swend, P. Borto,
Radom 2012, s. 227-249; T. Kaczmarek, Diakonia meczennikow w ujeciu Sw. Augustyna,
w: Swiadectwo w stuzbie ewangelizacji, red. W. Przygoda, Lublin 2012, s. 55-79.

20 ] Majka, Swiadectwo chrzescijariskie jako element ewangelizacji, w: Ewangelizacja,
red. J. Krucina, Wroctaw 1980, s. 91.
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meczenstwa, ale niewatpliwie jest to $wiadectwo mocniejsze niz
$wiadectwo stowa czy zwyczajnej obecnosci, gdyz wiaze si¢ z zaan-
gazowaniem $wiadka, a nawet trwala postawa wskazujaca na jego
$cisty duchowy zwiazek z Bogiem-Miloscig. Postawa praktycznej
milosci wzgledem blizniego jest sSwiadectwem mitosci Boga do czto-
wieka, ktorej heroicznym przejawem byta krwawa ofiara Chrystusa.
Totez $wiadectwo czyndéw milosierdzia chrzescijanskiego wskazuje
posrednio na ofiarng milo$¢ zbawcza Chrystusa, a jak uczy przyktad
$w. Elzbiety Wegierskiej, sw. Alojzego Gonzagi, $w. Teresy z Kalkuty
czy bl. Jana Beyzyma, $wiadectwo to moze by¢ niekiedy posuniete
az do heroizmu.

Wedlug Benedykta X VT styl zycia chrze$cijan musi by¢ tym bar-
dziej wiarygodny i przekonujacy, im bardziej jest dramatyczna sytu-
acja tych, do ktorych sie zwracajg z przestaniem Ewangelii?!. Dlatego
tak wazne jest odbudowanie poczucia tozsamosci religijnej chrzes-
cijan w Europie i w Polsce, gdyz wielu z nich przyjelo taki model
zycia, jak gdyby Boga nie bylo. Tymczasem przekonaé niewierzacych
do przyjecia wiary w Chrystusa i akceptacji prawdy zawartej w Jego
Ewangelii moga tylko ci, ktérzy sami s3 wierzacymi z przekonania
i osobistego wyboru. Benedykt XVI sugeruje, by w dialogu z niewie-
rzacymi proponowac im model zycia zakladajacy hipoteze, ze Bog
istnieje (quasi Deus daretur). Jest to pierwszy krok przyblizajacy do
wiary, a zarazem warunek konieczny, aby $wiat nie ulegt autodestruk-
cji, ale mogt spokojnie funkcjonowac i dalej sie rozwijac?2.

3. Tradycyjne i nowe formy ewangelizacji dorostych

Wiara chrzescijanska nie jest rzecza, lecz rzeczywistoscig dyna-
miczng, tak jak dynamiczne jest zycie czlowieka we wszystkich jego

21 Benedykt XVI, Przeméwienie do uczestnikow I Zgromadzenia Plenarnego Pa-
pieskiej Rady do spraw Krzewienia Nowej Ewangelizacji, dz. cyt., s. 40.

22 Benedykt X VI, Spotkanie z duchowietistwem diecezji Aosta, Introd 25.07.2005,
L'Osservatore Romano 26(2005), nr 10, s. 38; zob. D. Swend, Chrzescijaristwo wobec
promocji laickiej wizji Swiata, w: Chrzescijariskie Swiadectwo dzisiaj, red. D. Swend,
P. Borto, Radom 2012, s. 59-82.
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wymiarach, od poczecia az do $mierci. W ujeciu chrzedcijaniskim
podkresla sie personalistyczny charakter aktu wiary?3. Wiara rodzi
sie w sercu cztowieka dzieki fasce Bozej i pomocy innych ludzi - ro-
dzicéw, rodzenstwa i dalszej rodziny, wspdlnoty parafialnej, grupy
religijnej, grupy katechetycznej itd. W zalozeniu Bozej pedagogii
wiara powinna rozwija¢ si¢ w czlowieku poczawszy od przyjecia
chrztu $wietego przez wszystkie meandry zycia az do przejscia przez
brame $mierci i pelnego zjednoczenia z Bogiem (visio beatifica). Nie-
stety mozliwa jest rowniez stagnacja dynamiki wiary, a nawet gteboki
jej kryzys lub zanik. Benedykt XVI zauwazyl, ze obecnie do$¢ czesto
»chrzescijanie bardziej troszczg si¢ o konsekwencje spoteczne, kultu-
rowe i polityczne swego zaangazowania, myslac, Ze wiara wciaz jest
oczywista przestanka zycia wspdlnego. W rzeczywistosci zalozenie
to nie tylko przestalo by¢ oczywiste, ale czgsto bywa wrecz nego-
wane. Podczas gdy w przesztosci mozliwe bylo uznanie, ze istnieje
jednorodna tkanka kulturowa, powszechnie akceptowana w swym
odniesieniu do tresci wiary i inspirowanych nig wartosci, to obecnie
wydaje sig, ze w znacznej czgsci spoleczenstwa juz tak nie jest z po-
wodu glebokiego kryzysu wiary, ktory dotknat wielu ludzi”4.
Wobec powyzszej sytuacji chrzescijanie nie moga pozosta¢ obo-
jetni, nie moga zgodzi¢ si¢ na to, by ewangeliczna so6l zwietrzata
i utracila smak, a $wiatto byto umieszczone pod korcem (por. Mt 5,
13-16). Tym bardziej nie mogg pozostawac bezczynni duszpasterze
wobec wyzwan, jakie rodzi wspotczesny kryzys wiary w postmoder-
nistycznej kulturze Zachodu. ,,Biada mi, gdybym nie glosil Ewange-
lii!” (1 Kor 9, 16) — wolal $w. Pawel Apostot. Podobne wezwanie musi
podja¢ kazdy wspolczesny uczen Chrystusa. Wezwanie to dotyczy
nie tylko duszpasterzy, oséb konsekrowanych lub katechetow, ale
kazdego swiadomego swego misyjnego powotania chrzescijanina.
Zobowiazanie do ewangelizacji rodzi pytanie, jak glosi¢ stowo
Boze wspodlczesnemu stuchaczowi. Wydaje sie, iz realizacje tego

23 Zob. ]. Mastej, Od Objawienia do wiary. Personalistyczna koncepcja aktu wiary,
Lublin 2001
24 Benedykt X VI, List apostolski Porta fidei, nr 2.
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chrzescijanskiego zadania trzeba rozpoczaé w $rodowisku malzen-
sko-rodzinnym, a najprostsza metoda jest regularna lektura Pisma
Swietego. Emerytowany abp J. Michalik w Roku Wiary zachecit
rodzicéw, by przynajmniej raz w tygodniu siegneli wraz z dzie¢mi
po lekture Pisma Swietego i wspolnie przygotowali sie do przyjecia
oredzia ewangelicznego podczas niedzielnej Eucharystii. Proponowat
ponadto, by probowa¢ w $wietle stowa Bozego szuka¢ odpowiedzi na
pytanie, ,,czego Bog oczekuje ode mnie, a czego od naszej rodziny?”2s.
Jest to cenna propozycja, gdyz moze pobudzi¢ dzieci do stawiania
rodzicom réznych pytan, a tych z kolei do poszukiwania na nie od-
powiedzi w Katechizmie Kosciota Katolickiego, w ksiagzkach, prasie
religijnej lub na portalach religijnych. A wigc impuls lektury biblijnej
moze zainicjowa¢ dyskusje rodzinne i w konsekwencji doprowadzi¢
do podjecia przez rodzicéw chrzescijaniskich obowigzku katechezy
rodzinne;j.

Obowiazek gloszenia stowa Bozego w szkolnej katechezie albo
w duszpasterstwie parafialnym nie podlega dyskusji i nie wymaga
w tym miejscu wigkszego komentarza. Natomiast warto zwrdci¢
uwage na duzy potencjal stowarzyszen, wspolnot, ruchéw i para-
fialnych grup religijnych, ktére stanowia szczegélnie dynamiczny
podmiot apostolstwa biblijnego. Animatorzy tych grup, a czesto takze
zwykli uczestnicy z duzym stazem majg opanowane wielorakie me-
tody pracy z Biblig?. Wydaje sie, ze ich wiedza i do§wiadczenie wiary
dojrzatej stabo s3 wykorzystywane w duszpasterstwie parafialnym.

Wecigz w zbyt skromnym zakresie wykorzystane s3 w Polsce do
przekazu tresci wiary takze wspolczesne media elektroniczne. Tym
bardziej trzeba z uwagg $ledzi¢ propozycje rozwoju tzw. e-ewan-
gelizacji?”. Stowo Boze moze by¢ bowiem przekazywane nie tylko

25 J. Michalik, Wokét Roku Wiary, Czegstochowa 2012, s. 92-93.

26 Zob. R. Kaminski, Biblia w zyciu parafii i matych wspélnot religijnych, w: Biblia
w nauczaniu chrzescijariskim, red. J. Kudasiewicz, Lublin 1991, s. 139-168; A. Kiejza,
Twoje Stowo jest lampg. Przewodnik dla spragnionych stowa Bozego, Czestochowa
2003.

27 Zob. M. M. Przybysz, Public relations w dawaniu swiadectwa wierze. E-ewange-
lizacja i profesjonalizacja dziatan, w: Komisja Duszpasterstwa KEP, By¢ solg ziemi.
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od osoby do osoby, ale takze za posrednictwem Internetu, e-maila,
Facebooka, Twittera, bloga, SMS-a, radia i telewizji internetowe;j2s.
Oredzie ewangeliczne moze by¢ obecnie gloszone w formie pisanej,
fonicznej, wizualnej, a takze w postaci audycji, forum dyskusyjnego,
prezentacji multimedialnej lub filmu. Pojawiajace si¢ niesamowite
mozliwosci techniczne e-ewangelizacji, stanowig zarazem wielkie
wyzwanie dla Kosciota w Polsce, ktéry bynajmniej na razie z wielkim
trudem nadgza za dynamicznym rozwojem technologii cyfrowych.

Niewatpliwie do przekazu wiary mozna i trzeba dzisiaj zaprzac
nowe $rodki spotecznej komunikacji, ale wydaje sig, Ze pierwszym
i wcigz najskuteczniejszym sposobem przekazu wiary pozostaje $wia-
dectwo chrzescijaniskie (EN 41). Swiadectwo o Bogu, Jego woli zba-
wienia wszystkich ludzi oraz podjetym przez Niego dziele zbawienia
czlowieka jest jedng z funkcji Kosciola, dokonujacg sie w rzeczywi-
sto$ci historyczno-spotecznej oraz w §$wiadomosci i przezyciach ludzi
nalezacych do Kosciota?®. Stanowi zatem wazny element ewangeli-
zacji (por. EN 21) i w swojej istocie przyczynia si¢ do ksztaltowania
wspdlnoty zbawienia, jakg jest Koéciét Chrystusowy. Swiadectwo jest
takze $rodkiem zbawienia, i to zaréwno dla samych $wiadczacych,
jak i dla tych, ktérym $wiadectwo jest dawane.

6%
Benedykt XVTI stwierdzit, ze rdzeniem kryzysu Kosciota w Europie
jest kryzys wiary3°. Warunkiem przezwyciezenia tego kryzysu jest
natomiast przywroécenie wierze na nowo zywotnosci, ktérej zrédlem
jest spotkanie z Jezusem Chrystusem. A zatem mozna stwierdzi¢, ze

Program duszpasterski Kosciota w Polsce na rok 2012-2013, red. S. Stutkowski, Poznan
2012, s. 356-377.

28 Zob. Z. Hanas, Ewangelizacja przez Internet, w: Ewangelizacja odpowiedzig
Kosciola w Polsce na wyzwania wspoétczesnosci, red. W. Przygoda, E. Robek, San-
domierz 2011, s. 365-399.

29 Zob. W. Przygoda, Swiadectwo czynéw mitosierdzia chrzescijatiskiego, w: Swia-
dectwo w stuzbie ewangelizacji, red. W. Przygoda, Lublin 2012, s. 265-280.

30 Benedykt XVI, Przemdwienie do Kurii Rzymskiej, 22.12.2011, I'Osservatore
Romano 33(2012) nr 2, s. 38.
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prawdziwa wiara rodzi si¢ przede wszystkim z doswiadczenia obecno-
$ci Zbawiciela. Wspolczesnie istnieje wiele starych i nowych sposobow
komunikacji wiary we wspolnocie Kosciota, ale u podstaw podjecia
zadania przekazu wiary innym lezy osobiste doswiadczenie Boga,
ktére rodzi si¢ na modlitwie, a karmi si¢ adoracja Boga. Poczatkiem
modlitwy powinno by¢ najpierw stuchanie stowa Bozego, gdyz ono
~wspomaga nas na drodze pokuty i nawrdcenia, pozwala nam pogle-
bi¢ poczucie przynaleznosci do Kosciota i utrzymuje nas w glebszej
zazylo$ci z Bogiem”. Jak twierdzil sw. Ambrozy: ,,Gdy cztowiek bierze
do reki z wiarg Pismo Swiete i je czyta, znéw przechadza sie z Bogiem
w raju” (VD 87). Z kolei adoracja Najswietszego Sakramentu jest ak-
tem wiary w Zywego Pana. Podczas adoracji mozna za $w. Tomaszem
Apostotem powiedzie¢: ,Pan mdj i Bg moj” (J 20, 28). Wedlug Bene-
dykta XVIw Chrystusie zmartwychwstalym ,,obecny jest Bég, ktory
stal si¢ cztowiekiem, ktdry dla nas cierpial, bo nas kocha. Wchodzimy
w te pewno$¢ ucielesnionej mitosci Boga do nas i czynimy to, mitujac
wraz z Nim”3.. Na tym polega adoracja obecnosci Boga, ze On sam
przemienia nas, a potem nasze zycie. Tylko czltowiek przemieniony
przez Chrystusa i wypelniony jego Duchem moze nastepnie stac si¢
Jego swiadkiem, a przez to przekazicielem wiary innym. W Kosciele
nikt nie moze czu¢ si¢ zwolniony z praktykowania ewangelizacji.
Papiez Franciszek, nawiazujac do biblijnej wizji Kosciota jako Ciala
Chrystusowego, podkresla, iz kazdy chrzescijanin musi znalez¢ w tej
wspolnocie swoje miejsce i role, jaka wyznaczyl mu Chrystus. ,,Po-
sta¢ Chrystusa jest zwierciadlem, w ktérym chrzescijanin odkrywa
wlasny obraz. A poniewaz Chrystus zawiera w sobie wszystkich wie-
rzacych, tworzacych Jego cialo, chrzescijanin pojmuje siebie w tym
ciele, w pierwotnej relacji do Chrystusa i do braci w wierze”32.

Streszczenie
Kryzys wiary chrze$cijaniskiej w starej Europie poglebia sie. Dzigki emigracji
i duzej mobilnosci Polakow styl zycia tak, jakby Boga nie bylo, przybiera

31 Tamze, s. 39.
32 Franciszek, Encyklika Lumen fidei, 29.06.2013, nr 22.
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aktualnie na sile takze w Polsce. Gleboki lub przynajmniej umiarkowany
kryzys wiary dotyka obecnie ponad potowe ochrzczonych Polakéw i stanowi
to duze wyzwanie dla Kosciofa. Celem artykulu jest odpowiedz na pytanie,
w jaki sposob Ko$ciol w Polsce moze wspomodc dorostych chrzesécijan w pro-
cesie podtrzymania, a nastepnie rozwoju stabngcej wiary? Autor najpierw
przedstawia symptomy kryzysu wiary w Polsce, a nastepnie propozycje
pastoralne majace na celu wzmocnienie wiary dorostych Polakéw. Jedna
z metod rewitalizacji wiary dorostych jest preewangelizacja. Powolujac sie
na nauczanie papieza Benedykta X VI, autor prezentuje trzy gtéwne drogi
poszukiwania Boga przez ludzi niewierzacych: kontemplacja piekna swiata,
odkrywanie §ladéw Boga w cztowieku i §wiadectwo zycia ludzi wierzacych.
W ostatniej cze$ci artykulu wskazuje stare i nowe formy ewangelizacji. Ar-
tykut ma charakter przegladowy, a jego gléwnym zrédlem jest Magisterium
Kosciota wspdlczesnego oraz wybrane opracowania teologéw polskich.

Summary

The crisis of Christian faith in Europe is still growing. The lifestyle as if
God did not exist is also spread in Poland through emigration and high
mobility of Poles. At present, the deep or at least moderate crisis of faith
affects more than a half of the baptized Poles and this is a great challenge
for the Church. The aim of this article is to answer the question how can
the Church in Poland help adult Christians in the process of upholding and
then developing the weakening faith? The author presents the symptoms
of the crisis of faith in Poland and then the pastoral proposals aimed at
strengthening the faith of adult Poles. One of the methods of revitalizing
the faith of adults is pre-evangelization. Referring to the teaching of Pope
Benedict X V1, the author presents three main ways of seeking God by non-
believers: contemplating the beauty of the world, discovering the traces of
God in man and the witness of the life of believers. In the last part of the
article, the author points to old and new forms of evangelization. The paper
is a review and its main source is the Magisterium of the contemporary
Church and selected studies of Polish theologians.

Stowa kluczowe: dorosty, formacja swieckich, wiara, kryzys wiary, pre-
ewangelizacja, ewangelizacja, $wiadectwo wiary

Keywords: adult, formation of the laity, faith, crisis of faith, pre-evangeli-
zation, evangelization, witness of faith
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