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Ks. PIoTR OCHOTNY

WOLNOSC, PRAWDA I LUDZKA GODNOSC
Freedom, truth and human dignity

Stowa Chrystusa: ,,Poznacie prawde, a prawda was wyzwoli” (J 8, 32),
najpelniej wyrazaja organiczng zalezno$¢ wolnosci od prawdy. ,W sto-
wach tych - jak zauwazyl Jan Pawel II - zawiera si¢ podstawowe wy-
maganie i przestroga zarazem. Jest to wymaganie rzetelnego stosunku
do prawdy jako warunek prawdziwej wolnosci. Jest to réwnocze$nie
przestroga przed jakakolwiek pozorna wolnoscia, przed wolnoscia
rozumiang powierzchownie, jednostronnie, bez wnikniecia w calg
prawde o czlowieku i o $wiecie. Chrystus przeto réwniez i dzis, po
dwdch tysigcach lat, staje wérdd nas jako Ten, ktéry przynosi czlo-
wiekowi wolno$¢ oparta na prawdzie, ktory czlowieka wyzwala od
tego, co t¢ wolnos¢ ogranicza, pomniejsza, tamie u samego niejako
korzenia, w duszy czlowieka, w jego sercu, w jego sumieniu” (RH 12).
Czlowiek jako byt rozumny i wolny nie moze uchyli¢ si¢ przed pyta-
niem o prawdeg, ale istnieje wystarczajaco duzo powodoéw, aby w kon-
teks$cie wspolczesnosci zadad takze pytanie o to, czym jest wolnos§¢?!

1. Koncepcje wolnosci i ich historyczne zrodla

Problem wolnosci obecny jest w filozofii od samego poczatku ludzkiej
refleksji nad §wiatem i samym sobg. Dla Arystotelesa wolno$¢ jest
wlasciwoscig woli, ktdra urzeczywistnia sie przez prawde. Spetnienie
sie ludzkiej wolnosci w prawdzie warunkuje system cnot, ktory sw.
Tomasz zaadoptowal od Arystotelesa. Dobro cnoty to zadanie do

! Por. A. Sklepkowska, Prawda jako podstawa i miara ludzkiej wolnosci w mysli
Josepha Ratzingera — Benedykta X VI, Collectanea Theologica 77(2007)2, s. 91.
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spelnienia, ktore staje przed ludzka wolnoscig. Akwinata, wychodzac
od doswiadczenia podmiotu moralnego, szuka dla niego takze $wiatet
zawartych w Pi$mie Swietym. Ludzka wolno$¢ znajduje najpetniejsze
urzeczywistnienie w przykazaniu milosci Boga i blizniego. Wolnos¢
jest dla mitosci2.

U podstaw nowozytnosci lezalo wotanie ludzi o wolnos¢ oraz
wymarsz ludzkosci w poszukiwaniu nowych wolnosci®. Antropo-
centryzm kultury nowozytnej spowodowal kopernikanski zwrot ku
cztowiekowi, ktory, poszukujac kierunkéw swych dziatan, czesto nie
znajdowat odpowiedzi na pytania ,,po co?” i ,,dlaczego?”. Otrzymy-
wal je jednak razem z zacheta do wolnosci, ktdra przede wszystkim
byta warunkiem przemian i przeksztalcen przestarzatych form zycia
indywidualnego i spotecznego*. Reformacja, ktéra mocno naruszyta
caly system organizacji Sredniowiecznego Kosciota, byta odbierana
jako ogromny krok w strong wolnosci. Luteranski ruch wolnosciowy
ograniczal si¢ wlasciwie jedynie do sfery religijnej. Chodzilo o wol-
no$¢ sumienia wobec koscielnego autorytetu, a wiec o immanentng
wolnos¢ czlowieka®.

Oswieceniowej wierze w nieograniczone mozliwosci ludzkiego
rozumu towarzyszylta swoista obsesja wolnosci®. Podobnie jak zycie,
wolnos¢ jest darem natury, ktory przystuguje kazdemu, ale ktérego
nie mozna si¢ zrzec. Jan Jakub Rousseau swoja definicje natury pod-
porzadkowuje marzeniu o pelnej i niczym nieograniczonej wolnosci:
~czlowiek urodzil si¢ wolnym, a wszedzie jest w okowach. Niejeden
mniema, ze jest panem innych, a jest bardziej niewolny niz oni”’.

2 Por. Jan Pawel II, Pamigé i tozsamosé, Krakow 2005, s. 47-48.

3 Por. J. Ratzinger, Wiara - prawda - tolerancja, Kielce 2004, s. 188.

4 Por. M. Szulakiewicz, Wprowadzenie, w: Wolno$¢ w epoce poszukiwan, red. M. Szu-
lakiewicz, Z. Korpus, Torun 2007, s. 22.

5 Por. J. Ratzinger, Wiara - prawda - tolerancja, dz. cyt., s. 188.

¢ Por. B. Baczko, Ksztalty wolnosci, w: tenze, Przechadzki samotnego marzyciela,
Warszawa 1967, s. 7.

7 ].]J. Rousseau, O umowie spotecznej, Krakow 1927, s. 3-4; por. A. Walega, Wolnos¢
i wychowanie, w: Wolnos¢ w epoce poszukiwan, red. M. Szulakiewicz, Z. Korpus,
dz. cyt., s.194.
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Wolnos¢ jest $cisle zwiazana z naturg ludzka, a bycie wolnym jest
istota cztowieka. Kazdy czlowiek ma prawo do indywidualnego
rozporzadzania wlasng wolnos$cig. Nawet jesli dziecko na pewien
okres czasu wyrzeka si¢ czesci swej wolnosci na rzecz postuszenstwa
swoim rodzicom, wyrzeczenie to jest tylko czasowe i uzasadnione
uzyskaniem innych korzysci®. Czlowiek pozbawiony wolnosci staje
sie w konsekwencji czlowiekiem odartym z wszelkiej moralnosci®.
Motyw przewodni o§wiecenia przyjmuje najbardziej radykalng forme
w ideologiach zta XIX i XX wieku. Marksizm krytykowal wolnos¢
demokratycznag jako pozorna i zwiastowal bardziej radykalng!®. Pod-
stawg ,,lepszej” wolnosci byla rownos¢ wszystkich obywateli. Moralny
charakter marksizmu lezal w wezwaniu do solidarnosci i w idei nie-
podzielnoéci wolnosci. Aby mogla zatem zaistnie¢ pelna wolnos¢,
konieczna jest rezygnacja z indywidualnych wolnosci. Konsekwencja
przeniesienia akcentu z wolnos$ci na réwnos¢ bylto przedkladanie
dobra ogétu nad dobrem jednostki''.

Radykalny prad o$wiecenia w swoim krzyku o wolnos¢ nie stracit
sity oddzialywania. Dla cztowieka pdznej nowoczesnosci wolnosé
nadal jawi sie jako najwyzsze dobro, ktéremu podporzadkowane
sa wszystkie inne wartosci. Wolnos¢ to nie poszukiwanie jakiego$
obiektywnego celu, ale sama moznos¢ nieskrepowanego wybierania
(niezaleznego od czynnikéw zewnetrznych) i swoboda dazenia do
wlasnego dobra na swoj wlasny sposéb. Dla przecietnego czlowieka
wolnos¢ oznacza wigc prawo i mozliwo$¢ robienia wszystkiego, na co
wlasnie mamy ochote i nierobienia tego, na co wtasnie ochoty nie ma.
Inaczej mowiac, jedynym motywem ludzkiego dziatania jest wtasna
che¢, wola moze chcie¢ wszystkiego, a wszystko, co chciane moze
zosta¢ zrealizowane!2. Przed tak rozumiang wolnoscig przestrze-
gala Hannah Arendt: ,doprawdy nic bardziej przerazajacego niz to

8 Por. J.]. Rousseau, O umowie spotecznej, dz. cyt., s. 10-11.

® Por. tamze.

10 Por. J. Ratzinger, Wiara - prawda - tolerancja, dz. cyt., s. 191.
11 Por. tamze, s. 192.

12 Por. tamze, s. 185.
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pojecie solipsystycznej wolnosci — poczucie, ze oto za sprawg wolnej
woli, za ktdrg nikt oprécz mnie nie moze wzia¢ odpowiedzialnosci,
stoje samotnie, odizolowana od innych ludzi”*3. Indywidualizacja
wolnosci prowadzi bowiem do jej absolutyzacji, co mozna wyrazi¢
w prostej zaleznosci: tym wiecej wolnosci, im wigcej samotnosci'.
Z kolei Jan Pawel II pisat: ,,osoba ludzka nie moze by¢ sprowadzana
do samoprojektujacej si¢ wolnosci, ale posiada okreslong strukture
duchows i cielesng” (VS 48). Afirmujac wolnos¢, nalezy uwzglednic¢
naturalng teleologie, ukierunkowanie, sens ontologiczny i powolanie
kazdego cztowieka!s. Swiat skoficzony i wolno$¢ empiryczna nie sg
w stanie spetni¢ podmiotu ludzkiego jako przygodnego bytu osobo-
wego w pelnym wymiarze jego wolnosci. Tylko Bog jest absolutnie
wolny i tylko Jego bezwarunkowa, doskonata i absolutna wolnos¢
moze by¢ spetnieniem wolnosci cztowieka's. Bég objawia cztowiekowi
pelnie prawdy i petnie wolnosci w Jezusie Chrystusie, ktory jest ,,zywa
i osobowa syntezg doskonatej wolnosci w catkowitym postuszenstwie
woli Ojca” (VS 87).

Problem wolnosci jest wyraznie widoczny w calej jego wielkosci
i powadze w filozofii J. P. Sartre’a. Podmiot myslacy jest czysta nega-
Cja, nicoscia. ,Wlasnie przez swa nico$¢, wlasnie o tyle, o ile ma on
do czynienia z Nico$cia, Ztem, Bledem - czlowiek wymyka sie Bogu.
[...] Wszystkim tym nicoscig ja sam, ktéry jestem nicoscig, moge
powiedzie¢ ‘nie’, moge nie decydowac si¢ na dzialanie, na afirmacje.
[...] Dopdki mozemy odmawia¢ zgody, dopdty jestesmy wolni”™”.
Aby odkry¢ fundament tej idei wolnosci absolutnej wystarczy ,,tylko”
znie$¢ réznice miedzy Bogiem a cztowiekiem oraz zréwnac¢ miedzy

13 H. Arendt, Wola, Warszawa 1996, s. 269.

14 Por. M. Szulakiewicz, Wprowadzenie, w: Wolnos¢ w epoce poszukiwati, red. M. Szu-
lakiewicz, Z. Korpus, dz. cyt., s. 23.

15 Por. S. Kowalczyk, Koncepcja wolnosci odpowiedzialnej, w: Wolnos¢ we wspét-
czesnej kulturze, red. Z. Zdybicka, J. Herbut i in., Lublin 1997, s. 332.

16 Por. A. Szostek, Natura - rozum - wolnos¢. Filozoficzna analiza koncepcji twor-
czego rozumu we wspotczesnej teologii moralnej, Rzym 1990, s. 140.

17 J. P. Sartre, Wolnos¢ kartezjariska, w: Filozofia i socjologia XX wieku, red. B. Baczko,
cz. 2, Warszawa 1965, s. 321.
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sobg wolno$¢ jednego i drugiego!®. Wolnos¢ jest wladzg autonomicz-
nej kreacji, fundamentem prawdy, zrédlem rozumu i dobra. Jawi
sie jako co$ pierwotnego w stosunku do prawdy i niezaleznego od
rozumu'®. W tym miejscu latwo zauwazy¢ radykalne rozdzielenie
prawdy i wolnosci w filozofii Sartre’a. Absolutnie anarchiczna wolnos¢
jako okreslenie istoty cztowieka jawi si¢ osobie nie jako najwyzszy
stopien egzystencji, ale jako nico$¢ zycia i absolutna pustka. W takim
ujeciu nie zbawia ona czlowieka, ale czyni go nieudanym stworze-
niem, bytem ,,skazanym na wolno$¢”2°.

2. Wolno$¢ w ujeciu chrzescijanskim

Chrzescijanistwo jest religia wolnosci. Cate Pismo Swiete opiera sie
na fakcie, ze Bog stworzyl nas w sposob wolny, a kiedy natura ludzka
zostala zraniona przez grzech pierworodny, Bég wkroczyt w historie
ludzkosci, aby przywrdci¢ w cztowieku utracone synostwo Boze, od-
kupi¢ i zbawi¢ go w swoim Synu?'. Wolno$¢, w wymiarze nieskonczo-
nym, jest przede wszystkim przymiotem samego Boga. Bog jest wolny
w sobie samym i wychodzi z ta wolno$cig poza siebie, obdarowujac
nig stworzenie?2. Stworzony na obraz i podobienstwo Boga cztowiek
musi nie$¢ w sobie ten wiatr wolnosci, ktéry wieje we wnetrzu Tréjcy
Swietej. Tajemnica Bozej wolnosci nie polega na tym, ze Stwérca jest
wolny w stosunku do stworzen. Bog jest ,wewnetrznie wolny™ Oj-
ciec wobec Syna, Syn wobec Ojca, Duch w stosunku do Ojca i Syna,
Ojciec i Syn w stosunku do Ducha?3. Wolno$¢ Boga w stosunku do
stworzenia i wolno$¢ cztowieka wobec Boga jest podstawowa zasada

18 Por. K. Wieczorek, Kartezjatiskie i niekartezjariskie Zrédta idei wolnosci. Na
marginesie ,,La liberté cartésienne” J.-P. Sartre’a, w: Wolnos¢ w epoce poszukiwat,
red. M. Szulakiewicz, Z. Korpus, dz. cyt., s. 148.

19 Por. tamze, s. 149.

20 Por. J. Ratzinger, Wiara - prawda - tolerancja, dz. cyt. s. 194-195.

21 Por. J. O’'Donnell, Klucz do teologii Hansa Ursa von Balthasara, Krakow 2005,
s. 100.

22 Por. Wolnos¢, w: Encyklopedia chrzescijaristwa, red. H. Witczak, L. Skorupa,
Kielce 2000, s. 771.

23 Por. J. Tischner, Ksigdz na manowcach, Krakéw 2007, s. 95.
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rozumienia historii zbawienia. U jej podstaw nie stoi koniecznos¢
czy determinizm, lecz wolny wybdr?4. W dziejach tych wszystko jest
darem: Syn jest darem Ojca, Ojciec jest darem wdzigcznosci Syna,
a Duch jest darem mifosci Ojca i Syna. Dar mozliwy jest wylacznie
tam, gdzie wolno$¢ spotyka sie z milodcig?®. Bog wyraza swoja nie-
skonczong wolnos¢ poprzez uczynienie stworzen wolnymi i niezalez-
nymi. To obdarowanie wolnoscig konweniuje z Bozym ukrywaniem
samego siebie. Poprzez akt stworzenia, a jeszcze bardziej poprzez akt
odkupienia, Boza wolno$¢ nabiera charakteru utajonego i w sposéb
ukryty towarzyszy wolnosci stworzen. Bég w swojej wolnosci uznaje
wolne dzialanie czlowieka, a rzeczywistym fundamentem ludzkiej
wolnosci jest wlasnie wolnos¢ Boga2e.

Osobowosc¢ istoty ludzkiej i podobienistwo do Boga wyraza si¢ w jej
wolnosci i rozumnosci. Dojrzato$¢ cztowieka mierzy sie miarg spet-
nionej wewnetrznie wolnosci, ktéra urzeczywistnia si¢ poprzez stosu-
nek do Boga, $wiata i innych ludzi?”. Z dobrowolnego wyboru, ufnosci
w stosunku do rzeczywisto$ci nieznanej, otwarcia na transcendencje
rodzi si¢ w glebi ludzkiej $wiadomosci wiara w Boga. Stworcy po-
trzebni sa ludzie zdolni do dysponowania sobg za posrednictwem
wlasnych decyzji. Wolno$¢ cztowieka nie jest jednak absolutna, lecz
ma charakter ograniczony. Jest konstytutywnym wymiarem bytu
stworzonego, czyli skonczonego. Jej ograniczono$¢ wyrasta z wro-
dzonego cztowiekowi leku o siebie i jest konsekwencja grzechu pier-
worodnego?®. Jak naucza Katechizm Kosciota Katolickiego ,,Czlowiek,
ktérego natura zostala zraniona przez grzech pierworodny, jest po-
datny na btad i sktonny do zta w urzeczywistnianiu swojej wolno$ci”
(KKK 1714). Szkota prawdziwej wolnosci dla kazdego chrzescijanina
jest Jezus Chrystus. Jego zycie wyznacza horyzont, w ktérym ludzka

24 Por. tamze, s. 79.

25 Por. tamze, s. 96.

26 Por. J. O’Donnell, Klucz do teologii Hansa Ursa von Balthasara, dz. cyt., s. 109.
27 Por. W. Hryniewicz, Koscidt jest jeden, Krakéw 2004, s. 55.

28 Zob. J. Kochanowicz, Uwagi na temat koncepcji wolnosci w chrzescijarstwie,
w: Wolnosé w epoce poszukiwat, red. M. Szulakiewicz, Z. Korpus, dz. cyt., s. 262.
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wolnos¢ osigga swoja pelnie. Syn Bozy, ktory jest weielong wolnoscia
Boga, wyswobodzil rodzaj ludzki ku wolnosci (por. Gal 5,1)%°.

Wolnos¢ jako cecha bytu osobowego ujawnia sie w aktach decy-
zyjnych rozumu i woli cztowieka. Zrédlem dziatania cztowieka jest
wolny wybor - decyzja, bedacy aktem sprzezenia czynnosci poznania
intelektualnego i woli, jako ostatecznych czynnikéw konstytuuja-
cych?. Wolnos¢ jest sposobem dziatania osoby jako bytu $§wiado-
mego i wolnego. Swiadomo§éé wlasnego dziatania, przejawiajaca sie
w codziennym doswiadczeniu poznawczym, ukazuje si¢ w aktach
samoswiadomosci, gdy dostrzegam, ze to ,ja” dziatam?3!. Tak rozu-
mianej wolnosci nie zbuduje si¢ w oderwaniu od poznania prawdy
i dobra bytu. Cztowiek bowiem jako podmiot wolnosci jest wezwany
do tego, aby zafascynowany blaskiem prawdy, danej mu w aktach jego
wlasnego poznania, nadal jej realny ksztatt w swym zyciu. Tylko wow-
czas blask spetnionej prawdy o wielkosci cztowieka staje sie pochwala
jego wolnosci2. Jan Pawet II stusznie zauwazy w encyklice Fides et
ratio, ze poszukiwania prawdy prowadzone sg w sferze teoretycznej,
a takze praktycznej, odnoszacej si¢ do dobra, ktére nalezy spetnic.
»Podejmujac bowiem dzialanie etyczne i postepujac zgodnie ze swoja
wolng i prawidlowo uksztaltowang wola, cztowiek wchodzi na droge
wiodaca do szczescia i dazy do doskonalosci. Takze w tym przypadku
jego celem jest prawda” (FR 25). To przekonanie Jan Pawel Il wyrazit
takze w encyklice Veritatis splendor: ,Nie istnieje moralnos¢ bez
wolnosci. [...] jedli istnieje prawo do poszukiwania prawdy na wlasnej
drodze, to bardziej podstawowy w stosunku do niego jest cigzacy na
kazdym czlowieku powazny obowiazek moralny szukania prawdy
i trwania przy niej, gdy si¢ ja odnajdzie” (VS 34).

29 Por. W. Hryniewicz, Koscidt jest jeden, dz. cyt., s. 57.

30 Por. M. A. Krapiec, Natura ludzkiej wolnosci, w: Wolno$¢ we wspotczesnej kul-
turze, red. Z. Zdybicka, J. Herbut i in., dz. cyt., s. 36.

31 Por. Tenze, Ludzka wolnos¢ i jej granice, Lublin 2004, s. 24.

32 Por. T. Styczen, Wolnos¢ z prawdy zyje. Wokot encykliki ,,Veritatis splendor”,
w: Jan Pawel II. ,Veritatis splendor”. Tekst i komentarze, red. A. Szostek, Lublin
1995, s. 135.
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Wolnos¢ nalezy do natury cztowieka. Tkwi w jego wnetrzu i jest
cennym darem, ktéry moze i powinien by¢ rozwijany we wspolpracy
z taska Boza. W rozumieniu chrzescijanskim, najgltebszym wymiarem
wolnosci czlowieka jest jego wolnos¢ w relacji do Boga. Cztowiek we-
wnetrznie wolny, wzrastajacy w prawdziwej wolnosci, wybiera dobro
zamiast zla, rezygnuje z pokusy samostanowienia na rzecz pelnienia
woli Bozej, podejmuje dobrowolng wspolprace z faska Boza. Taki
czlowiek posiada tez wolnos¢ zewnetrzng do podejmowania dziatan,
ktérych oczekuje od niego Bég. Tak rozumiana wolno$¢ oznacza
obowigzek stalego, swiadomego wysitku, pracy nad sobg, ascezy, ule-
gloéci Duchowi Swietemu. Zwigzana jest $cisle z odpowiedzialnoscia
czlowieka za jego czyny i dzialania.

Filozofia wspolczesna inspirowana tradycja judeochrzescijanska
wskazuje na zwigzek wolnosci z odpowiedzialnoscia. E. Lévinas
w swoich dzietach bardzo czesto powraca do problemu usprawied-
liwienia wolnosci. Jego filozofia wyrasta z przerazenia kryjacego si¢
w mozliwosciach czltowieczej wolnosci rodzacej przemoc, dominacje,
niesprawiedliwo$¢ i okrucienstwo. Stawia jg niejako przed sadem
i zada, by wytlumaczyla motywy i zasady wlasnego postepowania.
Co wiecej, wzorem kazdego sadu pyta wolno$¢ o jej pochodzenie:.
Dla Lévinasa etyczna pelnia czlowieczej wolnosci zawarta jest w roz-
mowie Boga z Kainem, z ktérej wyczyta¢ mozemy dwie rozne antro-
pologie, dwie odrebne koncepcje wolnosci. Wolno$¢ metafizyczna
wyraza si¢ w pytaniu Boga skierowanym do Kaina: ,,Gdzie jest brat
twdj, Abel?” (Rdz 4, 9). Cztowiek nie jest istotowo sam. Jego bratem
jest drugi czlowiek. Miedzy ludzmi istnieja wigc podstawowe zobo-
wigzania do wzajemnej troski o siebie, wynikajace z faktu, ze obok
mnie jest drugi. Owo braterstwo nabiera jakiej$ szczegdlnej sankcji
ze strony Najwyzszego, poniewaz mowi o nim sam Bog, ostateczna
podstawa istnienia i dziatania wszystkich ludzi*4. Wolno$¢ jest zatem

33 Por. M. Jedraszewski, Wolnos¢ jako odpowiedzialnos¢ za drugiego. Biblijne inspi-
racje koncepcji wolnosci w filozofii Emmanuela Lévinasa, w: Wolnos¢ we wspolczesnej
kulturze, red. Z. Zdybicka, J. Herbut i in., dz. cyt., s. 370-371.

34 Por. tamze, s. 373.

|52 ]



WOLNOSC, PRAWDA I LUDZKA GODNOSC

bezgraniczng odpowiedzialnoscig za drugiego. Jego twarz przeszka-
dza mi w bezkarnym urzeczywistnianiu si¢ mego beztroskiego ego-
izmu i wprowadza mnie w $wiat normy etycznej. Jej podstawowym
stowem jest: ,,ty nie mozesz moc, ty nie mozesz (w sensie: «tobie nie
wolno») mnie zabi¢”?s. Takiemu rozumieniu wolnosci Lévinas prze-
ciwstawia wolno$¢ ontologiczng, wyrazong w pytaniu Kaina: ,,Czyz
jestem strézem brata mego?” (Rdz 4, 9). ,,Pytanie to nie jest zwykla
impertynencja. Pochodzi ono od kogos, kto nie odczul jeszcze ludzkiej
solidarnosci i kto uwaza (jak wielu wspdtczesnych filozofow), ze kazdy
istnieje dla siebie i ze wszystko jest dozwolone”*¢. Wolnos¢ ontolo-
giczna jest przede wszystkim wolnoscig ,,bytu dla siebie”. Wedtug tej
antropologii miedzy ludzmi istnieje radykalna separacja. To skoncen-
trowanie jedynie na sobie skazuje cztowieka na ontologiczny egoizm
i samotnos$c¥”. E. Lévinas zdecydowanie opowiada si¢ i usprawiedliwia
pierwsza koncepcje wolnosci jako odpowiedzialnosci za drugiego.

3. Dialog wolnosci i prawdy

Dwie wielkie tradycje filozoficzne, platoniska i arystotelesowska, ina-
czej rozumieja fundamentalny zwiazek prawdy i wolnosci. Pierwsza
z nich, zakorzeniona w antropologii Platona, zdaje si¢ utozsamia¢
te dwie wartosci. Dla Platona prawda jest wyrazem realizowania sig¢
ludzkiej wolnosci. Prawda to wolnos¢, a wolnos¢ to prawda®®. Ponadto
zacheca wszystkich, by ,,prawde kochac i wszystko, co czynimy, zgod-
nie z wolg prawdy czynic¢”*, prawda bowiem ma moc oczyszczenia
i wyzwolenia ducha - duszy uwigzionej w ciele. Inaczej problem
prawdy i wolnosci zostal rozstrzygniety w tradycji realistycznej, za-
poczatkowanej przez Arystotelesa. Czlowiek zlozony z ciata (materii)

35 Por. tamze, s. 377.

36 E. Lévinas, Etyka i Nieskoticzony, Krakow 1991, s. 20.

37 Por. M. Jedraszewski, Wolnos¢ jako odpowiedzialnos¢ za drugiego. Biblijne inspi-
racje koncepcji wolnosci w filozofii Emmanuela Lévinasa, w: Wolnos¢ we wspélczesnej
kulturze, red. Z. Zdybicka, J. Herbut i in., dz. cyt., s. 374.

3 Por. A. Maryniarczyk, Wolnos¢ a prawda, w: Wolnos¢ we wspotczesnej kulturze,
red. Z. Zdybicka, J. Herbut i in., dz. cyt., s. 311.

39 Platon, Prawa, ttum. W. Witwicki, Kety 1998, 730 C.
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i duszy (formy), dziata w $wiecie poprzez wladze rozumu i woli. Za-
dana czlowiekowi wolno$¢ nie dziala sama z siebie, lecz aktualizuje
sie w czlowieku dzieki prawdzie i dobru bytu. Dziatanie w kierunku
prawdziwego dobra czyni byt osobowy istota wolng. Prawda jest
droga do ludzkiej wolnosci*®. Tomasz z Akwinu w duchu Arystotelesa
wskazuje, ze prawda ujeta od strony podmiotu poznajacego jest racja
jego ,Zycia poznawczego”, ujeta za$ sama w sobie jako wlasciwo$¢
bytu, jest ,drogowskazem” dla racjonalnego dziatania i postepowa-
nia czlowieka*!. Wedlug Arystotelesa i Akwinaty ludzka wolnos¢
aktualizuje si¢ w aktach decyzyjnych wyboru prawdy bytu - dobra
pokierowanego jego poznaniem. Poprzez poznanie prawdy czlowiek
staje sie naprawde wolnym i dojrzewa jako osoba*2.

Widzimy zatem, Ze juz w starozytnych koncepcjach filozoficznych
wolnos¢ wigzano nierozdzielnie z problemem prawdy. Prawda bytu
pokazuje wlasciwy kierunek wolnosci, stajac sie ,,prawda wolnosci”.
Obie wartosci pozostaja ze soba w tak $cistym zwigzku, ze niemozliwe
staje sie realizowanie jednej z nich z pominieciem drugiej. Wolnos¢
oderwana od prawdy okazuje si¢ pustym stowem, ktéremu nie mozna
przypisac¢ zadnej tresci*3. Przypomnial o tym Jan Pawel II: ,Wolnos¢
jest ukierunkowana ku prawdzie i osigga spelnienie w ludzkim poszu-
kiwaniu prawdy”4. ,,Gdy czlowiekowi odbierze si¢ prawde, wszelkie
proby wyzwolenia go staja si¢ catkowicie nierealne, poniewaz prawda
i wolno$¢ albo istniejg razem, albo tez razem marnie ging” (FR 90;
zob. VS 30-34). Wolnos¢ czlowieka wyraza si¢ przede wszystkim
w wolnym dzialaniu i jako taka domaga si¢ prawdy uznanej za wartos¢

40 Por. A. Maryniarczyk, Wolnos¢ a prawda, w: Wolnos¢ we wspotczesnej kulturze,
red. Z. Zdybicka, J. Herbut i in., dz. cyt., s. 312.

41 Por. Tomasz z Akwinu, Kwestie dyskutowane o prawdzie, ttum. A. Aduszkiewicz,
L. Kuczynski, J. Ruszczynski, Poznan 1998, q. 21, a. 1.

42 Por. A. Maryniarczyk, Wolnos¢ a prawda, w: Wolnos¢ we wspélczesnej kulturze,
red. Z. Zdybicka, J. Herbut i in., dz. cyt., s. 315.

43 Por. A. Sklepkowska, Prawda jako podstawa i miara ludzkiej wolnosci w mysli
Josepha Ratzingera - Benedykta X V1, art. cyt., s. 91.

44 Jan Pawel I1, Przestanie do Zgromadzenia Ogdlnego ONZ, Nowy York, 5 X 1995.
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samg w sobie. Zwigzek wolnosci z prawda chroni jg przed wszelkim
zafalszowaniem i zniewoleniem.

Stosunek wolnosci czlowieka do prawdy o nim samym jest py-
taniem o tozsamos¢. Osoba potrzebuje prawdy, aby mdc zrozumie¢
siebie, dojrze¢ w czlowieczenstwie i odkry¢ kierunek rozwoju. W ak-
cie poznania teoretycznego podmiot poznajacy ujmuje poznawany
przedmiot jako rzeczywiscie istniejacy, czyli prawdziwy. To stwier-
dzenie prawdy o przedmiocie poznania nalezy do istoty sadu i an-
gazuje w sposob nieunikniony ludzka wolno$¢ do pierwszej reakeji
podmiotu na poznany stan rzeczy, a wigc elementarnej jego aprobaty*>.
Czlowiekowi, ktéry sam siebie przez swoje akty poznawcze posta-
wil w obliczu odkrytej prawdy, wcigz pozostaje wybdr miedzy ,tak”
i ,nie”, miedzy podjeciem a powstrzymaniem si¢ od dziatania. Od
tego wyboru, dokonujacego si¢ w blasku poznanej prawdy, zalezy czy
czlowiek potwierdzi i ocali swoja tozsamo$¢, czy ja przekresli. Prawda
obiektywna nie ogranicza ludzkiej wolnosci, ale jest jedyna szansa jej
potwierdzenia aktami wolnego wyboru?s. Odrzucenie przez cztowieka
tego, co w akcie poznania uznal za prawde, wprowadza dysonans
w jego racjonalng nature i zastuguje na miano aktu samozniewolenia,
moralnego samobdjstwa. Polega ono na poddaniu wolnosci w niewole
takiego dobra, ktore odpowiada ludzkiej potrzebie lub pragnieniu®”.
W postuszenstwie prawdzie z wyboru ujawnia si¢ sama istota mitosci,
ktéra znamionuje bezinteresownos¢. Czlowiek jako podmiot mitosci
potwierdza swa tozsamo$¢ poprzez $wiadomy i wolny wybdr prawdy
jako dobra godnego afirmacji dla niego samego (warto$¢ wsobna
prawdy), czyli mocg aktu umitowania prawdy*s. Implikuje to powin-
no$¢ mitowania samego siebie oraz kazdej innej osoby dla niej samej
jako opiekuna, powiernika i §wiadka prawdy. Istnieje zatem $cisly

45 Por. A. Szostek, Wolnos¢ - prawda - sumienie, Ethos 4(1991)3/4, s. 27.

46 Por. T. Styczen, Wolnos¢ z prawdy zyje. Wokot encykliki ,Veritatis splendor”,
w: Jan Pawet II. ,Veritatis splendor”. Tekst i komentarze, dz. cyt., s. 136.

47 Por. A. Szostek, Wolnos¢ - prawda - sumienie, art. cyt., s. 28.

48 Por. K. Wojtyla, Osoba: podmiot i wspélnota, Roczniki Filozoficzne KUL 24(1976)2,
s. 18.
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zwigzek miedzy miloscig a prawda. Milo$¢ do Boga i innego cztowieka
rodzi si¢ wylacznie w atmosferze prawdy, ktora zarazem gwarantuje
jej trwalos¢. ,Mitos$¢ do Chrystusa i do blizniego z powodu Chrystusa
moze by¢ trwala tylko wtedy, gdy najglebiej jest mitoscig do prawdy”™.

Podstawowym glosem prawdy i miejscem, w ktérym czltowiek
wiaze sie z poznang przez siebie prawda, jest sumienie. Jego fenomen
pokazuje, ze osoba ludzka, posiadajaca ,,prawspomnienie prawdy
i dobra”, w swym istnieniu wewnetrznym dazy do postawy zgod-
nej z prawem Bozym lub oddala si¢ od tego, kim z istoty swej jest
(imago Dei) i by¢ powinna. W tym wymiarze sumienie jest $wiad-
kiem prawdy o samym podmiocie. Ujawnia to, co dzieje si¢ z nim
samym wskutek przyjecia albo zdrady poznanej prawdy. Jest takze
straznikiem godnosci czlowieka jako osoby rozumnie wolnej, zdolnej
do samostanowienia®®. W sumieniu, bedagcym miejscem spotka-
nia ludzkiej wolnosci i moralnego prawa Bozego, czlowiek odkrywa
obiektywne i uniwersalne normy moralne. Wolno$¢ bez sumienia
staje si¢ bowiem pseudoabsolutem?’. Jan Pawet IT w encyklice Fides
et ratio stwierdza, ze kryzys wokot zagadnienia prawdy, zanik idei
uniwersalnej prawdy o dobru, dostepnym poznawczo dla ludzkiego
rozumu, w nieunikniony sposéb doprowadzit do zmiany koncepcji
sumienia. Tendencja ta laczy si¢ z etyka indywidualistyczna, wedlug
ktorej kazdy czlowiek staje wobec wlasnej prawdy, réznej od prawdy
innych. Przyznaje sie w ten sposob sumieniu jednostki wylgczny przy-
wilej autonomicznego okreslania kryteriéw dobra i zfa oraz zgodnego
z tym dzialania (por. FR 98; VS 32).

Sedno ludzkiego dramatu zasadza si¢ w aktach wolnosci cztowieka
wobec poznanej przez niego prawdy. Ucieczka wolnosci od prawdy
prowadzi do dekompozycji osobowej struktury czlowieka. Zdradzajac
prawde, sprzeniewierza si¢ on sam sobie. Staje si¢ sprawcg, ofiara,

40 J. Ratzinger, Prawda w teologii, Krakéw 2001, s. 29.

50 Por. J. Ratzinger, Sumienie w dziejach, Communio 5(1990), s. 216.

51 Por. S. Kowalczyk, Koncepcja wolnosci odpowiedzialnej w encyklice «Veritatis
splendor», w: Wolnos¢ we wspélczesnej kulturze, red. Z. Zdybicka, J. Herbut i in.,
dz. cyt., s. 333.
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$wiadkiem i bezwzglednym sedzig swego najwigkszego, nierozwia-
zywalnego dramatu. Czlowiek ma do$¢ mocy, aby aktem wolnego
wyboru uderzy¢ w prawde. Nie moze jednak, opierajac si¢ na swoich
ludzkich mocach, uczyni¢ niebytym tego, co ze sobg uczynilt. W tym
miejscu z pomocg przychodzi czlowiekowi objawienie, ktore wskazuje
droge wyjscia z dramatu ludzkiej egzystencji>2. Bég Ojciec, ktory
powotal czlowieka do istnienia, zapragnal w swojej nieodwolalne;
milosci, aby Jego Syn pozbawil si¢ swej boskiej chwaly i przyjat ludz-
kie cialo. W ten sposob dramat cztowieka stal si¢ wtasnym dramatem
Syna Bozego, ktéry przez dzieto odkupienia go przezwyciezyl. Jan
Pawet II, ukazujgc prawdziwg wizje ludzkiej wolnosci, nieustannie
nawigzuje do tajemnicy Odkupienia. W encyklice Redemptor hominis
pisze: ,petna prawda o ludzkiej wolnosci jest gleboko wpisana w ta-
jemnice Odkupienia” (RH 2I; por. Gal 5, 1). Natomiast w encyklice
Fides et ratio stwierdza, ze ,prawda chrzescijanskiego Objawienia,
ktérg znajdujemy w Jezusie z Nazaretu, pozwala kazdemu przyja¢
«tajemnice» wlasnego zycia. Jako prawda najwyzsza, w niczym nie
naruszajac autonomii istoty stworzonej i jej wolnosci, zobowigzuje
te istote do otwarcia si¢ na transcendencje. Relacja miedzy wolnoscia
a prawda osiaga tu swoj szczyt” (FR 15).

Syn Czlowieczy objawia, ze warunkiem autentycznej wolnosci jest
szczere i otwarte uznanie prawdy: ,,poznacie prawde, a prawda was
wyzwoli” (] 8, 32). W Nim, najglebszym zrodle wolnosci, objawia sie
owa wiez z prawdg oraz oddawanie czci Stworcy (por. VS 79; RH 12-
-13). Bedac Zywa i osobowa syntezg doskonatej wolnosci w catkowi-
tym postuszenstwie woli Ojca, w sposob pelny objawit organiczng
zalezno$¢ wolnosci od prawdy poprzez przyjecie $mierci krzyzowej
(por. VS 87). Prawda bowiem wyzwala osobe z egotyzmu i poczucia
samowystarczalnos$ci oraz czyni ja zdolng do otwartosci wobec in-
nych osob. Staje si¢ ona warunkiem dialogu, ktéry moze prowadzi¢
do jednosci. Natomiast stopien bliskosci pomiedzy ludzmi zalezy

52 Por. T. Styczen, Wolnos¢ z prawdy zyje. Wokot encykliki ,Veritatis splendor”,
w: Jan Pawel I1. ,Veritatis splendor”. Tekst i komentarze, dz. cyt., s. 152.
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wprost od ich bliskosci z Prawda osobow3??. ,,Jesli bowiem w pelni
rozwazy¢ istote prawdy, dochodzi si¢ do momentu, w ktérym pojawia
sie pojecie Boga. Nie da si¢ utrzymac bycia sobg i godnosci prawdy,
od ktorej z kolei zalezy godnos¢ ludzi i $wiata, jesli nie nauczy si¢ do-
strzegania w tym bycia sobg i godnosci Zyjacego Boga”s4. Jan Pawet I1
wskazuje na akt zawierzenia Bogu jako na moment fundamentalnego
wyboru, ktéry angazuje calg osobe. ,,To wlasnie wiara — jak zaznaczy
w encyklice Fides et ratio - pozwala kazdemu jak najlepiej wyrazi¢
swoja wolno$¢. Innymi stlowy, wolnos$¢ nie wyraza si¢ w dokony-
waniu wyboréw przeciw Bogu [...] Akt wiary jest najdonioslejszym
wyborem w zyciu czlowieka; to w nim bowiem wolnos¢ dochodzi do
pewnosci prawdy i postanawia w niej zy¢” (FR 13). Ludzki dramat
staje sie natomiast ostateczng tragedia, gdy osoba uwierzy w iluzo-
ryczna wizje wolnosci, ktéra eliminuje cztowieka jako czlowieka oraz
ma moc tworzenia prawdy. Prowadzi do jego definitywnej $mierci,
tudzac go pozorami wolnosci i wyzwolenia. ,,Wolnos¢ pozbawiona
konstytutywnej wiezi taczacej ja z prawda, zapiera sie samej siebie
i zmierza do autodestrukeji i do zniszczenia drugiego cztowieka”
(EV 19). Osoba jest rzeczywiscie wolna jedynie w $wietle prawdy
o sobie. Istnieje jako wolno$¢ odniesiona do prawdy. To odniesienie
konstytuuje ja jako czlowieka.

Wzajemne przeciwstawienie czy radykalne rozerwanie wiezi mie-
dzy wolnoscia i prawda jest konsekwencja zycia bez Boga i prowadzi
do katastrofy w plaszczyznie moralnosci (por. VS 88). Zaréwno za-
negowanie prawdy absolutnej jako negacja obiektywnosci dobra i zta,
jak i zanegowanie wolnosci jako odrzucenie odpowiedzialnosci za
podjete czyny jest rownocze$nie negacja moralnosci®®. Niektorzy chea
rozumie¢ wolnos¢ jako autonomie moralng, instancje tworzacg sama
siebie i swoje wartosci przy jednoczesnym odrzuceniu ich zakorzenie-

53 Por. A. Sklepkowska, Prawda jako podstawa i miara ludzkiej wolnosci w mysli
Josepha Ratzingera — Benedykta X VI, art. cyt., s. 95.

54 J. Ratzinger, Prawda w teologii, dz. cyt., s. 44.

55 Por. M. Zigba, Wprowadzenie do encyklik Ojca $w. Jana Pawla II, Krakéw 1996,
t.1,s.9.
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nia w transcendencji. Jan Pawel II nie podwaza naturalnego prawa
do wolnosci, ktoére wynika z godnosci czlowieka jako istoty rozum-
nej. Zdecydowanie jednak odrzuca jej absolutystyczne i indywiduali-
styczne pojmowanie, ktére prowadzi do relatywizmu i do samowoli.
Jednocze$nie podkresla konieczno$¢ prymatu prawdy nad wolnoscig
w zakresie moralnosci. Niektore bowiem nurty wspoélczesnej teologii
moralnej probuja oslabi¢ czy wrecz zanegowac zaleznos¢ wolnosci od
prawdy (por. VS 34). ,Wolnos¢ w pelni jest dowartosciowana jedynie
poprzez przyjecie prawdy: w $wiecie bez prawdy wolnos¢ traci swoja
tres¢, a czlowiek zostaje wystawiony na pastwe namigtnoséci i uwa-
runkowan jawnych lub ukrytych” (CA 46). Tak wazne jest zatem
umacnianie wiezi faczacej wolnos¢ z prawda. Ci, ktdrzy nie znaja
prawdy lub utracili jej rozeznanie, wezwani s3 do jej intensywnego
poszukiwania oraz kierowania si¢ nig w dziataniu®s. ,Na kazdym
czlowieku cigzy powazny obowigzek szukania prawdy i trwania w niej,
gdy sie ja odnajdzie” (VS 34). Trzeba takze strzec i broni¢ prawdziwej
wolnosci, ktora jest szczegdlnym znakiem obrazu Bozego w cztowieku.
Zagraza jej bowiem niewola ze strony grzechu. Czlowiek dokonujacy
wyboru decyduje o sobie samym, opowiada si¢ za lub przeciw prawdzie
i ostatecznie za lub przeciw Bogu. Tylko wolnos¢ podporzadkowana
prawdzie prowadzi osobe ludzka ku jej autentycznemu dobru, ktérym
jest istnienie w prawdzie i czynienie prawdy®’.

%

Natura ludzka potrzebuje prawdy, aby cztowiek mégt by¢ wolny na
miare swego czlowieczenstwa. ,,Osobie ludzkiej przystuguje wol-
nos¢ nie jako czysta niezaleznos¢, ale jako samozalezno$¢, w ktorej
zawiera si¢ zaleznos¢ od prawdy”*®. Nie mozna wigc odrywac wol-
nosci od prawdy i przeciwstawiac ich sobie. Tylko w blasku prawdy

56 Por. S. Olejnik, Veritatis splendor — encyklika Jana Pawta II o podstawach mo-
ralnosci chrzescijanskiej, Ateneum Kaplanskie 122(1994)2, s. 335.

57 Por. S. Kracik, Wolnos¢ a prawda o dobru w encyklice «Veritatis splendor», Ate-
neum Kaptanskie 150(2008)2, s. 329.

38 Por. K. Wojtyla, Osoba i czyn, Krakow 1969, s. 162.
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osoba ludzka moze dokonywa¢ wlasciwych wyboréw dobra, przez co
sama staje si¢ prawdziwie wolna, co jasno i dobitnie wyrazit Chrystus
w stowach: ,,Poznacie prawdg, a prawda was wyzwoli” (J 8, 32). ,,Tylko
w horyzoncie prawdy [cztowiek] bedzie mogl w pelni zrozumiec sens
swojej wolnosci oraz swoje powoltanie do mitlowania i poznania Boga
jako najdoskonalsze urzeczywistnienie samego siebie” (FR 107).

Streszczenie
Celem artykutu jest analiza relacji pomiedzy prawda a wolnoscia, ktora
najlepiej wyrazaja stowa Chrystusa: ,,Poznacie prawdg, a prawda was wy-
zwoli” (] 8, 32). Analizy przebiega¢ beda w trzech etapach. Najpierw omo-
wione zostana rézne koncepcje wolnosci, a takze ich historyczne zrédta.
Nastepnie zaprezentowane zostanie chrzescijanskie rozumienie wolnosci.
Ostatnig kwestig rozwazang w artykule bedzie stosunek prawdy i wolnosci,
tak wazny z punktu widzenia moralnosci chrzescijanskiej i ludzkiego zycia.

Summary

This paper does an analysis the relation between truth and freedom which
is most concisely defined in Jesus Christ’s words: “And you will know the
truth, and the truth will set you free” (John 8:32). The study proceeds in
three stages. First of all, I will briefly dwell on history of freedom. Secondly,
I will present Christian understanding of freedom. Thirdly, I will study the
interface between freedom and truth, highlighting the nature of human
freedom, the relation between freedom and responsibility, and the relation
between freedom and the truth of human existence itself.

Stowa kluczowe: wolno$¢, prawda, godnoé¢ ludzka, odpowiedzialnosé,
natura, ludzkie istnienie, sumienie

Keywords: freedom, truth, human dignity, responsibility, nature, human
existence, conscience
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