Uniwersytetu Kardynala Stefana Wyszynskiego

Rok XVII 2022
Nr 4 (58)

WARSZAWSKIE
STUDIA
PASTORALNE

Warszawa 2022



RADA NAUKOWA

ks. dr hab. Bogdan Biela, prof. uC. (US); ks. dr hab. B. Drozdz, prof. uC.
(PWT); ks. prof. dr hab. R. Kaminski (KUL); ks. prof. dr hab. Marian
Kowalczyk SAC (UKSW); dr hab. Jolanta Kurosz, prof. uC. (UAM);
ks. prof. dr hab. Bronistaw Mierzwinski (UKSW); ks. prof. dr hab.
Jacek Nowak SAC (UKSW); ks. prof. dr hab. M. Ostrowski (UPJPII);
ks. prof. dr hab. Wiestaw Przygoda (KUL); ks. prof. dr hab. Henryk
Stawinski (UPJPII); ks. dr hab. Zbigniew Zarembski, prof. uC. (UMK);
o. prof. RNDr. Ladislav Csontos S] PhD. (Uniwersytet Trnavski-Stowa-
cja); doc. ThDr. Jozef Zuffa (Uniwersytet Trnavski-StowacjaT U-Stowacja)

ZESPOL REDAKCYJNY

przewodniczacy: ks. Tomasz Wielebski;
zastepca przewodniczacego: ks. Jan Przybylowski; ks. Ryszard Czekalski
sekretarz: Mateusz Jakub Tutak

Redakcja zastrzega sobie prawa do umieszczenia artykuléw znajdu-
jacych sie w 4 (2022) numerze ,Warszawskich Studiéw Pastoralnych”
w wersji on-line na stronie: http://www.warszawskiestudiapastoralne.pl
oraz indeksowanie artykuléw w wybranych bazach danych.

© Uniwersytet Kardynala Stefana Wyszynskiego
Wydzial Teologiczny, ul. Dewajtis 5,
01-815 Warszawa, tel. (22) 561 88 00

ISSN 1895-3204

SKEAD
Maciej Falinski

Druk
Volumina.pl



SPIS TRESCI

KS. ROBERT CZARNOWSKI
Situazione pastorale in Polonia alla luce della seduta
straordinaria della Conferenza Episcopale a Gniezno

nel 1928 ... .. 9
The Pastoral Situation in Poland in Light of the Extraordinary
Session of the Bishops’ Conference in Gniezno in 1928 .. ............. 28

KS. SEAWOMIR KIELCZYK
Lekcja religii w szkole w Polsce w czasach powojennych
i wspolczesnych. Rys historyczny ........ ... ... ... ... 33
Religion lesson at school in Poland in post-war and contemporary

times. Historical outline ... ...... ...t iennnan. 71

ZBIGNIEW OSINSKI
Pobozno$¢ ludowa czy religijno$¢ popularna. Proba
doprecyzowania pola semantycznego pojec. Przyczynek
dodyskusji .......cooiiiiii 77
Popular piety or popular religiosity. An attempt to clarify

the semantic field of concepts. Contribution to the discussion ... ...... 95






WSTEP

Redakcja ,Warszawskich Studiéw Pastoralnych” cieszy si¢, ze do rak
Czytelnikow trafia kolejny numer naszego czasopisma. Systematycz-
nie nadrabiajac niezalezne od nas opdznienia wydawnicze, chcemy
wyj$¢ na prostg, aby dalej dostarczaé tworczych intelektualnych inspi-
racji do refleksji nad rzeczywistoscig Kosciota, jej uwarunkowaniami
i kierunkami duszpasterskiej postugi.

W niniejszym numerze znalazly sie trzy artykuly dotyczace hi-
storii duszpasterstwa, miejsca lekcji w polskich szkotach w czasach
powojennych i wspdlczesnych oraz doprecyzowania termindéw od-
noszacych sie do poboznosci ludowej.

Numer otwiera napisany przez ksigdza doktora Roberta Czar-
nowskiego artykul pt. Situazione pastorale in Polonia alla luce della
seduta straordinaria della Conferenza Episcopale a Gniezno nel 1928
(Sytuacja duszpasterska w Polsce w swietle nadzwyczajnego zebrania
Konferencji Episkopatu w Gnieznie w 1928 r.). Autor, w mys$l zasady
historia magistra est, przedstawia wizje polskiego duszpasterstwa
w okresie miedzywojennym wyartykutowang w dniach od 17 do
20 wrze$nia 1928 r. w Gnieznie podczas nadzwyczajnego zebrania
Episkopatu Polski. Odnoszac si¢ da aktualnego stanu duszpaster-
stwa, zauwaza, ze przedmiotem dyskusji staly si¢ nastepujace ob-
szary pracy Kosciota: Akcja Katolicka, mlodziez studencka, prasa
katolicka, organizacje kos$cielne, relacje z rzagdem, formacja ducho-
wienstwa, wzrost religijnego uswiadomienia wiernych. Przypomina,
ze w tamtym czasie zaproponowano kilka strategii duszpasterskich
dotyczacych dzialalnosci charytatywnej oraz wzbogacenia zasobow
bibliotek parafialnych o ksigzki poswigcone tematyce religijnej. Pod-
kresla, Ze postulowano czestsze organizowanie misji parafialnych,
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WSTEP

a takze dazenie do zniwelowania réznic duszpasterskich, jakie po-
wstaly w wyniku zaboréw.

Absolwent UKSW, ksiagdz doktor Stawomir Kielczyk, swoim ar-
tykulem pt. Lekcja religii w szkole w Polsce w czasach powojennych
i wspolczesnych. Rys historyczny wpisuje si¢ w toczaca si¢ obecnie
dyskusje o zasadnosci i miejscu nauczania religii w polskich szkotach.
W tym kontekscie Autor przypomina, w jaki sposéb traktowano
nauczanie religii w polskiej szkole po II wojnie $wiatowej, w okresie
rezimu komunistycznego oraz po 1991 r. Zwracajac uwage na fakt,
ze zawsze, zwlaszcza w okresie zabordw, religia katolicka znajdo-
wala sie w wykazie szkolnych przedmiotéw nauczania, podkresla, ze
wyjatek stanowia czasy po II wojnie $wiatowej. W czasach PRL-u na-
uczanie religii katolickiej zostalo wyrzucone z polskich szkét. Autor
zauwaza, ze wladze panstwowe traktowaly religie instrumentalnie.
Kiedy chcialy one osiagnac okreslone cele polityczne, wowczas religia
znajdowala miejsce w szkole, natomiast, gdy nastepowala wzgledna
stabilizacja, rugowano ja z programu nauczania. Taka sytuacja miata
miejsce kilka razy w latach 1945-1990. Autor wskazuje, ze za kazdym
razem czyniono to w sposéb podstepny, etapami, nie liczac si¢ z wola
rodzicéw, dzieci i mlodziezy oraz duchowienstwa. Stwierdza, ze przy-
wolane tresci pozwalaja wysnuc teze, iz dzisiejsze czasy, w kontekscie
traktowania lekgji religii w szkole, przypominaja czasy powojenne:
metodg matych krokdéw podwaza sie zasadno$¢ nauczania religii.

Doktorant UKSW, Zbigniew Osiecki, w swoim artykule pt. Po-
boznos¢ ludowa czy religijnos¢ popularna. Préba doprecyzowania pola
semantycznego poje¢ podejmuje kwestie dychotomii, jaka we frazie
poboznos¢ ludowa wprowadza przymiotnik ludowa. Dostrzegajac
zmieniong po II Soborze Watykanskim narracj¢ odnosnie do okre-
slenia Lud Bozy, podkreslajacg przynaleznos¢ do niego wszystkich
wiernych Kosciola katolickiego, uwaza, ze wprowadzanie do wy-
razen teologicznych stowa lud jest rozumiane jako wyodrebnienie
Jego czesci. Wedlug Autora powoduje to podzial na Kosciét wyzszy
i Koscidt nizszy, jak tez na Koscidt ludowy (folklorystyczny) i Kos-
ciol ekskluzywny (osoby konsekrowane, wierni osrodkéw miejskich,
osoby wyksztalcone), co utrudnia mentalne potaczenie czlonkow
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Kosciola w jedno zgromadzenie. Autor podejmuje si¢ analizy rozu-
mienia okreslen teologicznych zawierajacych stowo lud, proponujac
stosowanie innych okreslen eliminujacych lub tagodzacych wyste-
pujaca dychotomie.

Redakcja ,,Warszawskich Studiéw Pastoralnych” zywi nadzieje, ze
zamieszczone w niniejszym numerze artykuly spotkaja sie z pozy-
tywnym przyjeciem Czytelnikéw, dostarczajac im wielu twdrczych
przemyslen i inspiracji do dziatan stuzacych realizacji istoty Kosciota.
Zapraszamy takze kolejnych Autoréw do publikowania swoich arty-
kuléw na naszych famach.

ks. Tomasz Wielebski
Redaktor WSP
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Ks. ROBERT CZARNOWSKI (UW)

SITUAZIONE PASTORALE IN POLONIA ALLA LUCE
DELLA SEDUTA STRAORDINARIA DELLA CONFERENZA
EPISCOPALE A GNIEZNO NEL 1928

The Pastoral Situation in Poland in Light of the Extraordinary Session
of the Bishops’ Conference in Gniezno in 1928

Sembra giusto e doveroso dire che in questo studio la ricerca si limita
esclusivamente alla pastorale nel contesto storico?. Nel periodo inter-
bellico, in cui ci occuperemo, i vescovi polacchi sentivano il bisogno
di una profonda analisi di tutta la situazione della Chiesa in Polonia
sotto l'aspetto pastorale. Vorremmo anche far notare che, a quell’e-
poca, era evidente il bisogno di elaborare alcuni nuovi metodi pa-
storali adeguati ai tempi. Per questo durante la seduta straordinaria
della Conferenza Episcopale a Gniezno, convocata nei giorni 17-20

1 Lascelta di tale argomento ¢ stata determinata da un mio interesse personale
per diversi motivi. La pastorale era 'oggetto della mia ricerca precedente nella
quale occorre rilevare il libro: “Storia e pastorale della parrocchia di Zuzela negli
anni 1796-1925”. Vorrei mettere in evidenza che, in occasione del giubileo dei
450 anni di fondazione della parrocchia di Chorzele (Polonia) ho scritto il libro
intitolato: “Il patrimonio della Regina Sforza. Storia della parrocchia di Chorzele”.
La pubblicazione avviene sulla base di una ricca ricerca dei documenti. I lettore
viene introdotto nel tema attraverso il racconto delle circostanze della nascita della
parrocchia. Di seguito viene presentata la struttura demografica, etnica, confessio-
nale nonché sociale e professionale; si ¢ dedicato molto spazio alla vita religiosa dei
fedeli, alla pastorale e all’attivita sociale ed educativa. Cfr. R. Czarnowski, Parafia
Zuzela. Dzieje i duszpasterstwo w latach 1796-1925, Warszawa 2006; R. Czarnowski,
Dziedzictwo krélowej Bony. Zarys dziejéw parafii Chorzele, Chorzele 2001.
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Ks. ROBERT CZARNOWSKI

settembre 1928 i vescovi hanno preso in considerazione la valutazione
della situazione generale della vita religiosa in Polonia2.

Sembra opportuno rilevare che, negli inviti di partecipazione
a questa Conferenza, il Primate della Polonia August Hlond, scriveva
ai membri dell’Episcopato di tutti i riti che UEpiscopato si destinava
ogni anno non poco tempo per le faccende attuali, perd in modo indivi-
duale e senza approfondire la situazione religisa. Metteva in evidenza
anche il fatto della necessita di una rassegna sistematica delle riforme
e dei metodi pastorali. E bene tener presente che il Primate riportava
dopo le decisioni degli arcivescovi riuniti il 18 aprile del 1928 a Var-
savia, i quali si erano pronunciati a favore della convocazione di tale
conferenza allo scopo di esaminare minuziosamente lo stato attuale
della fede, di scoprire le lacune della vita ecclesiastica, riflettere sui
rimedi e di eliminare le mancanze®.

In merito alle necessita pastorali, i vescovi vennero informati che
i dibattiti si sarebbero svolti intorno ai seguenti temi: la situazione
religiosa in Polonia, il clero, le parrocchie, le omelie, la radicalizza-
zione della societa sotto I'aspetto sociale e religioso, ’Azione Cattolica,
la gioventu studentesca, la stampa cattolica, le organizzazioni ecclesia-
stiche, i rapporti con il governo ed il parlamento e i compiti attuali del
vescovo e dell’Episcopato in relazione alla vita ecclesiastica del paese*.

Vorremmo anche far notare che i vescovi arrivarono un giorno
prima della conferenza per partecipare al ritiro e alle preghiere, con-
formemente alla proposta del cardinale Aleksander Kakowski, ar-
civescovo di Varsavia. Nei tre giorni a seguire furono pronunciati

2 Archivio Arcidiocesano di Gniezno (AAG), Acta Hlondiana (AH). Materialy
do zycia i dziatalnosci Kardynata Augusta Hlonda, Prymasa Polski 1881-1946, vol.
6, parte 27, p. 25.

3 Archivio Diocesano di Siedlce, Atti Generali - Conferenza Episcopale (ADS,
AOKE), Kardynat Hlond do biskupéw, Poznan 11 czerwca 1928, vol. 11, cc. 1-2.

4 ADS, AOKE, Kardynat Hlond do biskupéw, Pozna# 11 czerwca 1928, vol. 11,
cc. 1-2; cfr. J. Rostworowski, Najwazniejsze postulaty katolickie w dzisiejszej Polsce,
Plock 1936, p. 12.
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numerosi discorsi e resoconti dei coreferenti che trattavano della
situazione della Chiesa cattolica in Polonia®.

La successiva analisi di vari temi presentati durante la Conferenza,
si prefisse 'obiettivo di dimostrare la situazione pastorale in Polonia
dopo I'indipendenza.

1. Lo stato generale della situazione pastorale della Chiesa in
Polonia nel periodo interbellico

Le fonti annotano che, durante la seduta straordinaria della Confe-
renza Episcopale a Gniezno, convocata nei giorni 17-20 settembre 1928,
il vescovo di Siedlce, Henryk Przezdziecki, presento lo stato generale
della situazione religiosa della Chiesa in Polonia, facendo notare i suoi
aspetti positivi e negativi. Tra gli aspetti negativi enumero: la disorga-
nizzazione della societa dal punto di vista della concezione del mondo,
soprattutto nel campo della fede e della moralita, la mancanza di le-
gami tra il vescovo ed il clero, la facilita e la leggerezza nell’infrangere
i principi cattolici e la tendenza al materialismo®.

Analizzando e valutando la situazione religiosa polacca, il vescovo
Henryk Przezdziecki indicava numerosi casi di presenza di catto-
lici praticanti, persino membri di associazioni religiose, annoverati
tra i membri dei partiti ostili alla Chiesa oppure che appoggiavano
questi partiti nelle campagne elettorali al parlamento. In conclu-
sione affermo che la fede é piena di dubbi, da noi, non illuminata,
e sentimentale, é legata alla tradizione e ai sentimenti nazionali e in
quanto tale non dirige la vita, non dona delle indicazioni sul modo di
comportarsi nella vita privata e sociale, incapace di dare risposte su
come risolvere le difficolta in base alla fede. Vedeva nel basso livello
di educazione religiosa la causa dell’indifferenza dei fedeli verso le
leggi che danneggiavano il bene della Chiesa’.

5 ADS, AOKE, Protokét Konferencji Episkopatu Polski, Gniezno 16-20 wrzesnia
1928, vol. 11, c. 1.

6 Ibidem.

7 AAG, AKM, Protokét Konferencji Episkopatu Polski. Gniezno 16-20 wrzesnia
1928 segnatura 220, cc. 240-252, cfr. Discorso di vescovo Henryk Przezdziecki
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Fatte le necessarie osservazioni a proposito della situazione pasto-
rale in Polonia, i vescovi passarono all’analisi pitt specifica.

2. La formazione del clero

I vescovi erano coscienti del fatto che l'efficacia della pastorale nel
senso ampio del temine e la realizzazione di iniziative in questo
campo, dipendevano soprattutto dall’impegno e dal lavoro del clero.
Invitando quindi i sacerdoti a un maggior impegno e allo zelo pasto-
rale e ad impegnarsi nell’attivita educativa e sociale, cercavano nello
stesso tempo le nuove esigenze adeguate ai tempi. Per questa ragione
le questioni della formazione ascetica ed intellettuale degli alunni
(i seminaristi) e dei giovani sacerdoti era abbastanza spesso discussa
durante i dibattiti e conferenze dell’Episcopato®.

Durante la gia piu volte citata la seduta straordinaria dell’episco-
pato polacco a Gniezno nel 1928 il Primate collegava il miglioramento
della situazione pastorale in Polonia con una totale riforma del clero
che comprendesse 'ambito della vita ascetico-morale, gli studi teo-
logici ed i metodi pastorali. Percio avanzo tre postulati: le vocazioni
al sacerdozio, il problema dell'approfondimento della vita spirituale dei
sacerdoti e la questione degli studi di specializzazione per i bisogni della
diocesi. La realizzazione di questi auspici poggiava, secondo il Primate,
sul risveglio e sul sostegno delle vocazioni. In seguito fece notare che
bisognava innalzare il livello dei Seminari Maggiori, curare la scelta di
rettori, moderatori e professori qualificati. Sottolineo I'opportunita di
affidare i giovani sacerdoti ai parroci con molta esperienza. Inoltre,
evidenzio la necessita di organizzare corsi di pastorale e di ascesi e di
stampare riviste di carattere simile®.

Obecny stan religijny w Polsce.

8 K. Krasowski, Episkopat katolicki w I Rzeczypospolitej, Warszawa - Poznan
1992, p. 95; J. Wistocki, Uposazenie Kosciota i duchowieristwa katolickiego w Polsce
1918-1939, Poznan 1981, p. 274.

°  W.Jezusek, Synod plenarny a ujednostajnienie karnosci koscielnej, in Miesiecznik
Pasterski Plocki 34 (1939), pp. 31-33.
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E da osservare che alla stessa Conferenza Episcopale a Gniezno,
anche il vescovo di Luck Adolf Szelgzek pronunciasse un discorso
che riguardava La necessita di rafforzare il carattere del clero e di
risvegliare I'interesse per la vita spirituale. Esso si concludeva con
indicazioni pratiche di carattere ascetico e morale e combaciava quasi
totalmente con le conclusioni del predecessore. Nella discussione
l'arcivescovo Adam Stefan Sapieha avanzo una proposta, quella di
chiamare i giovani sacerdoti ai Seminari per alcune settimane, per
rinfrescare e rinvigorire lo spirito dopo alcuni anni di servizio pa-
storale. Motivava la sua proposta con la crisi spirituale esistente in
questo periodo?®.

Nel corso della Conferenza Episcopale Polacca sopra nominata
mons. Adam Lisiecki, vescovo di Katowice riteneva che i contrasti
spirituali, sociali e religiosi del dopoguerra, nascessero dal numero
insufficiente dei membri del clero, dall’educazione precaria dei sacer-
doti e dalla loro scarsa preparazione all’utilizzo di metodi pastorali
moderni; altre cause si potevano identificare nell’atteggiamento ne-
gativo nei confronti del clero, sia da parte di persone colte sia da parte
dei ceti piti bassi della societa*.

Dobbiammo aggiungere che la prima delle decisioni del Episcopato
Polacco al riguardo della pastorale si riferiva al clero e riguardava
la riforma dei seminari: si auspicavano una miglior cura degli alunni,
l'organizzazione di corsi pastorali e catechistici, il favorire nei sacer-
doti la predilezione per la vita interiore (ritiri mensili) e la formazione
specifica di un gruppo di sacerdoti alle mansioni di responsabili
diocesani e a nazionali'2.

10 ADS, AOKE, Protokot Konferencji Episkopatu Polski. Gniezno 16-20 wrzesnia
1928, vol. 11, cc. 3-5.

11 1. Bochenski, Gtéwne zadania inteligencji w swietle uchwat Synodu Plenarnego,
Warszawa 1938, pp. 9-14.

12 ADS, AOKE, Rezolucje Konferencji Episkopatu Polski z dnia 16-19 wrzesnia 1928,
vol. 11, cc. 15-17.
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3. Pomiletica e la pastorale

Lomiletica fu oggetto di particolare attenzione da parte dei vescovi
polacchi. In questo campo, decisero che nei seminari e nelle facolta di
teologia si destinassero all’omiletica almeno due ore a settimana, che
si ordinasse la lettura obbligatoria di tutta la Bibbia, che si impegnasse
il clero a dare esami di omiletica e a scrivere le proprie omelie duranti
i primi tre anni di sacerdozio, nelle parrocchie. Si riteneva inoltre
importante organizzare presso le curie una sezione di omiletica dove
organizzare, ogni due anni, corsi di aggiornamento per i sacerdoti di
tutta la nazione, redigere norme per il clero relative alla predicazione
della Parola di Dio e ogni anno pubblicare un volume con le lettere
pastorali di singoli vescovi diocesani e confrontare i temi delle omelie
con i problemi di attualita’>.

E bene tener presente che durante la seduta straordinaria della
Conferenza Episcopale a Gniezno nel 1928, si ¢ affrontato il pro-
blema estremamente importante nella pastorale che riguardava delle
omelie. Esso ¢ stato pronunciato dal vescovo di Chelm, Stanistaw
Okoniewski. II suo discorso fu completato da alcune osservazioni
pratiche di monsignor Kazimierz Tomczak - vescovo ausiliare di
L.6dz. Entrambi fecero notare la necessita di rinnovare 'omiletica
e di ricorrere a metodi capaci di muovere le menti odierne ed i cuori
degli uomini. Percio bisognava curare lo stile e la veste esteriore delle
omelie, ma soprattutto preparare bene gli alunni dei seminari a questo
compito: obiettivo da raggiungersi grazie a corsi di omiletica. Lar-
civescovo Szeptycki, metropolita di Leopoli di rito greco - cattolico,
affermo che il rimedio giusto per tutti i mali di cui si parla durante
questa conferenza ¢ un modo adeguato di predicare il Vangelo. Invece,
il vescovo Jozef Teodorowicz chiedeva di adattare 'omiletica alle esi-
genze della vita moderna, per affrontare le malattie sociali e pericoli
che minacciavano la fede e la Chiesa. Sottoline6 anche la necessita
di elaborare dei manuali di omiletica e di catechesi'4.

13 Ibidem.
14 Tbidem.
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4. Le relazioni stato-Chiesa e la pastorale

Un’altra questione che non puo sfuggire alla nostra attenzione ¢ stata
pronunciata dal cardinale Aleksander Kakowski durante la seduta
Straordinaria della Conferenza Episcopale a Gniezno, convocata nei
giorni 17-20 settembre 1928 e riguardava le relazioni stato-Chiesa
e la pastorale. In questo momento bisogna spiegare che nel periodo
della Seconda Repubblica non apparve una visione comune dello
stato cattolico. Questo riguardava non soltano le soluzioni dell’or-
ganizzazione dello stato, ma anche il ruolo della religione e della
Chiesa - iniziando dai tentativi di distanziare la Chiesa e lo stato dalla
Chiesa statale. In quest’occasione avvenne lo scontro trala visione di
un cattolicesimo chiuso e militante e la visione di un cattolicesimo
aperto, esistente in pochi ambienti. Il Cattolicesimo era spesso trattato
come uno strumento di influenza da tutte le correnti del pensiero
cattolico. Nello stesso tempo i partiti si accusavano a vicenda di
approfittare indegnamente della religione per scopi politici. Inoltre,
partiti rivali lottavano tra di loro per assicurarsi il monopolio della
rappresentanza politica dei cattolici: le pretese piul decise venivano
dal partito nazionaldemocratico (endecja) e dai democratici cristiani
(chadecja). Ciononostante, questo periodo portod anche alla diminu-
zione dell’interesse della Chiesa e del clero per I’attivita politica diretta.
Non soltanto in seguito alle direttive del Vaticano, ma anche a causa
della delusione per gli effetti dell’attivita dei sedicenti partiti cattolici.
Linfluenza del cattolicesimo nella vita politica ¢ difficile da valutare
in modo univoco, perché bisogna separare il livello verbale delle di-
chiarazioni vuote dalla portata effettiva dell’influenza che esse hanno
sulla societa. Nelle relazioni reciproche stato — Chiesa importante era
il ruolo delle cosiddette “faccende miste” (“sprawy mieszane”), alle
quali, nel senso stretto della parola apparteneva soprattutto la legi-
slazione matrimoniale, I'educazione, gli edifici destinati al culto. In
questa categoria si trovavano anche i problemi dei beni una volta
appartenenti alla Chiesa, questioni riguardanti il patrimonio della
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Chiesa, come anche la questione dell’eliminazione dei gravami che
pesavano sulla Chiesa’s.

Secondo il parere del cardinale Aleksander Kakowski lo stato
avrebbe dovuto appoggiare la Chiesa nell’attivita religiosa. Sostenne,
tuttavia, che anche la Chiesa ha il dovere di considerare in modo po-
sitivo le iniziative dello stato che mirano al bene comune dei cittadini.
Aggiunse che attualmente, in un momento di disfacimento generale,
soltanto la collaborazione della Chiesa con lo stato avrebbe reso pos-
sibile uno sviluppo positivo spirituale e materiale della societa's. Si
osservi che, secondo il Cardinale Kakowski, per conseguire questo
scopo bisognava eliminare gli ostacoli all'accordo della Chiesa con
le autorita statali. Nel medesimo discorso, presentd 'immagine di
relazioni anormali tra le autorita zariste e la Chiesa nel periodo di
dominazione straniera e le relazioni tra la Chiesa ed il governo po-
lacco nei primi anni della rinata Polonia. Queste relazioni anormali

15 J. Macala, Polska katolicka w mysli politycznej Drugiej Rzeczypospolitej 1918-1939,
Zielona Géra 2002, p. 124; J. Pawelski, Katolicyzm religig paristwowg w Polsce, in
Przeglgd Powszechny 213 (1937), pp. 69-83.

16 Dall’analisi delle fonti si evince che il cardinale Aleksander Kakowski riman-
dava qui al cosiddetto “Colpo di Stato di Maggio”. Fu un colpo di stato militare
verificatosi tra il 12 e il 14 maggio 1926, condotto da Jozef Pitsudski, il quale dette
inizio al periodo denominato “il governo dei fautori di Jozef Pilsudski”. Costui
approfitto della situazione economica del paese che continuava a peggiorare e,
parlando di “risanamento morale”, si oppose al governo di Chjeno-Piast che non
godeva del favore della societa ed era combattuto dalla sinistra. I112 maggio 1926,
a capo della parte dell’esercito che lo appoggiava, riunito a Rembertow, si diresse
a Varsavia e occupo la citta dopo tre settimane di combattimenti contro l'esercito
regolare. (Morirono 379 persone e circa mille persone riportarono ferite). Lazione
di Pitsudski era appoggiata da: PPS, Stronnictwo Chlopskie, PSL ,,Wyzwolenie”, al-
cuni partiti delle minoranze ed anche dal KPP. I1 15 maggio 1926 il primo ministro
Wincenty Witos ed il Presidente Stanistaw Wojciechowski presentarono le loro
dimissioni. Il Parlamento istitui il governo di K. Bartl, con Jozef Pitsudski come
ministro degli affari militari. Di fatto il potere si trovo tra le mani di Pitsudski
(cfr. A. Garlicki, Przewrdt majowy, Warszawa 1979, p. 17; B. Skaradzinski, Polskie
lata 1919-1920, Warszawa 1993, p. 124).
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devono essere eliminate — constato il Cardinale. Questo si era avverato
- secondo lui - tramite il concordato con la Santa Sede?’.

Sinota che, trattando i temi legati al parlamento e al senato, il car-
dinale Kakowski parlo dei lati negativi del pluralismo dei partiti.
Sosteneva che i parlamentari divisi in tanti sottogruppi, i partiti che
si combattono a vicenda e spesso combattono anche la Chiesa, co-
stituiscono una realta molto nociva — come disse — per la vita della
nazione. Sottolined anche che bisognava rendere piti pacata l'azione
elettorale ed istruire gli elettori (fuori dal confessionale e dall’'ambone),
parlando loro del bisogno di eleggere deputati che garantissero la liberta
della Chiesa*®.

La simile problematica ¢ stata pronunciata anche dal vescovo di
L.6dz Wincenty Tymieniecki. Egli si concentro sulle faccende legate
alla posizione del governo nei confronti della Chiesa. Secondo lui
queste relazioni non erano ancora “cristalizzate”. Temendo che la si-
tuazione potesse peggiorare, vescovo Tymieniecki avverti che il dovere
dell’Episcopato e di tutto il clero, insieme a tutti i fedeli, era quello
di prepararsi gia prima a una decisa difesa degli interessi della fede
e della Chiesa. Completo il discorso del cardinale Kakowski con I’os-
servazione che bisognava esprimere la condanna del fatto deplorevole
che il governo appoggia le tendenze settarie e faziose di carattere poli-
tico o rivoluzionario (...) tollera la condotta delle autorita scolastiche
che promuovono le persone non adatte moralmente, e persino apostati,
a svolgere le cariche piu rilevanti®®.

I Vescovi stabilirono che I’Episcopato ed il clero polacco avreb-
bero appoggiato il governo nelle giuste cause, non soltanto in quanto
cittadini dello stato, ma anche in quanto rappresentanti della Chiesa,
seguendo in questo i principi del diritto ecclesiastico pubblico e le

17 ADS, AOKE, Protokot Konferencji Episkopatu Polski. Gniezno 16-20 wrzesnia
1928, vol. 11, ¢. 5.

18 Si trattava di elezioni parlamentari che dovevano svolgersi il 4 marzo 1928
(cfr. P. Ponisz, Kosciét a naréd i paristwo, Poznan 1936, p. 25).

19 ADS, AOKE, Protokét Konferencji Episkopatu Polski. Gniezno 16-20 wrzesnia
1928, vol. 11, cc. 6-7.
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norme del Concordato. I Vescovi si aspettavano anche una totale
attuazione del concordato, e questo, secondo loro, avrebbe reso pos-
sibile la difesa della vita religiosa della nazione e dei diritti della
Chiesa. Si impegnarono anche nelle questioni riguardanti il bene di
tutta la Chiesa polacca, soprattutto in riferimento alle autorita statali,
di pronunciarsi ed agire all’'unanimita e conformemente alle indica-
zioni della Conferenza Episcopale, evitando le divergenze politiche
individuali2°.

5. Pimportanza delle Associazioni nella pastorale

Un ruolo estremamente importante hanno svolto nella pastorale in
Polonia le divrese associazioni. Durante la Conferenza Straordina-
ria dei Vescovi nel mese di settembre del 1928 a Gniezno il vescovo
ausiliare di Sandomierz, Pawet Kubicki, pronuncio un discorso sulle
associazioni degli insegnanti e sulle organizzazioni giovanili, pre-
sentandole sotto I’aspetto delle relazioni con la Chiesa. E bene tener
presente che ’Episcopato si rendeva conto del fatto che, a quel tempo,
I'ambiente degli insegnanti era dominato dai socialisti e da altri partiti
di sinistra. Queste influenze erano particolarmente forti nell’orga-
nizzazione Zwigzek Nauczycielstwa Polskich Szkét Powszechnych (Fe-
derazione di Insegnanti delle Scuole Elementari Polacche). Per questo
motivo monsignor Kubicki ne sottolineo I'atteggiamento negativo nei
confronti della religione e della Chiesa. Nel suo discorso affermo che
Zarzqd Gtéowny Zwigzku Nauczycielstwa Polskich Szkét Powszechnych
(La Direzione Generale della Federazione di Insegnanti di Scuole Ele-
mentari Polacche) attirava a sinistra gli insegnanti giovani, appena
assunti, con la prospettiva di profitti materiali e spingendoli all'agita-
zione tramite ispettori cantonali. Sosteneva poi che questa direzione
aveva anche una grande influenza sulle nomine dei direttori delle
scuole a livello locale. Il relatore disse che gli insegnanti anziani non
abbandonavano la Federazione per abitudine, per senso di solidarieta
professionale e per timore di perdere le somme di contributi versati

20 ADS, AOKE, Rezolucje Konferencji Episkopatu Polski z dnia 16-19 wrzesnia 1928,
vol. 11, c. 15-17.
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e, non ultimo, anche per il senso di sicurezza che dava il mantenersi
sulla linea di orientamento del governo, sempre di sinistra?!.

I1 vescovo Kubicki, dopo aver spiegato il suo parere, sottolineo che
I’ideologia della Federazione non si prestava a cambiamenti. Secondo
lui bisognava cercare di far pressione sull ambiente governativo per far
diminuire l'aggressivita della Direzione Generale e delle direzioni re-
gionali e locali. Loratore noto anche che, per causa dell’atteggiamento
ostile della Direzione verso la Chiesa e verso il cristianesimo in gene-
rale, tutti i sacerdoti avrebbero dovuto rinunciare all’appartenenza
alla Federazione degli Insegnanti di Scuole Elementari. Monsignor
Kubicki affermo che non si potevano condannare tutti i membri della
Federazione, poiché comprendevano anche persone pie. LEpiscopato
avrebbe dovuto rendere tutti coscienti, tramite una lettera pastorale,
degli obiettivi della Federazione e della responsabilita degli insegnanti
che collaboravano con questa organizzazione ed appoggiavano la sua
autorita?2,

In questo momento bisogna spiegare che Zwigzek Nauczyciel-
stwa Polskich Szkét Powszechnych (Federazione degli Insegnanti delle
Scuole Elementari Polacche) nacque nel 1918 dall’'unione di alcune
organizzazioni di insegnanti dell’ex Stato Congressuale dove fun-
zionavano Zrzeszenie Nauczycielstwa Szkot Poczgtkowych (Associa-
zione di Insegnanti delle Scuole Elementari), con i centri esistenti in
Galizia di Krajowy Zwigzek Nauczycielstwa Ludowego (Federazione
Nazionale degli Insegnanti Popolari). Nel 1928 questa Federazione
(Zwigzek Nauczycielstwa Polskich Szkét Powszechnych) compren-
deva piu di 37000 membri. Nel 1930 Zwigzek Nauczycielstwa Polskich
Szkot Powszechnych si fuse con un’altra organizzazione parallela
Zwigzek Zawodowy Nauczycieli Polskich Szkét Srednich (Sindacato
degli Insegnanti delle Scuole Medie Polacche) formando Zwigzek

21 AAG, AH, vol. 6, parte 27, pp. 13, 141-146; B. Reiner, Problematyka prawno-
-spoteczna nauczania religii w szkotach w Polsce (1918-1939), Opole 1964, p. 26;
S. Wilk, Episkopat, p. 294.

22 AH, vol. 6, parte 27, pp. 13, 141-146.
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Nauczycielstwa Polskiego (Federazione di Insegnanti Polacchi) con
circa 55000 membri.?3,

Per quanto riguarda le organizzazioni giovanili, cioe Stowarzysze-
nie Mlodziezy Polskiej Katolickiej (Associazione di Gioventii Cattolica
Polacca)?** e Zwigzek Mlodziezy Wiejskiej (Federazione della Gioventu
di Campagna)?3, durante la seduta Straordinaria della Conferenza
Episcopale a Gniezno, convocata nei giorni 17-20 settembre 1928
il vescovo ausiliare di Sandomierz, Pawel Kubicki noto che la prima
organizzazione basava la sua attivita su principi cattolici e per questo
motivo bisognava appoggiarla e promuoverla; ma che, purtroppo,
la seconda evidenziava tendenze anticlericali, essendo sotto ’influsso
di fattori distruttivi, godendo inoltre del beneplacito del governo?e.

Ora ci preme di rilevare che durante la seduta straordinaria della
Conferenza Episcopale a Gniezno, il vescovo di Lomza, Stanistaw

23 'W. Mystek, Kosciot katolicki w Polsce w latach 1918-1939, Warszawa 1966, p. 434;
W. Jasinski, O katolickg pedagogike w Polsce, in Postannictwo katolicyzmu polskiego
w Swietle uchwat I Synodu Plenarnego, Poznan 1939, pp. 182-226; M. Klepacz, Kierunki
organizacyjne oraz idealy wychowawcze we wspétczesnym szkolnictwie polskim,
Katowice 1937, p.5.

24 Stowarzyszenie Mlodziezy Polskiej Katolickiej nacque da Stowarzyszenie Cze-
ladzi Katolickiej e da Stowarzyszenie Terminatoréw Katolickich, e poi fu divisa
in due gruppi: maschile e femminile (cfr. J. Nowacki, Archidiecezja poznatiska
w granicach historycznych i jej ustréj, vol. 2, Poznan 1964, p. 751; R. Bender, Katoli-
cka mysl i dziatalnos¢ spoteczna w Polsce w XIX i XX w. (stan badan), in Z dziejow
katolicyzmu spotecznego, Lublin 1987, pp. 9-53; W. Lejman, Polska katolicka mysl
spoteczno-ekonomiczna okresu lat 1918-1939 wobec faszyzmu, in Zeszyty Naukowe
Uniwersytetu Lodzkiego 13 (1966), pp. 109-129).

25 Zwigzek Mlodziezy Wiejskiej nacque nel 1928 e aveva il carattere culturale ed
educazionale (cfr. Z. Hammerling, Ruch ludowy w Wielkopolsce 1919-1939, Warszawa
1971, pp. 119-123, 316-345; W. Krawczyk, Katolicka mysl spoteczna na tle wspolczes-
nych doktryn spolecznych, Poznan 1937; C. Strzeszewski, Kosciét a zagadnienia
spoteczno-gospodarcze, in Ksigga Tysigclecia katolicyzmu w Polsce, vol. 3, Lublin
1969, pp. 261-430).

26 ADS, AOKE, Protokét Konferencji Episkopatu Polski. Gniezno 16-20 wrzesnia
1928, vol. 11, c. 10; C. Strzeszewski, Wplyw katolickiej mysli i dziatalnosci spotecznej
na zycie spoteczne Polski, in Historia katolicyzmu spolecznego w Polsce, Warszawa
1981, p. 610.
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Pukomski, nel discorso sull’Azione Cattolica, ne presento la genesi,
ne diede la definizione, spiego i compiti e discusse 'organizzazione
indicando la necessita di includervi, tranne le singole persone, anche
associazioni e organizzazioni professionali di medici, ingegneri, in-
segnanti e giornalisti. Espresse inoltre l'auspicio di elaborare statuti
uniformi per I’Azione Cattolica, di creare una sede centrale per tutto
il territorio nazionale e di istituire un suo organo di stampa?”.

Bisogna aggiungere che I’Azione Cattolica fu ufficialmente creata
in Polonia nel 1930. Si nota che entrarono a farne parte le associazioni
cattoliche finora esistenti (tra l'altro Zwigzek Katolicki, Liga Katoli-
cka). Attivita di Akcji Katolickiej si basava su 4 colonne: Katolicki
Zwigzek Mezow, Katolicki Zwigzek Kobiet, Katolicki Zwigzek Mtodz-
iezy Meskiej, Katolicki Zwigzek Mlodziezy Zenskiej). Essa si occupava
di conferenze, corsi, organizzava l'edizione di varie pubblicazioni
(tra l'altro Ksigznica Akcji Katolickiej). Si interessava anche di atti-
vita caritativa, fondava le Universita Cattoliche Popolari (Katolickie
Uniwersytety Ludowe), nonché Istituti Superiori di Cultura Religiosa
(Instytuty Wyzszej Kultury Religijnej); a volte la sua attivita oltrepas-
sava le questioni strettamente religiose (per esempio organizzo una
protesta contro la codificazione del diritto matrimoniale). Nel 1937
L’Azione Cattolica aveva circa 615 mila membri. Lorgano fondamen-
tale dell’Azione Cattolica fu LIstituto Principale (Naczelny Instytut)
con sede a Poznan. Ad esso erano sottomessi gli istituti diocesani.
Lorgano centrale di stampa era il Movimento Cattolico?®.

27 ADS, AOKE, Protokét Konferencji Episkopatu Polski. Gniezno 16-20 wrzesnia
1928, vol. 11, c. 7; . Majka, Nauczanie spoteczne polskiej hierarchii koscielnej, in
Historia katolicyzmu spotecznego w Polsce, Warszawa 1981, p. 558.

28 Akcja Katolicka, in Nowa encyklopedia powszechna PWN, Warszawa 1998, p.
36; H. Bednorz, Udzial Akcji Katolickiej w rozwigzywaniu kwestii spotecznej, Po-
znan 1939, p. 28; W. Padacz, Prawno-organizacyjne zagadnienia Akcji Katolickiej
w Swietle uchwat Synodu, in Postannictwo katolicyzmu polskiego w Swietle uchwat
I Synodu Plenarnego. Pamietnik IV studium Katolickiego w Katowicach 5-10 IX 1938,
Poznan 1939, pp. 243-264; W. Zdaniewicz, Akcja Katolicka, in Historia katolicyzmu
spotecznego w Polsce, Warszawa 1981, pp. 417-452.
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Al riguardo delle altre assocciazioni, soprattutto ecclesiastiche, si
pronuncio il vescovo di Czgstochowa, Todor Kubina durante la seduta
Straordinaria della Conferenza Episcopale a Gniezno, , presentando
laloro struttura ed i loro compiti. Suddivise queste organizzazioni in
tre gruppi, indicando la differenza tra i loro compiti e la loro attivita.
I1 primo gruppo - di carattere spirituale (conventi, confraternite,
sodalizie); il secondo gruppo - caratterizzato dall’attivita nel mondo
esterno (Azione Cattolica e organizzazioni affini); infine, il terzo
gruppo, dedito alla beneficienza (opere ed associazioni caritative).
Il relatore metteva in guardia contro la tentazione di mescolare le
loro competenze, introducendo il primo gruppo nel campo di atti-
vita degli altri due. Sottolineo anche che le organizzazioni di Azione
Cattolica (Liga Katolicka — Lega Cattolica) non dovevano impegnarsi
nelle azioni politiche. Nei confronti delle organizzazioni caritative,
il vescovo Teodor Kubina postulava un appoggio sotto ogni aspetto
e la loro unificazione in una grande organizzazione di carattere
caritativo?®.

Detto questo bisogna sottolineare che, in merito alle necessita
pastorali, la questione dell’Azione Cattolica divenne in quel tempo,
per i vescovi polacchi, un interesse prioritario, anche perché la Sede
Apostolica dimostro un vivo interesse per questa realta®°.

6. La pastorale universitaria

Analizzando e valutando la situazione religiosa in Polonia, durante
la seduta Straordinaria della Conferenza Episcopale a Gniezno, con-
vocata nei giorni 17-20 settembre 1928 il Primate Hlond tratto tra
laltro il problema degli intellettuali e degli studenti universitari. A suo

29 AH, vol. 6, parte 27, pp. 11-23; ]. Majka, Chrzescijatiska mysli ruch charytatywny,
in Historia katolicyzmu spolecznego w Polsce, Warszawa 1981, p. 520; S. Wilk, Epi-
skopat Kosciota, p. 252.

30 J.Jurkiewicz, Watykan a Polska w okresie migdzywojennym 1918-1939, in Szkice
z dziejow papiestwa, a cura di K. Piwowarski, Warszawa 1958, pp. 463-549; K. Jedrze-
jewski Postannictwo katolickiej Polski, Poznan 1939, p.19; C. Strzeszewski, Rozwdj
chrzescijariskiej mysli spotecznej w niepodleglej Polsce, in Historia katolicyzmu
spotecznego w Polsce, Warszawa 1981, p. 274.
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avviso il motivo della loro indifferenza religiosa era il fatto che, nella
loro giovinezza, non erano stati abbastanza formati, nel ricevere un’a-
deguata istruzione religiosa e non comprendendo delle omelie adatte
al loro livello intellettuale, ne attribuivano la responsabilita al clero.
I1 Primate sosteneva che gli intellettuali dovessero essere oggetto di
un’attenzione particolare: era necessario organizzare specificamente
per loro incontri di preghiera e conferenze di carattere religioso, in-
coraggiandoli ad aderire all’Azione Cattolica e ad altre associazioni di
carattere cattolico. Invece, per quanto riguarda gli studenti universi-
tari, sottolineava la necessita di promuovere un movimento cattolico
e altre iniziative religiose3'.

L’Episcopato si pronuncio anche in favore di un’organizzazione di
aiuto materiale per gli studenti poveri iscritti alle universita statali®2.

7. La stampa nella pastorale

Le fonti di archivio dimostrano che ruolo molto importante nella
pstorale aveva anche la stampa cattolica. Si nota che l'arcivescovo di
Leopoli del rito armeno, Jozef Teodorowicz durante la seduta Straor-
dinaria della Conferenza Episcopale a Gniezno, convocata nei giorni
17-20 settembre 1928 voleva far notare il basso livello della stampa cat-
tolica, destinata ad un ampio pubblico di lettori, rivelando le mancanze
di contenuto, l'organizzazione, le questioni tecniche, ecc. Fece anche
notare la necessita di centralizzare la stampa cattolica, la diffusione

31 Entrain gioco Stowarzyszenie Katolickiej Mlodziezy Akademickiej ,Odrodzenie”.
Era un organizzazione studentesca nata nel 1919 per formare ed educare gli intel-
lettuali cattolici. Proveniva da ambienti di giovani cattolici polacchi e continuava
le tradizioni delle organizzazioni esistenti prima della I guerra mondiale (Prgdowcy
a Varsavia, Filareci a Vilnius e Polonia a Cracovia). Odrodzenie agiva nei centri
accademici di: Varsavia, Cracovia, Lublino, Poznan e Vilnius. Si occupava della
vita religiosa e del lavoro intellettuale della gioventl accademica. Si pronunciava
contro le oraganizzazioni laiche di carattere anticlericale e radicale. Collaborava
con Azione Cattolica (cfr.W. Balcerek Powstanie paristw narodowych w Europie
Srodkowo—Wschodniej, Warszawa 1974, p. 52).

32 ADS, AOKE, Rezolucje Konferencji Episkopatu Polski z dnia 16-19 wrzesnia 1928,
vol. 11, cc. 15-17; cfr. ]. Rostworowski, Najwazniejsze postulaty katolickie w dzisiejszej
Polsce, Ptock 1936, p. 7.
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dei libri e delle pubblicazioni cattoliche, la necessita di fondare un
periodico di profilo ascetico-scientifico destinato agli intellettuali
e l'opportunita di stampare una pubblicazione a parte per Azione
Cattolica®.

Bisogna tener presente che dopo la reconquista della sovranita
della Polonia la stampa svolse il ruolo di fattore integrante dei terri-
tori polacchi divisi dalle spartizioni. Nacque nel 1918 Polska Agencja
Telegraficzna (PAT). Gli organi che appoggiavano Jozef Pitsudski
(e poi i fautori) erano: Gazeta Polska, Polska zbrojna, Kurier Poranny;
La Democrazia Nazionale (Narodowa Demokracja) era rappresen-
tata da Gazeta Warszawska, Kurier Poznaniski e Kurier Codzienny;
il movimento popolare aveva il suo organo - Zielony Sztandar e Piast,
la democrazia cristiana aveva il giornale — Polonia, a Cracovia Czas,
a Vilnius Stowo e Dziennik Poznanskis il Partito socialista PPS aveva
il suo organo Robotnik e la rivista Naprzod a Cracovia. A Katowice
usciva Gazeta Robotnicza, il partito comunista KPP - aveva Czerwony
Sztandar; agli ambienti intellettuali era destinato Wiadomosci Li-
terackie (a cura di M. Grydzewski), il settimanale di destra Prosto
z Mostu, il periodico satirico Szpilki; la stampa cattolica raggiungeva
una grande tiratura, soprattutto Rycerz Niepokalanej (fondato nel
1922 da Massimiliano Kolbe), Maty Dziennik e Przewodnik Katolicki®+.

Un altro problema al riguardo della stampa ha presentato durante
la seduta Straordinaria della Conferenza Episcopale a Gniezno, con-
vocata nei giorni 17-20 settembre 1928 I'arcivescovo Romuald Jalbr-
zykowski, metropolita di Vilnius, dicendo che la stampa si caratterizza
per una certa instabilita e incapacita di svolgere un’influenza adeguata
nella societa. Dunque, bisognava sostenere Katolicka Agencja Pra-
sowa (Agenzia Cattolica di Stampa)?® e le pubblicazioni meritevoli per
la causa cattolica e creare comitati di stampa presso le curie vescovili.

33 ADS, AOKE, Protokét Konferencji Episkopatu Polski. Gniezno 16-20 wrzesnia
1928, vol. 11, cc. 10-11.

34 A. Paczkowski, Prasa polska w latach 1918-1939, Warszawa 1980, pp. 74- 138.

35 Katolicka Agencja Prasowa - Agenzia di Stampa Cattolica fu fondata
dall’episcopato nel 1927.
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Un’altro oratore, monsignor Szelazek, notod anche che la stampa catto-
lica avrebbe dovuto prendere come modello le caratteristiche positive
della stampa laica, per quanto radicale: capacita di redigere i testi,
attualizzazione dei problemi, coinvolgimento dei lettori. Espresse,
nel contempo, un desiderio: che le case editrici cattoliche inviassero
alle curie un esemplare di ogni loro pubblicazione?.

Considerando il ruolo importantissimo della stampa, i pastori
della Chiesa polacca espressero la volonta di creare un centro edito-
riale cattolico e comitati di stampa in ogni diocesi, prendendo come
modello quello dell’arcidiocesi di Vilnius3”.

Si nota che la stampa era retaggio del mondo intellettuale e citta-
dino, poiché gran parte della popolazione non aveva I’abitudine e non
sentiva il bisogno di essere informata attraverso la stampa — questa
situazione era ben visibile nei primi anni dopo la riconquista della
sovranita. La stampa liquidava I'analfabetismo — portava la civilta
(secondo il censimento del 19211l 33% della popolazione era costituita
da analfabeti, ma era molto popolare la pratica di leggere in comune
ad alta voce). I fattori economici e la situazione materiale della so-
cietd influivano in grande misura sulla popolarita della stampa. Nel
1923 quando la situazione finanziaria dello stato si trovo in tragica
crisi (iperinflazione), la domanda per la stampa diminui fortemente.
Di conseguenza, molti titoli furono liquidati. Le difficolta finanziarie
si ripercuotevano anche sulla tiratura e sul contenuto dei periodici.
Dopo la riconquista della sovranita il campo naturale ed ottimale
per la circolazione della stampa erano le citta piu grandi. La Polonia
era un paese poco urbanizzato - la rete delle comunicazioni era poco
sviluppata (ferrovie, strade) e molto precaria, e anche questo era un
ostacolo per la distribuzione della stampa. Anche la “geografia della
stampa”, ereditata dal periodo delle spartizioni, non era favorevole
al suo sviluppo. Nei primi anni dopo la riconquista della sovranita,
era visibile la divisione regionale (sia per quanto riguarda la stampa,

36 ADS, AOKE, Protokot Konferencji Episkopatu Polski. Gniezno 16-20 wrzesnia
1928, vol. 11, c. 11.
37 Ibidem.
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sia sotto l'aspetto politico). Questo ostacolava i tentativi di creare
quotidiani di carattere nazionale e, nello stesso tempo, influiva ne-
gativamente sulla tiratura. Fu possibile parlare di titoli di stampa di
carattere nazionale soltanto negli anni trenta. La stampa formava sia
la scena politica che il sistema politico. Era 'unico mezzo di comuni-
cazione di massa che poteva presentare i politici ed i loro programmi,
formare le norme della cultura politica. Le discussioni parlamentari
venivano trasferite sui giornali e li continuavano le dispute tra le varie
posizioni ideologiche?s.

8. Altre questioni pastorali

Dobbiamo mettere in evidenza che durante la seduta Straordinaria
della Conferenza Episcopale a Gniezno, convocata nei giorni 17-20
settembre 1928 il vescovo di Lodz Wincenty Tymieniecki, si con-
centro sulle questioni legate alla radicalizzazione religiosa e sociale.
Dopo aver definito il radicalismo e le sue ripercussioni nei veri settori
della vita, presento i rimedi. Suggeriva le seguenti strategie: alzare
il livello di istruzione, educazione e cultura tra i ceti della popolazione
che subivano queste influenze, l'azione caritativa e un’attivita sociale
positiva. Completando il discorso del vescovo di Lomza, Stanistaw
Fukomski, chiese di organizzare pili spesso le missioni in parrocchia
e parlo della necessita di un impegno personale del parroco nell’at-
tivita delle confraternite ecclesiastiche e delle organizzazioni pro-
fessionali. Riteneva importante fornire alle biblioteche parrocchiali
libri sui temi religiosi®*.

E bene tener presente che le fonti archiviali informano che, dopo
la discussione, i vescovi riuniti constatarono tra l'altro che la situa-
zione religiosa in Polonia dimostrava, nonostante tutta una serie di

38 cfr. K. Turowski, Nauka spoteczna Kosciola w polskich czasopismach katolickich,
in Historia katolicyzmu spotecznego w Polsce 1832-1939, a cura di R. Bender, C.
Strzeszewski, Warszawa 1981, pp. 305-336.

3 ADS, AOKE, Protokot Konferencji Episkopatu Polski. Gniezno 16-20 wrzesnia
1928, vol. 11, c. 7; J. Majka, Nauczanie spoleczne polskiej hierarchii koscielnej, in
Historia katolicyzmu spotecznego w Polsce, Warszawa 1981, p. 558.
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manifestazioni positive, gravi carenze sotto forma di indifferenza,
superficialita della fede presso i fedeli e presso il clero, in molti casi
mancanza di formazione interiore e di preparazione alle forme mo-
derne della pastorale®.

* % %

Alla luce di quanto sin qui detto, occorre tener presente che il tema
della cura pastorale nel periodo interbellico era una questione molto
importante per i vescovi polacchi. Essi vedevano una grande necessita
di cambiamento nell’attivita pastorale dell’epoca. Decisero quindi di
convocare una riunione straordinaria della Conferenza episcopale
polacca a Gniezno nel 1928.

I vescovi polacchi erano coscienti del fatto che l'efficacia della pa-
storale nel senso ampio del temine e la realizzazione di iniziative in
questo campo, dipendevano soprattutto dall’impegno e dal lavoro del
clero. Invitando quindi i sacerdoti a un maggior impegno e allo zelo
pastorale e ad impegnarsi nell’attivita educativa e sociale, cercavano
nello stesso tempo le nuove esigenze adeguate ai tempi. Per questa
ragione le questioni della formazione ascetica ed intellettuale degli
alunni (i seminaristi) e dei giovani sacerdoti era abbastanza spesso
discussa durante i dibattiti e conferenze dell’Episcopato

Le fonti di archivio dimostrano che ruolo molto importante nella
pstorale aveva la stampa cattolica. Bisogna tener presente che dopo
la reconquista della sovranita della Polonia la stampa svolse il ruolo
di fattore integrante dei territori polacchi divisi dalle spartizioni.
Nacque nel 1918 Polska Agencja Telegraficzna (PAT).

Considerando il ruolo importantissimo della stampa, i pastori
della Chiesa polacca espressero la volonta di creare un centro edito-
riale cattolico e comitati di stampa in ogni diocesi, prendendo come
modello quello dell’arcidiocesi di Vilnius.

Si nota che la stampa era retaggio del mondo intellettuale e citta-
dino, poiché gran parte della popolazione non aveva I’abitudine e non

4 ADS, AOKE, Protokét Konferencji Episkopatu Polski. Gniezno 16-20 wrzesnia
1928, vol. 11, c. 15.
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sentiva il bisogno di essere informata attraverso la stampa — questa
situazione era ben visibile nei primi anni dopo la riconquista dell’in-
dipendenza della Polonia.

Una determinazione interessante dei Vescovi polacchi riguarda
il centro pastorale della gioventu accademica in ogni luogo in cui
esiste ’'Universita. Tale norma indica la comprensione del ruolo
fondamentale che riveste il periodo degli studi per la formazione
della gioventu accademica, il tempo in cui la personalita si apre nella
mente e nel cuore, al desiderio dell'unione con Dio. Come pure & bene
menzionare anche le determinazioni relative all’obbligo del servizio
pastorale dei cappellani ospedalier e per i carcerati.

Streszczenie

W artykule przedstawiono wizje polskiego duszpasterstwo w okresie mie-
dzywojennym wyartykulowang w dniach 17-20 wrzesnia 1928 r. w GnieZnie
podczas nadzwyczajnego zebrania Episkopatu Polski. Odnoszac si¢ da
aktualnego stanu duszpasterstwa przedmiotem dyskus;ji staly sie nastepu-
jace obszary duszpasterskie: Akcja Katolicka, mtodziez studencka, prasa
katolicka, organizacje koscielne, relacje z rzadem, formacja duchowienstwa,
wzrost religijnego u§wiadomienia wiernych. W tym czasie zaproponowano
kilka strategii duszpasterskich dotyczacych dziatalnosci charytatywnej,
podniesieniu zasobu bibliotek parafialnych w ksiazki o tematyce religijne;.
Postulowano takze czestsze organizowanie misji parafialnych. Istotnym
zagadnieniem omawianym przez polskich biskupéw stalo sie zniwelowanie
réznic duszpasterskich jakie powstaly w wyniku zaboréw.

Stowa kluczowe: formacja duchowienstwa, homiletyka, stowarzyszenia
religijne, duszpasterstwo uniwersyteckie, prasa, stosunki panstwo-Kosciot

Summary
The article discusses the vision of Polish pastoral care between the world
wars, adopted on 17-20 September 1928 in Gniezno during an extraordinary
meeting of the Polish Bishops” Conference. Referring to the state of pastoral
care at the time, the bishops discussed the following pastoral areas: Catholic
Action, student youth, the Catholic press, Church organisations, relations
with the government, the formation of the clergy, and an increase in
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the religious awareness of the Catholics. Several pastoral strategies were
proposed concerning charity projects and boosting the supply of parish
libraries with religious books. The bishops also called for more frequent
parish missions. The bridging of pastoral gaps due to the Partitions was
a major issue discussed by the Polish bishops.

Keywords: formation of the clergy, homiletics, religious associations, uni-
versity chaplaincy, press, State-Church relations
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LEKCJA RELIGII W SZKOLE W POLSCE W CZASACH
POWOJENNYCH I WSPOLCZESNYCH.
RYS HISTORYCZNY

Religion lesson at school in Poland in post-war and contemporary times.
Historical outline

Celem artykulu jest przypomnienie jak w czasach komunistycznych
w Polsce funkcjonowala katecheza; jakie byly stosowane wowczas
mechanizmy pozwalajace wykluczy¢ religie ze szkoly. Wreszcie, czy
6wczesne metody mozna poréwnac do czaséw dzisiejszych.

Co jakis czas w przestrzeni publicznej pojawiaja si¢ glosy o zasad-
nosci nauczania religii w szkole. Zdecydowana wigkszos¢ panstw Unii
Europejskiej nauke religii traktuje jako niezbedny element szkolnego
systemu edukacji i finansuja ja'. Nauka religii w szkole nalezy do

! Nauczanie religii w szkole obowigzuje w 23 krajach Unii Europejskiej. W 8 kra-
jach udzial w szkolnych lekcjach religii jest obowigzkowy. Sg to: Austria, Cypr,
Dania, Finlandia, Grecja, Malta, wiekszo$¢ niemieckich landéw i Szwecja. Jesli
rodzice danego ucznia wyraza wyrazny sprzeciw, to — pomimo, zZe przedmiot ten
jest obowigzkowy - uczen zostaje z niego zwolniony. Jedynie w Grecji i na Cyprze
osoby deklarujace si¢ jako prawostawne sg zobligowane do uczeszczania na szkolng
katechizacje. W wiekszo$ci pafistw europejskich - za wyjatkiem Bialorusi, Bulgarii,
Francji, Luksemburga, Stowenii i Rosji - nauczanie religii odbywa si¢ w ramach
systemu o$wiaty publicznej. Religia w szkole publicznej nie jest obecna we Francji
i Stowenii, gdyz maja one zapisang konstytucyjna ,,§wiecko$¢” rozumiang w ten
sposob, ze zadne elementy religijne, w tym jej nauczanie, nie powinny mie¢ miejsca
w przestrzeni publicznej. Z kolei w Bulgarii religia dotad nie powrécita do szkot po
okresie komunizmu, mimo, ze upomina si¢ o to Koéciét prawostawny. Od 2015 r.
nie ma tez nauczania religii w szkotach publicznych w Luxemburgu, https://www.
ekai.pl/religia-w-szkole-standardem-europejskim-analiza/ (dostep 24.09.2024 r.).
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standardéw europejskich. Istnieje przekonanie, ze miedzy innymi
bez formy edukacji religijnej obywatele beda mie¢ powazny kiopot
z rozumieniem europejskiego ,,kodu kulturowego”. Zatem rozporza-
dzenie jest zaprzeczeniem idei szkoty, poniewaz szkota ma stworzy¢
warunki do wszechstronnego nauczania jak i ksztaltowania postaw?.

Obecnie nadal obowigzuje nauczanie religii w szkole w wiekszo-
$ci krajow UE. Podobnie jak w Polsce ma ono charakter zwigzany
z okreslonym wyznaniem i na jej program decydujacy wplyw maja
poszczegdlne Koscioly. Opracowuja one zalozenia programowe
i podreczniki, a nastepnie przedstawia je do zatwierdzenia orga-
nom o$wiatowym. Zwigzki wyznaniowe majg takze wplyw na za-
trudnianie i zwalnianie nauczycieli religii, od ktérych wymaga sie
konfesyjnego przygotowania teologicznego. Zatem jakie przestanki
maja decydowac o nauczaniu religii w szkole: dobro ucznia czy moze
sfera ideologiczna majaca na celu tworzenie panstwa swieckiego?
Czy dyskusja o zasadnosci nauczania religii w szkole w Polsce jest
zjawiskiem nowym czy tez byly juz w historii naszego kraju proby
rugowania religii z przestrzeni szkolnej?

1. Nauczanie religii w szkole i katecheza parafialna po II wojnie
Swiatowej

Pojawienie si¢ w Polsce nowego ustroju politycznego spowodowalo
natychmiastowg zmiane sytuacji w kraju. Wladze komunistyczne
dazyly do totalnej ateizacji spoleczenstwa. Okresem szczegélnie
nasilonej propagandy byly lata 40. i 50. XX w. Uwazna analiza tam-
tych czaséw pozwala stwierdzi¢, ze od samego poczatku panowania
komunisci polscy nie przypuscili huraganowego ataku na Kosciol.
Nie od razu rugowali religie ze szkdl, pozwalali na nabozenstwa
dla mlodziezy itp. Wynikato to z ich obiektywnej slabosci i braku
poparcia spolecznego. Jednakze od samego poczatku prawdziwym
»zgrzytem” dla ideologéw marksistowskich byto funkcjonowanie
obok siebie na gruncie szkolnym $wiatopogladu komunistycznego

2 https://www.ekai.pl/religia-w-szkole-standardem-europejskim-analiza/ (dostep
24.09.2024 r.).
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i chrzedcijanskiej wizji $wiata. Proces ksztaltowania spoteczenstwa
w duchu komunistycznym mial uwzgledni¢ przede wszystkim dzieci
i mlodziez, widzac w nich podwaliny pod przyszle, nowe spoleczen-
stwo uksztaltowane w duchu komunistycznym. Przy tej okazji ,,za-
dbano”, aby w nauczaniu szkolnym poming¢ religie, dostrzegajac
w niej przedmiot niebezpieczny dla spoteczenstwa. Komunisci zaczeli
konsekwentnie dazy¢ do zideologizowania kadry nauczycielstwa pol-
skiego. Wedtug marksistéw, nauczyciele mieli spelnia¢ role kaptanéw
nowej komunistycznej religii, stad tez kwestia ich indoktrynacji byta
najwazniejszg sprawa®. W czasie wakacji organizowano intensywne
kursy dla nauczycieli, nacechowane ogromna iloscig marksizmu we
wszelkich mozliwych postaciach, w celu ,lepszego przygotowania
ideologicznego nauczyciela™.

Proces ateizacji przebiegal dwutorowo. Najpierw ograniczano na-
uczanie religii w szkole, zeby w niedlugim czasie totalnie wyelimi-
nowac¢ ten przedmiot z programéw nauczania szkolnego. Usuniecie
religii ze szkoly w rozumieniu wladz komunistycznych nie wystar-
czalo. Nalezalo zadbaci o to, aby z innych przedmiotéw, programoéw,
podrecznikéw usuna¢ elementy religijne. Jezeli jakim$ cudem kwestie
religijne zostawaly, zadbano o to, aby mialy negatywny oddzwiek.
Do tego nalezy doda¢ przedmioty, ktére w swoim zalozeniu mialy
ateizowa¢ mlodziez. Jak pisze J. Krol: ,,Obok (...) aspektu religijnego
(msza $wieta na poczatek i koniec roku szkolnego, rozpoczynanie
zaje¢ szkolnych modlitwa, uczestnictwo mlodziezy szkolnej w prak-
tykach religijnych, obecnos¢ religii w planie zaje¢) pojawil si¢ aspekt
ideologiczny (nasycenie programéw i podrecznikéw szkolnych trescig
polityczng, wprowadzenie nowego idealu wychowawczego)”s. Jednym
z takich przedmiotéw bylo religioznawstwo. Innym przedmiotem
bylo ,,Przygotowanie do zycia w rodzinie socjalistycznej”. Jednakze

3 E. Miiller, ZNP - szkolg wychowania spotecznego, ,Glos Nauczycielski” 1948,
nr13,s.195-197.

»Trybuna Ludu” z 30.06.1950, s. 4.
5 J.Krol, Ateizacja szkot srednich ogélnoksztatcgcych w latach 1945-1961, w: Oblicze
ideologiczne szkoly polskiej 1944-1955, dz. cyt., s. 110.
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wkrotce wskutek interwencji Episkopatu Polski, przy udziale spote-
czenstwa katolickiego, nazwa tego przedmiotu zostata zmieniona
na ,Przygotowanie do zycia w rodzinie”. Abp A. Hlond w 1945 roku
stwierdzil: ,Inaczej pojmuja czltowieka i drogi rozwoju ludzkosci
chrzescijanie, inaczej materiali$ci. Chrzescijanstwo utrzymuje, ze
postep cywilizacji odbywac si¢ moze i powinien bez walki z religia i ze
bezboznictwo nie jest ani wynikiem kultury, ani postulatem wtadzy,
ani wymaganiem doskonalacego sie czlowieczenstwa, lecz mylnym
wnioskiem wyzutym z falszywych zalozen filozoficznych. Natomiast
system materialistyczny wyzwala czlowieka z jakiegokolwiek zwigzku
ze $wiatem nadprzyrodzonym, kaze mu si¢ doszukiwaé wskazan
moralnych w zjawiskach i prawach powtarzajacej sie materii i widzi
w laicyzacji zycia warunek postepu. Miedzy chrzescijanstwem a mate-
rializmem réznica jest tak istotna, ze teoretycznie pogodzi¢ ich niepo-
dobna, tak jak nie mozna poréwnac pojecia Boga z bezboznictwem™.
W okresie miedzywojennym nauka religii byla zagwarantowana
ustawowo. Prawo do nauczania tego przedmiotu w szkotach publicz-
nych mialto swe umocowanie prawne w Konstytucji marcowej z 17 I11
1921 roku. Konstytucja w artykule 120 glosila, iz ,w kazdym zakla-
dzie naukowym, ktdrego program obejmuje ksztalcenie mlodziezy
ponizej lat 18 (...) jest nauka religii dla wszystkich obowigzkowa™”.
Prawo to zostalo potwierdzone 10 IT 1925 roku na podstawie umowy
konkordatowej miedzy Polska a Stolica Apostolska zawartej®. Warto

6 Cyt. za: E. Majcher, Wokét nauki religii w polskiej szkole, Warszawa 1992, s. 14.
7 Tamze, s. 66.

8 Konstytucja marcowa obowigzywala do 1952 r., Jezeli zaé chodzi o Konkordat
21925 1., to w dniu 12.09.1945 r. wydana zostata uchwata TR]N, w ktérej Tymczasowy
Rzad uznal, ,ze konkordat przestal (...) obowigzywa¢ wskutek jednostronnego
zerwania go przez Stolice Apostolska przez akty prawne za dzialanie podczas
okupacji, a sprzeczne z jego postanowieniami”. Nie podejmujac si¢ w tym miejscu
oceny stusznosci zarzutow o jakich mowa w uchwale, nalezy stwierdzi¢, iz uchwata
ta nie mogta mie¢ zadnego wplywu na obowiazywalnos¢ konkordatu, gdyz uchwala
rzadu nie jest i nigdy nie byla zaliczana do aktéw prawnych, nie wspominajac juz
o tym, iz przepisy i zwyczaje prawa migdzynarodowego, ktérych rezimowi podle-
gaja konkordaty, nawet nie wspominaja o takiej mozliwo$ci wygasniecia umowy
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przypomniec, ze Konkordat z 1925 roku stwierdzal, iz ,,we wszystkich
szkotach powszechnych, z wyjatkiem szkot wyzszych, nauka religii
jest obowiazkowa” (art. 13 ust. 1).

Ponadto nadal obowigzywal tzw. ,,Okélnik Bartla” z 1927 roku,
na mocy ktérego ,praktyki religijne mlodziezy szkolnej naleza do
calo$ci nauczania i wychowania religijnego”. Przedwojenna ustawa
o ustroju szkolnictwa wprawdzie nie wprowadzata dodatkowych
norm w zakresie nauczania religii, jednakze okreslajagc w preambule
gltéwne cele, jakie ma do spetnienia nowy ustréj szkolny, stwierdzala,
iz ustawa wprowadza takie zasady ustroju szkolnictwa, ktére maja
obywatelom ,,zapewni¢ najwyzsze wyrobienie religijne, moralne,
umystowe i fizyczne oraz jak najlepsze przygotowanie do zycia™°.

Mimo ze wladze komunistyczne zdecydowaly o zerwaniu kon-
kordatu to jednak w zakresie nauczania (religii w szkofach), funk-
cjonowalo caly czas przedwojenne ustawodawstwo szkolne. Prawo
to obowigzywalo, poniewaz obowigzek nauczania religii byl zapisany
w Konstytucji, a jej prawowitos¢ uznawat Tymczasowy Rzad Jednosci
Narodowej (TRJN).

W praktyce nauczanie religii miato charakter obligatoryjny i odby-
walo sie we wszystkich szkolach publicznych poza uniwersytetami'*.
Programy nauczania byly zatwierdzane przez ministerstwo po wczes-
niejszym ich przediozeniu przez strone koscielng!'2. Nauczyciele religii
zobowigzani byli do aktywnego uczestnictwa w posiedzeniach rady
pedagogicznej oraz do opracowania wspélnych planéw naucza-
nia z programem religii ze wzgledu na wychowawcze zalety tego

miedzynarodowej. Zob. J. Krukowski, K. Warchatowski, Polskie prawo wyznaniowe,
Warszawa 2000.

®  Rozporzgdzenie Ministra Wyznat Religijnych i O$wiecenia Publicznego, z dnia
9 grudnia 1926 r. ,,Dziennik Ustaw” RP 1927 r., nr 1, poz. 9.

10 Tamze.

11 P. Tomasik, Nauczanie religii w publicznym liceum ogélnoksztatcgcym wobec
zatozen programowych polskiej szkoty, Warszawa 1998, s. 23.

12 J. Doppke, Przemiany katechizacji w szkole, w: M. Majewski (red.), Katechizacja
w szkole, Lublin 1992, s. 14.
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przedmiotu'3. Lekcje religii byly uwzgledniane w planie szkolnym,
a ocena umieszczona bylfa na §wiadectwie. W szkolach srednich na-
uczanie religii odbywalo si¢ w wymiarze jednej godziny tygodniowo
i mogta ona zosta¢ wybrana przez ucznia jako przedmiot maturalny4.

Po II wojnie $wiatowej sytuacja nauczania religii w szkole ulegata
réznym modyfikacjom. Mozna wyrdzni¢ trzy najwazniejsze pod-
okresy owych zmian: lata 1945-1951, 1952-1960, 1961-198915.

Pomimo wyraznych postanowien przepiséw prawa polskiego, juz
od roku 1945 nowe wladze zaczely stopniowo eliminowac nauczanie
religii ze szkol publicznych na rzecz zaprogramowanej laicyzacji
nauczania i wychowania.

Pierwszym aktem ograniczajacym nauczanie religii byt ,,Okélnik
Ministra Oswiaty” C. Wypycha'é, w ktérym nakazywal usuniecie
oceny z religii ze §wiadectw szkolnych oraz stanowil, ze w lekcjach
religii moga uczestniczy¢ tylko ci uczniowie, ktérych rodzice wy-
razg taka wole. Na wyrazne zyczenie rodzicow dziecko nie musiato
uczestniczy¢ w lekcjach religii. Owczesne wladze mocno podkreslaty
i dazyty do tego, aby nauczanie religii odbywalo si¢ z poszanowaniem
wolnosci i sumienia'”. Tym samym podjeto inicjatywe, aby zaktla-
dac szkoty lub klasy, w ktérych nie ma lekeji religii ze wzgledu na

13 Por. Skuza S., Nauczanie religii w Polsce w $wietle prawa patistwowego po roku
1945, w: Nowa Ewangelizacja, ,Kolekcja Communio” 1993, nr 8, Poznan 1993,
s.206-208.

14 1. Doppke, Przemiany katechizacji w szkole, art. cyt., s. 14.

15 A. Mezglewski, Usunigcie i przywrocenie nauczania religii do szkét, w: W. Janiga,
A. Mezglewski, (red.), Katecheza dzisiaj. Problemy prawne i teologiczne, Krosno-
-Sandomierz 2000, s. 97; A. Orczyk, Wokét natury, koncepcji i tresci katechezy,
‘Warszawa 2009, s. 144.

16 Okolnik Ministra O$wiaty, ,,Dziennik Ustaw” Nr 4, poz. 189, nr 50; A. Potocki
pisze, ze dwczesnym Ministrem Oswiaty byl Czestaw Wycech. A. Potocki, Wycho-
wanie religijne w polskich przemianach, Warszawa 2007, s. 70.

7 Tamze, s. 70; E. Majcher, Wokot nauki religii w polskiej szkole, dz. cyt., s. 11;
A. Offmanski, W kierunku katechezy ewangelizacyjnej. Polska katecheza mlodzie-
zowa w latach 1945-2000, Szczecin 2000, s. 27-28.
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przekonania rodzicéw lub opiekundéw dzieci'®. Dalsze ograniczenia
dokonywane byly takze w trybie sprzecznych z prawem zarzadzen
wladz administracyjnych oraz innych dziatan, w tym na zmniejszeniu
wymiaru nauki religii z dwoch do jednej godziny tygodniowo oraz
na bezprawnym tworzeniu sieci panstwowych i prywatnych (szkoty
RTPD) szkoét bez nauki religii.

W ten sposéb stworzono podstawy do socjalistycznego modelu
wychowania, gdzie dominowa¢ mialy nowe tresci i nowy model mar-
ksistowskiego nauczania. Nad skuteczno$ciag owej operacji miato
czuwac powstate w 1949 roku ,,Towarzystwo Przyjaciol Dzieci”*°. TPD
mialo czuwa¢ nad krzewieniem kultury swieckiej i postepu procesu
laicyzacji szkolnictwa bez nauczania religii. Dziatalno$¢ TPD na
terenie szkoly byla o tyle mozliwa, iz cieszyla si¢ zyczliwoscig wladz,
ktore zachecaly dyrektorow szkot do ich tworzenia. W instrukeji
programowej z dnia 12 VI 1950 roku zamieszczonej w D.U.M.O. ist-
nieje zapis: ,,Szkoty Towarzystwa Przyjaciét Dzieci nalezy otoczy¢
szczegblng opieka, by mogly spelnia¢ te zadania, do ktérych zostaty
powotane. W zwigzku z tym Kuratoria:

 zapewnig szkofom TPD najlepszych pod tym wzgledem poli-

tycznym i naukowym dyrektoréw i nauczycieli,

o zapewnia dobre warunki lokalowe i materialne,

« zorganizuja rekrutacje do tych szkol”2e.

TPD szybko stalo si¢ skutecznym narzedziem walki ideologicznej
na terenie szkol. Jego gtéwnym celem dzialalnosci byto wpajanie
uczniom $wiatopogladu materialistycznego oraz moralnosci socja-
listycznej. Czesto wbrew woli rodzicéw i opiekunéw zamieniano
szkoly z nauka religii na szkoly TPD?!. Wladze komunistyczne za-
jely sie likwidowaniem szkot niepublicznych, wyznaniowych oraz
prowadzonych przez zgromadzenia zakonne. Zarzad TPD zajmowat

18 §S. Skuza, Nauczanie religii w Polsce w Swietle prawa parnstwowego po roku 1945,
art. cyt., s. 208.

1 E. Majcher, Wokét nauki religii w polskiej szkole, dz. cyt., s. 11.

20 Tamze, s. 11-12.

21 Tamze, s. 12.
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przedszkola, domy dziecka, internaty, aby dzieci nie mialy stycznosci
z tresciami religijnymi. Do roku 1964 Ministerstwo Oswiaty zlikwi-
dowalo 680 przedszkoli, 79 szkdt i 224 domy dziecka?2. W szkotach
publicznych zaczela sie na szeroka skale akcja usuwania emblematow
religijnych, zwlaszcza krzyzy?.

Reakecja na dzialalnos¢ ateistyczng w szkofach polskich byty liczne
memoriaty biskupéw polskich do wladz. Abp A. Sapieha w liscie
pasterskim z 1945 roku wskazal, ze ,,obowigzkiem naszym jako Po-
lakow i katolikéw jest stanowczo zadaé, aby mlodziez nasza byla
wychowywana i ksztalcona na zasadach katolickich, aby nauka wiary
w szkotach nalezne i pierwszorzedne miejsce zachowala”24.

Stanowcze stanowisko odno$nie nauczania religii zajeli biskupi
polscy, przypominajac wiernym o konieczno$ci wychowania religij-
nego. 8 IX 1947 roku Episkopat Polski zaapelowal: ,Przypominamy
wam, Bracia, ze nadal ciazy na Was powazny obowiazek stosowa-
nia si¢ w wychowaniu dzieci do wskazan Kosciota, nakazujacych
religijne wychowanie na wszystkich stopniach nauczania”?.

17 11949 roku biskup katowicki S. Adamski oglosit list, w ktorym
odwaznie opowiedzial si¢ przeciwko procesowi ateizacji polskich
szkol. List byl skierowany wprost do mlodziezy i, co nalezy podkresdlic,
miat bardzo radykalny wymiar. ,,Jezeli Pan Bég pozwoli wam kiedy$
zwiedzi¢ wieczne miasto Rzym, ogladac bedziecie podziemne cmenta-
rze, katakumby, w ktérych ukrywac sie musieli pierwsi chrzescijanie.
Katakumby staly si¢ grobem setek tysiecy meczennikéw. Gdy chodzi¢
bedziecie w tych podziemnych gankach ciggnacych sie setkami ki-
lometréw, przekonacie si¢ jak wiele mlodziezy i dzieci oddato zycie
za wiare swoja. Czytajac zas dzieje mlodych swietych meczennikéow
dowiecie si¢ takze o bohaterskim meczenstwie kilkunastoletniego
chtopca Tarsycjusza. Chlopiec ten jak wielu innych nosit chrzescija-
nom na piersiach swoich Komunie Sw., w wypadkach, gdy kaptanom

22 Tamze, s. 12.

23 ]. Doppke, Przemiany katechizacji w szkole, art. cyt., s. 17.

24 List A. Sapiehy zamieszczony w Tygodniku Powszechnym z roku 1945, nr 22.
25 Listy pasterskie Episkopatu Polski 1945-74, dz. cyt., s. 54.
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zabraniano dostepu do skazancéw. Skoro zas poganscy koledzy usi-
fowali mu wydrze¢ Naj$wietszy Sakrament, on bronigc si¢, poniost
meczenstwo. Koledzy jego bowiem zakluli go na $mier¢ rylcami
stuzacymi do pisania na tablicach. Tysigce bylo wowczas takich bo-
haterskich ofiar chfopcow i dziewczat, ktorzy woleli cierpie¢ i umrzeé
anizeli wyrzec si¢ swojej wiary i swoich przekonan. Niech przyktady
dawnych bohateréw wiary beda dla Was zacheta do wytrwania w tym
co wielkie i $wiete. Niech umacniajg wole Wasza i wytrwatos¢ na
wypadek, gdybyscie Wy musieli znosi¢ przykrosci w obronie swego
sumienia, nie chcgc wyrzec si¢ tchorzliwie wiary ku radosci tych,
ktorzy liczg na Waszg mlodos¢, stabos¢ i brak odpornosci”2e.

25 IIT 1949 roku biskupi przypomnieli, ze religia w szkole to nie
tylko przedmiot dodatkowy, ale jako sita 0 wyprobowanej wiekami
warto$ci ma by¢ przede wszystkim osrodkiem wychowania?”. W mie-
sigc pozniej, 24 IV 1949 roku, w , Liscie wielkanocnym” do ducho-
wienstwa i wiernych, Episkopat zwrdcil si¢ do miodziezy, aby nie
uczestniczyla w bezboznych zebraniach, obcych duchowi chrzesci-
janskiemu, ale by czytala Ewangelie, modlila si¢ i bronifa swej czy-
stosci i trzezwosci. Zdradzajac Boga nie zbuduje sie lepszej Polski?®.
Ze wzgledu na tresci tego listu, ktdre zostaly odczytane jako zacheta
do buntu, cenzura nie dopuscila do jego publikacji nawet w prasie
katolickie;j.

Dyskredytowanie nauki religii w szkole pod koniec lat czterdzie-
stych, pomimo zapewnien rzadu, ze nie zamierza uszczupla¢ swobdd
religijnych, bylo jawnym podwazeniem porzadku konstytucyjnego?°.

26 Archiwum Akt Nowych (AAN), Polska Zjednoczona Partia Robotnicza, Komitet
Centralny, Wydzial O$wiaty - Materialy wtadz koscielnych 1949 - n 1952, sygn.
237/XVII - 203, kk. 13-19.

27 A. Potocki, Sekularyzacja systemu oswiaty w Polsce po Il wojnie Swiatowej kate-
chetyczna praca Kosciota, w: K. Misiaszek, A. Potocki (red.), Katecheta i katecheza
w polskiej szkole, Warszawa 1995, s. 54-55.

28 P. Raina, Kardynat Wyszynski. Droga na stolice prymasowskg, Warszawa 1993,
s.173.

29 P. Tomasik, Nauczanie religii w publicznym liceum ogdlnoksztatcgcym wobec
zatozen programowych polskiej szkoty, dz. cyt., s. 24.
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Mimo wydawanych z naruszeniem prawa zarzadzen wladz o$wia-
towych najwazniejsze znaczenie w ograniczaniu nauczania religii
w szkolach miata dzialalnos¢ wtadz lokalnych, bezpodstawnie usu-
wajacych katechetéw z poszczegolnych szkol, a nastepnie nie zatwier-
dzajacych kolejnych kandydatow zglaszanych na ich miejsce przez
wladze koscielne. W ten sposéb w roku 1951 istnialy juz cale powiaty,
w ktorych nikt nie zostat dopuszczony do nauczania religii®®.

14 TV 1950 roku zawarte zostalo ,,Porozumienie” pomiedzy przed-
stawicielami Rzadu i Episkopatu, w ktérym odnosnie nauczania religii
stwierdzone zostalo:

»a. Rzad nie zamierza ograniczac obecnego stanu nauczania reli-
gii w szkotach i programy nauczania religii beda opracowane przez
wladze szkolne wspdlnie z przedstawicielami Episkopatu. Szkoty
beda zaopatrzone w odpowiednie podreczniki, nauczyciele religii
$wieccy i duchowni bedg traktowani na réwni z nauczycielami innych
przedmiotow, wizytatordw nauczania religii wladze szkolne beda
powolywaly w porozumieniu z Episkopatem.

b. Wladze szkolne nie b¢da uczniom stawiaty przeszkéd w braniu
udzialu w praktykach religijnych poza szkota.

c. Istniejace dotychczas szkoty o charakterze katolickim, beda
zachowane, natomiast Rzad bedzie przestrzegal, aby szkoty te lojal-
nie wykonywaly zarzadzenia i wypelnialy program ustalony przez
wladze panstwowe.

d. Szkoly prowadzone przez Kosciot katolicki beda mogty korzy-
sta¢ z praw szkot panstwowych na ogélnych zasadach, okreslonych
przez odpowiednie ustawy i zarzadzenia wladz szkolnych.

e. W razie tworzenia lub przeksztalcenia szkoly zwyklej na szkote
bez nauki religii, rodzice katoliccy, ktérzy beda sobie tego zyczyli,
beda mieli prawo i moznos¢ posylania dzieci do szkdt z nauczaniem
religii”?L.

30 S. Skuza, Nauczanie religii w Polsce w $wietle prawa paristwowego po roku 1945,
dz. cyt., s. 208.
31 Za: E. Majcher, Wokét nauki religii w polskiej szkole, dz. cyt., s. 12.
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Pomimo deklaracji rzagdu nauka religii odbywata si¢ w nielicznych
juz szkotach32. ,,Blyskotliwos$¢” rzagdu komunistycznego polegata
bowiem na tym, ze uwzgledniono tylko te szkoly, ktére w chwili
podpisywania ,,Porozumienia” aktualnie funkcjonowaly, a pominieto
milczeniem mozliwo$¢ przywrdcenia dziatalnosci szkot katolickich,
ktore zostaly wezesniej zlikwidowane. Mimo ze ,,Porozumienie”
mialo donioste znaczenie tak historyczne jak i organizacyjne, gdyz
stanowilo podstawe prawna dla Kosciota do dalszych uzgodnien
w zakresie o$wiaty i wychowania religijnego, to szybko sie okazalo,
ze deklaracja rzadu byta pusta?3. I tak w trakcie organizowania roku
szkolnego 1950/51 wtadze ,,Zwigzku Nauczycielstwa Polskiego”,
opracowujac programy nauczania, nie uwzglednity juz lekeji religii.
Wprowadzone do szkét programy byly wzorowane, a raczej, co nalezy
stwierdzi¢, dostownie tlumaczone z jezyka rosyjskiego. Opracowane
nowe programy i podreczniki nie zawieraly zadnych odniesien do
warto$ci chrzescijanskich i tradycji narodowych, a caly system na-
uczania byl oparty na zalozeniach marksistowsko-leninowskich3+.
Niedotrzymanie obietnic zawartych w ,,Porozumieniu” znalazto swéj
oddzwiek w liscie bp Z. Choromanskiego z dnia 22 V 1956 roku,
skierowanym do 6wczesnego sekretarza KC PZPR F. Mazura. ,,Nauka
religii wbrew ,,Porozumieniu” jest nie tylko ograniczana, lecz i kaso-
wana; na terenie Warszawy tylko jedna szkota licealna, i to zenska,
ma nauke religii; setki szkol sg przeksztalcone na szkoly bez nauki

32 W 1950 roku na 22 tys. szkot bez nauki religii byto 2 296. Rok pdzniej byto
juz 6 840 szkdt bez nauczania religii. A. Potocki, Wychowanie religijne w polskich
przemianach, dz. cyt., s. 72.

33 W momencie podpisania ,,Porozumienia” nauczania religii nie odbywalo si¢
w 534 szkotach. Po jego zawarciu do grudnia 1950 r. religie usunieto z 4 703 szkot.
W rok pézniej nie byto religii w 6 260 szkotach. Ponadto oprocz likwidacji szkét
z nauczaniem religii wltadze panstwowe zdecydowaly si¢ réwniez na usuwanie
nauczycieli religii. Jako pretekst do usuniecia 630 katechetéw, w tym 434 ksiezy
prefektow byta odmowa podpisania przez nich tzw. Apelu Sztokholmskiego. Przed-
tozenie Episkopatu Polski do Rzgdu PRL w zwigzku ze stanem nauczania religii
w szkole, 29.X1.1951, ,,Pismo Okdlne” 1989, nr 32; ,,Pismo Okdlne” 1989, nr 39.

34 A. Oftmanski, W kierunku katechezy ewangelizacyjnej. Polska katecheza mfto-
dziezowa w latach 1945-2000, dz. cyt., s. 31.
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religii, a rodzice katoliccy, ktorzy tego pragna, nie majg moznosci
posylania dzieci do szkét z nauczaniem religii, bowiem takowych
nie ma; mlodziezy przez wladze sg stawiane przeszkody w braniu
udzialu w praktykach religijnych poza szkotg”3s.

Nieuwzglednienie religii w programie oznaczalo w praktyce, ze
o zorganizowaniu tego przedmiotu decydowali dyrektorzy szkot
oraz proboszczowie. Episkopat zabiegal o powr6t religii do szkoty,
ale jednoczesnie byly podejmowane préby organizowania katechezy
w parafiach. Prymas Stefan Wyszynski zalecil, aby ,,$wietlice i sale
parafialne zamienia¢ na kaplice jako osrodki katechezy”3¢. Ponadto
podjeto proby katechezy parafialnej, przybierajacej postac kazan zsyn-
chronizowanych. Nowe punkty katechetyczne mialy znajdowac sie
tylko w kosciofach i kaplicach. Tak wyrazny nakaz wypowiedzial
premier J. Cyrankiewicz, stwierdzajac, Ze ,,nie wolno, za wyjatkiem
kosciotow i kaplic zaklada¢ nowych punktéow katechetycznych”s”.
Bylo to kolejne jawne naruszenie praw Kosciota.

Istotne znaczenie dla organizacji nauczania religii miato uchwale-
nie Konstytucji PRL, promulgowanej 22 VII 1952 roku. Zapis nowej
Konstytucji spowodowal, ze przestaly obowigzywaé normy Konsty-
tucji marcowej odnosnie obowigzkowego nauczania religii w szko-
tach publicznych. Nowa Konstytucja nie wypowiadala sie¢ w kwestii
nauczania religii, jedynie w art. 81 i 82 podane zostaly podstawy dla
norm prawnych w zakresie wolnosci sumienia i wyznania. Wobec
braku jasnych przepiséw ustawowych w tym wzgledzie oraz wobec
dalszego stopniowego i systematycznego ograniczania nauczania
religii w szkotach, Episkopat Polski dazyl do dwustronnego uregu-
lowania tej kwestii. Rzad z kolei uznal, ze ideologiczna i administra-
cyjna walka z religig zyskala podstawy prawne. Wydaje si¢, ze od

35 ,Pismo Okdlne” 1990, nr 7.

36 . Stefaniak, Laicyzacja szkolnictwa i wychowania w okresie Polski Ludowej,
»Pedagogia Christiana” 1999, nr 3, s. 148

37 Pismo Okdlne” 1990, nr 7.
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tego czasu mozna mowic o jawnym zwalczaniu nauczania religii za
przyzwoleniem prawa3®.

W latach 1953-1954 usunieto religie z licedw pedagogicznych, ze
szkot zawodowych. Od wrzesnia 1954 modlitwe przed lekcjami za-
stapiono apelem, aby w ten sposdb skutecznie ksztaltowa¢ w mlodych
umystach swiatopoglad naukowy. Do programowej sekularyzacji na-
uczania miafa prowadzi¢ przyjeta zasada, by lekcja religii w szkotach
podstawowych iliceach ogdlnoksztalcacych odbywata si¢ na ostatniej
godzinie lekcyjnej*. Liczne ograniczenia i nieustanna presja wladz
partyjno-oswiatowych spowodowaly, ze w roku szkolnym 1955/56
nie istnialo praktycznie nauczanie religii w szkotach $rednich i za-
wodowych?°. Nauke religii miato tylko 30% szkot4l. Pod koniec roku
1955/56 tylko jedna szkota licealna zenska, co zauwazyl bp Z. Choro-
manski, miafa nauczanie religii. W pozostatych szkotach religii nie
byto, a byly takie przypadki, ze mlodziez napotykala na trudnosci
pobierania jej poza terenem szkoty*2.

W roku 1956, w wyniku kolejnego porozumienia wladz panstwo-
wych z Episkopatem, nastapil powrét religii do szkot (8 XI11956 roku).
Religia z przedmiotu obligatoryjnego stala si¢ przedmiotem fakul-
tatywnym. Wladze zapewnialy o pelnej swobodzie i gwarancjach
dobrowolnosci pobierania nauki religii w szkotach podstawowych

3 A, Offmanski, W kierunku katechezy ewangelizacyjnej. Polska katecheza mto-
dziezowa w latach 1945-2000, dz. cyt., s. 32.

39 A. Potocki, Wychowanie religijne w polskich przemianach, dz. cyt., s. 74; P. To-
masik, Nauczanie religii w publicznym liceum ogdlnoksztatcgcym wobec zalozet
programowych polskiej szkoly, dz. cyt., s. 25.

4 A. Offmanski, W kierunku katechezy ewangelizacyjnej. Polska katecheza mto-
dziezowa w latach 1945-2000, dz. cyt., s. 33.

41 A. Potocki podaje, ze na ,,blisko 3,4 miliona uczniéw w szkotach podstawo-
wych nie korzystalo z nauki religii prawie 2,6 miliona , zatem ponad 76%. Z 799
liceéw ogolnoksztalcacych nie nauczano religii w 725 szkotach. Religii uczyt sie
w szkole ledwie co dziesiaty licealista”. A. Potocki, Wychowanie religijne w polskich
przemianach, dz. cyt., , s. 74; P. Tomasik, Nauczanie religii w publicznym liceum
ogolnoksztatcgcym wobec zalozZeti programowych polskiej szkoty, dz. cyt., s. 25.

42 A. Offmanski, W kierunku katechezy ewangelizacyjnej. Polska katecheza mto-
dziezowa w latach 1945-2000, dz. cyt., s. 33.
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i $rednich jako przedmiotu nadobowigzkowego dla dzieci, ktérych
»rodzice wyraza w tej sprawie indywidualne Zyczenie na pismie™.
Ponadto stwierdzono, iz ,wladze szkolne dotozg staran, aby umozliwi¢
uczniom, wychowankom internatéw i zakladéw wychowawczych
moznos$¢ swobodnego uczestniczenia w praktykach religijnych poza
szkola w wolnym od zaje¢ szkolnych i wychowawczych™4. W zarza-
dzeniu wyraznie stwierdzono, ze nauczycielem religii moze by¢ osoba
duchowna lub $§wiecka, majaca uprawnienia do nauczania religii
uznane przez wladze koscielne. Natomiast, wedle tegoz zarzadzenia,
religii nie mogli uczy¢ nauczyciele przedmiotéw $wieckich?s.

Podpisanie powyzszych porozumien wcale nie spowodowalo, ze
zostaly ograniczone dalsze dzialania wladz partyjnych i panstwo-
wych, zmierzajacych jawnie do calkowitej eliminacji nauczania religii
ze szkot. Na mocy zarzgdzenia Ministra O$wiaty z dnia 7 XII 1956
roku wylaczono nauczycieli religii ze sktadu rad pedagogicznych,
»W razie potrzeby” mogli uczestniczy¢ w jej posiedzeniach, ale tylko
z glosem doradczym i jedynie na zaproszenie dyrektora szkoty+*e.

W zarzadzeniu z dnia 8 XII 1956 roku Minister O$wiaty ustalil,
iz nauka religii moze odbywac si¢ jedynie przed rozpoczeciem go-
dzin lekcyjnych lub po ich zakonczeniu, nauczyciele religii odtad
mieli prowadzi¢ oddzielne dzienniki lekcyjne#”. Nalezy podkreslic,
ze dopuszczano mozliwos¢, ze wzgledow organizacyjnych, aby religia
odbywala si¢ w porze zaje¢ obowigzkowych*®. Jedna z najwiekszych
niescistosci w zarzadzeniu ministra W. Bienkowskiego by, jak podaje

43 Zarzgdzenie Ministra Oswiaty z dnia 8 grudnia 1956 r. (Nr GM 1-3269/56) w sprawie
nauczani religii w szkotach, nr 1, ,\Wiadomosci Archidiecezji Warszawskiej” 1956,
nr 2-3,s. 67.

44 Tamze, s. 69.

45 Tamze, s. 68.

46 Zarzqdzenie Ministra Oswiaty z dnia 7 grudnia 1956 r. (Nr SO 7 - 6858/56) § 1,
Tamze, s. 67.

47 Tamze, s. 68.

48 A. Potocki, Wychowanie religijne w polskich przemianach, dz. cyt., s. 76-77;
P. Tomasik, Nauczanie religii w publicznym liceum ogdlnoksztatcgcym wobec zatozet
programowych polskiej szkoty, dz. cyt., s. 25.
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ks. P. Tomasik, ,,brak rozwigzania systemowego: lekcje religii odby-
waly si¢ na zadanie rodzicoéw, a ich prowadzenie zalezalo od zgody
kierownictwa konkretnej szkoty”4°.

Okolnikiem z dnia 11 XII 1956 roku Minister Oswiaty zezwolil na
prowadzenie szkot lub klas bez nauki religii na zyczenie wigkszosci
rodzicéw?°. Od tej pory zaczely powstawac na drodze administracyj-
nej pierwsze panstwowe szkoty bez nauki religii. Wiadze panstwowe
zastosowaly zasade rozdziatu Kosciota od panstwa zapisang w Kon-
stytucji z roku 1952. Tym samym stwierdzono, Ze podobnie nalezy
postapi¢ w przypadku szkoly i oddzieli¢ ja od Kosciofa.

Postawa przedstawicieli panstwa spotkala si¢ z ponownym od-
zewem ze strony Kosciota. W obfitej korespondencji do Ministra
Oswiaty w roku 1957 6wczesny sekretarz Episkopatu bp Z. Choro-
manski wyrazal stanowczy sprzeciw wobec metod eliminowania
religii ze szkots'. Apele i sprzeciwy nic nie zmienily. W 1957 roku
Ministerstwo Oswiaty ustalito, ze oceny z religii nie beda mogty by¢
wypisywane na $wiadectwach maturalnych i ukonczenia szkotys2.
Kolejnym utrudnieniem byt wydany zakaz dotyczacy zatrudniania
proboszczéw i wikariuszy poprzez mianowanie, mozna bylo tego
dokonac¢ jedynie na zasadzie rocznej umowy o praces?.

Dnia 4 VIII1958 roku wydane zostalo zarzadzenie (Okélnik nr 26),
ktore wprowadzalo realng zasade $wieckosci szkoly. W okdlniku
tym wladze stwierdzily, ze na terenie szkoly istnieje powazny brak

4 P. Tomasik, Nauczanie religii w publicznym liceum ogélnoksztatcgcym wobec
zalozen programowych polskiej szkoty, dz. cyt., s. 25.

50, Okolnik” 1956, nr 32 (BM 1-3296/56). W sprawie wykonania zarzgdzenia Ministra
Oswiaty z dnia 8 grudnia 1956 r. Nr GM 1-3269/56 o nauczaniu religii w szkotach,
nr 2, ,Wiadomosci Archidiecezji Warszawskiej” 1956, nr 2-3, s. 70.

31 A. Potocki, Wychowanie religijne w polskich przemianach, dz. cyt., s. 77-78.

52 Zarzgdzenie ministra o$wiaty z 27 II1 1957 r. w sprawie zmiany regulaminu kla-
syfikowania i promowania uczniow, ,Dziennik Urzedowy Ministerstwa Oswiaty”
1957, nr 5, poz. 49; cyt za: P. Tomasik, Nauczanie religii w publicznym liceum 0gél-
noksztatcgcym wobec zatozer programowych polskiej szkoty, dz. cyt., s. 26.

33 Instrukcja ministra oswiaty z 5 VIII 1957 r. w sprawie nauczycieli religii, ,Dziennik
Urzedowy Ministerstwa O$wiaty” 1957, nr 13, poz. 167; cyt za: Tamze, s. 26.
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dyscypliny w tym wzgledzie. Uznaly miedzy innymi za niedopusz-
czalng praktyke udzialu nauczycieli i wychowawcow szkoét w orga-
nizowaniu praktyk religijnych (nabozenstwa, pielgrzymki), w tym
takze w odmawianiu modlitw przed i po lekcjach oraz dekorowaniu
szkolnych pomieszczen emblematami religijnymi®4. Lekcje religii
byty poza siatka zajec lekcyjnych. Na mocy powyzszego zarzadzenia
Ministra O$wiaty wykluczono ponadto mozliwo$¢ prowadzenia kate-
chezy przez osoby zakonne®. Mialo to utatwic¢ eliminacje lekcji religii
ze szkot. Rdwnoczesnie postanowiono dokonac przegladu pozostatej
kadry nauczycielskiej, by wyeliminowac ,,naleciatosci klerykalne”.
Przewidujac ewentualne klopoty zalecano nawet, by w razie oporu
zamykac na jakis czas szkoly, osoby uznane za inicjujace protesty
kara¢, a wobec rodzicéw, ktorzy nie posylaja swych dzieci do szkoly,
egzekwowac stosowne konsekwencje administracyjnese.

Kolejnym elementem nadawania szkole $wieckosci bylo likwido-
wanie dni wolnych, przeznaczonych na udzial uczniéw w rekolek-
cjach®”. Natomiast na stuzbowych odprawach w sierpniu przed rokiem
szkolnym 1959/60 dyrektorzy i kierownicy szkot otrzymali odgérne
polecenie, aby eliminowa¢ religi¢ albo chociaz stwarza¢ problemy
w nauczaniu tego przedmiotu®s. Owe stwarzane problemy najczesciej
dotyczyly kwestii zatrudniania katechetéw. Zdarzaly si¢ bowiem
przypadki, kiedy odrzucano podania od katechetéw swieckich, a jesli
byli zatrudniani, to nie na caly rok, ale do konca grudnia.

Realna nauka religii odbywatla sie juz tylko w kilku placéwkach
i stawalo si¢ oczywiste, ze w kolejnym roku nastapi ostateczna eli-
minacja religii ze szko1*°. Wczesniejsze wprowadzenie religii w roku

34 A. Dudek, Usunigcie religii ze szkét (1958-1961), ,Wiez” 1994, nr 11, s. 119-125.

55 A. Potocki, Wychowanie religijne w polskich przemianach, dz. cyt., s. 79-81.

56 J. Doppke, Przemiany katechizacji w szkole, art. cyt., s. 15.

57 S. Skuza, Nauczanie religii w Polsce w swietle prawa paristwowego po roku 1945,
dz. cyt., s. 238.

58 A. Potocki, Wychowanie religijne w polskich przemianach, dz. cyt., s. 82.

59 Tamze, s. 83.
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1959 mialo raczej charakter propagandowy, aby uspokoi¢ opinie
spoteczngs®.

Usuwanie religii ze szkol spotkalo sie z licznymi protestami ro-
dzicéw i wiernych, ktérzy uznali, ze organizowana przez wladze
panstwowe akcja laicyzacji szkolnictwa jest niczym innym jak walkg
z Ko$ciolem. Do najwigkszych zamieszek na tym tle doszlo w Jaworz-
nie i Mszczonowie®!. Liczne opory rodzicéw uczniéw oraz wiernych
spowodowaly, ze wladze o$wiatowe przystapily do opracowania
dokfadnego programu rugowania religii ze szkolty. W wewnetrznej
analizie opracowanej w listopadzie 1959 roku w UdSW zauwazono,
ze ,usuwanie religii przebiega zywiolowo i nierzadko w sposdb nie-
przemyslany. Wyczuwa si¢ bowiem brak przepracowanej metody
w usuwaniu religii ze szkot oraz brak programu postepowania’®2.
W zwiazku z tym, ze tak ,krytycznie” wladze odniosty sie do wtas-
nych dzialan, zaproponowano konkretne dziatanie majace ulatwic
i przyspieszy¢ wyeliminowanie religii. Ograniczono w szkotach
podstawowych liczbe godzin religii z dwoch do jednej tygodniowo.
Podniesiono progi wyksztalcenia wobec uczacych religii (np. trak-
towanie absolwentéw seminarium diecezjalnych jako posiadajacych
jedynie $rednie wyksztalcenie), co pozwalalo na obnizenie stawek
placowych. Skrupulatnie przeprowadzano weryfikacje katechetow
$wieckich. Usuwano nauczanie religii w nastepujacej kolejnosci:
najpierw w liceach pedagogicznych, dalej w szkotach zawodowych,
liceach ogélnoksztalcacych, szkotach podstawowych, miastach i - na
koncu - w szkotach podstawowych na wsi. Wprowadzono wymogi
dostarczania deklaracji woli podpisanych przez obojga rodzicow
w nieprzekraczalnym terminie do 1 wrzesnia. Wladze koscielnych
byly ,poinformowane”, ze wszelkie protesty zwigzane z nauczaniem
religii w poszczegdlnych szkotach potraktowane bedg jako jeden
zargumentow do przyspieszenia laicyzacji danej szkoty. Same wladze

60 P. Tomasik, Nauczanie religii w publicznym liceum ogdlnoksztatcgcym wobec
zatozen programowych polskiej szkoty, dz. cyt., s. 27.

61 Por. A. Dudek, Usuniecie religii ze szkot (1958-1961), art. cyt., s. 125-128.

62 Tamze, s. 128.
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o$wiatowe (WdSW, TSS, ZNP) zobowigzaly sie do zbierania ,,ma-
teriatéw $wiadczacych o dazeniach ofensywnych kleru i wrogich
wystapieniach w stosunku do szkot laickich™e3.

W marcu 1960 roku grupa funkcjonariuszy KC PZPR i Urzad ds.
Wyznan (dalej UdSW) udata sie do Czestochowy. Wlasnie na tych
terenach byt najwickszy odsetek szkot bez nauki religii. W anali-
zie jaka zostala przygotowana w UdSW dla sekretarza KC PZPR
Z. Kliszki stwierdzono, ze ,,sposoby i metody zastosowane w pracy
nad wycofaniem religii ze szkot czgstochowskich sg godne polecenia
dla wszystkich KW, KP i KM ¢4,

Zawierane porozumienia miedzy Rzgdem a Episkopatem nie byty
przestrzegane. Polityka usuwania nauczania religii ze szkét bylta pro-
wadzona za pomocg aktéw instrukcyjnych wydawanych przez Mi-
nisterstwo Oswiaty. Oprocz tych aktéw decydujace znaczenie mialy
praktyki wladz lokalnych takie jak: zmuszanie rodzicéw do deklaracji
wypisujacych dzieci z nauki religii oraz odmawianie angazu poszcze-
g6lnym katechetom pod réznymi pretekstami lub bez uzasadnienia®®.

Ostateczna i catkowita likwidacja nauczania religii w szkotach
publicznych nastapilta po uchwaleniu ustawy z dnia 15 VII 1961 roku
o rozwoju systemu o$wiaty®¢. Chociaz sama ustawa wyraznie nie sta-
nowila o likwidacji, deklarujac jedynie zasada §wieckosci szkoty (ca-
toksztalt nauczania i wychowania mial charakter §wiecki), jednakze
wydane na jej podstawie zarzadzenie wykonawcze nie przewidywalo
nauczania religii jako przedmiotu w szkotach publicznych®”. Od tej
pory wszelka dziatalno$¢ o$wiatowo-wychowawcza, w tym takze
nauczanie religii, zostala poddana pod nadzér resortu oswiaty oraz

63 Tamze, s. 128-129.

64 Tamze, s. 129.

65 E. Majcher, Wokot nauki religii w polskiej szkole, dz. cyt., s. 68.

66 Ustawa o rozwoju systemu o$wiaty, ,Dziennik Ustaw” 1961, nr 32, poz. 160

67 Por.]. Krukowski, Stanowisko Kosciota Katolickiego w relacji do paristwa w spra-
wie nauczania religii w szkotach, w: J. Krukowski (red.), Nauczanie religii w szkole
w panistwie demokratycznym, Lublin 1991, s. 16.
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Urzedu ds. Wyznan®®. Poniewaz Kosciot katolicki nie zamierzat do-
stosowac sie do zarzadzen wladz odnosnie nadzoru nad katechizacja
parafialng, dlatego tez musial znosi¢ przez wiele lat najrézniejsze
szykany i represje ze strony wladz. Nalezy zauwazy¢, ze nauczy-
ciele religii, tak $wieccy, jak i duchowni, nie korzystali w tym czasie
z zadnych praw pracowniczych i socjalnych. Taka decyzje, zaraz po
ogtoszeniu Ustawy z 15 VII 1961 roku, przekazat w liscie bp Z. Cho-
romanski: ,(...) nauczanie w kosciele jest poza wszelka dyskusja;
ksieza nie moga podpisywac zadnych kontraktéw (umowa o prace)
ani tez pobiera¢ pieniedzy. Ci, ktérzy podpisali - powinni podpisy
swoje wycofa¢. Punkty katechetyczne poza kosciotem (terenowe) —
i te dawne, i nowo powstajace mozna zglaszac (to nie jest rejestracja)
u wladz szkolnych”s°.

Po roku 1961 Ko$cidt na terenie catego kraju zaczal organizowac
punkty katechetyczne. Wladze oswiatowe natychmiast wydaty zarza-
dzenie w sprawie prowadzenia punktéw katechetycznych, w ktérym
zostalo przypomniane, ze ,wszelka pozaszkolna dziatalno$¢ oswia-
towa i wychowawcza oraz inne formy pracy z dzie¢mi i mlodzieza
podlegaja nadzorowi Ministra O$wiaty, ktory moze ustala¢ zasady
i warunki prowadzenie tej dzialalnosci lub pracy””°. Wiadze zaza-
daly, aby rejestracji podlegaly punkty katechetyczne i lista uczniow
pobierajacych nauke religii, utrzymano réwniez zakaz nauczania
religii przez osoby zakonne”!.

W wydanym 2 XI 1961 roku liscie pasterskim Episkopatu Pol-
ski, biskupi zaprotestowali przeciwko kolejnym ograniczeniom
praw Kosciota do nauczania. ,,Cel zarzadzenia i przeprowadzonej
z nim akgji jest przejrzysty — uniemozliwienie nauczania religii poza
szkola, nawet w Kosciele. Najpierw usunieto religie ze szkoty — ale

8 S. Skuza, Nauczanie religii w Polsce w Swietle prawa paristwowego po roku 1945,
dz. cyt., s. 241-243.

% A. Dudek, Usunigcie religii ze szkot (1958-1961), art. cyt., s. 136-137.

70 Cyt. za: Tamze s. 136; A. Potocki, Wychowanie religijne w polskich przemianach,
dz. cyt., s. 84.

71 J. Krukowski, Stanowisko Kosciota Katolickiego w relacji do paristwa w sprawie
nauczania religii w szkolach, art. cyt., s. 17.
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uroczyscie zapewniono, ze bedzie mozna uczy¢ poza szkotg — w punk-
tach katechetycznych. Obecnie nauczanie i poza szkola moze by¢
sparalizowane””2. W tym samym liscie biskupi sprzeciwili si¢ rejestro-
waniu punktéw katechetycznych oraz uniemozliwianiu pracy osobom
zakonnym i $wieckim, stwierdzili takze, ze wszelkie zarzadzenia sg
niezgodne z prawem oraz zabronili proboszczom podporzadkowac sie
owym rozporzadzeniom??.

Wiadze oswiatowe nieustannie poddawaly kontroli punkty ka-
techetyczne. Dyrektorzy szkot mieli przygotowywac informacje na
temat przeprowadzanych katechez. Chodzilo o frekwencje dzieci
i mlodziezy w punktach, wyposazenie salek (miedzy innymi w po-
moce dydaktyczne) i informacje dotyczace organizacji zajg¢. Zbie-
ranie wiadomosci na ten temat mialo odbywac sie droga rozmoéw
wychowawczych z dzie¢mi, mlodzieza, rodzicami, ktérym miat to-
warzyszy¢ klimat towarzyski’*. Rok 1973 mozna uzna¢ za czas, kiedy
zaniechano kontroli punktéw katechetycznych?s.

Pewne zlagodzenie kierunku nastgpito na poczatku lat 80-tych.
Minister O$wiaty i Wychowania w zarzadzeniu z 23 X 1981 roku uznat,
ze katecheza prowadzona w parafiach jest wewnetrzng sprawg Kos-
cioléw i zwigzkéw wyznaniowych, co jedynie potwierdzito praktyke
stosowang juz od dawna przez Kosciol katolicki. Zobowigzano zatem
dyrektoréw szkot do udzielania informacji osobom odpowiedzialnym
w parafii o rozkladzie zaje¢ szkolnych?6. Katecheza parafialna mo-
gta by¢ legalnie prowadzona w pomieszczeniach pozostajacych pod

72 Listy pasterskie, dz. cyt., s. 289.

73 P. Tomasik, Nauczanie religii w publicznym liceum ogdlnoksztatcgcym wobec
zatozen programowych polskiej szkoty, dz. cyt., s. 28.

74 A. Potocki, Wychowanie religijne w polskich przemianach, dz. cyt., s. 90.

75 P. Tomasik, Nauczanie religii w publicznym liceum ogdlnoksztatcgcym wobec
zalozen programowych polskiej szkoty, dz. cyt., s. 28; A. Offmanski, W kierunku
katechezy ewangelizacyjnej. Polska katecheza mtodziezowa w latach 1945-2000,
dz. cyt., s. 79.

76 Zarzgdzenie Ministra Oswiaty i Wychowania z dnia 23.X.1981 r. w sprawie
umozliwienia dzieciom i mlodziezy szkolnej uczestnictwa w katechezie parafialnej,
»Dziennik Urzedowy Ministerstwa O$wiaty i Wychowania”, 1981, nr 10, poz. 76.
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zarzagdem poszczegolnych parafii oraz innych pomieszczeniach?’.
W sytuacjach wyjatkowych na wniosek ordynariusza miejsca i po
uzyskaniu zezwolenia wlasciwego wojewody dopuszczono nawet
mozliwo$¢ odplatnego wynajmowania pomieszczen szkolnych na
potrzeby katechizacji.

Praktyka nauczania religii w szkolach w latach 80-tych, w niekto-
rych przypadkach, miala miejsce takze i bez oficjalnego zezwolenia.
Na podstawie instrukeji resortowych od roku 1981 roku Koscioly
i zwigzki wyznaniowe uzyskaty mozliwos¢ prowadzenia katechizacji
w szpitalach, sanatoriach i domach pomocy spolecznej resortu zdro-
wia i opieki spolecznej’®, w zaktadach poprawczych i schroniskach
dla nieletnich”, a takze w zakladach karnych, aresztach sledczych
i osrodkach przystosowania spofecznego.

Wiladze panstwowe widzac, ze kontrola nad katecheza przy pa-
rafiach stawala si¢ niemozliwa wskutek zdecydowanego sprzeciwu
Kosciota i wiernych, zdecydowaly si¢ na inny krok. Zauwazono, ze
szkota pozostawata miejscem, gdzie mozna w petni sprawowac kon-
trole. Dlatego tez jako skuteczne narzedzie laicyzacji szkoty, wprowa-
dzono w placéwkach ponadpodstawowych religioznawstwo. Liczne
protesty wielu srodowisk spowodowaly jednak, ze przedmiot ten nie
stal si¢ obowigzkowyms?°.

Rok 1989 zapoczatkowal modernizacje systemu politycznego. Na
mocy uchwaly Okragtego Stotu nastgpit powro6t religii do szkoly.
Dwie ustawy odnoszace si¢ do nauczania religii méwily o prawach,

77 A. Orczyk, Wokét natury, koncepcji i tresci katechezy, Warszawa 2009, s. 146.
78 Instrukcja Ministra Zdrowia i Opieki Spotecznej z dnia 9 II1 1982 r. w sprawie
katechizacji dzieci i mlodziezy przebywajgcej w sanatoriach i prewentoriach, ,Dzien-
nik Urzedowy Ministerstwa Zdrowia i Opieki Spotecznej” 1982, nr 5, poz. 25.

79 Zarzgdzenie Ministra Sprawiedliwosci z 10 XI 1981 r. w sprawie wykonywania
praktyk i postug religijnych w zaktadach poprawczych i schroniskach dla nieletnich,
»Dziennik Urzedowy Ministerstwa Sprawiedliwo$ci” 1981, nr 5, poz. 24.

80 P Tomasik, Nauczanie religii w publicznym liceum ogdlnoksztatcgcym wobec
zatozen programowych polskiej szkoly, dz. cyt., s. 28; por. A. Potocki, Wychowanie
religijne w polskich przemianach, dz. cyt., s. 101-136; por. E. Majcher, Wokoét nauki
religii w polskiej szkole, dz. cyt., s. 17-25.
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wolnoéci sumienia i wyznania kazdego obywatela, a wigc zapewnialy
rodzicom mozliwos¢ wychowania dzieci zgodnie z ich przekonaniami
religijnymi i $wiatopogladowymi®!. Druga z ustaw potwierdzita
prawo Kosciota do katechizacji®2. Nowe ustawodawstwo umozli-
wilo nauczanie religii na terenie szkoty, tam gdzie byto to mozliwe
(pomieszczenia), mogla sie jawnie odbywac. Rok 1989/90 byt zatem
czasem rzeczywistego powrotu religii do szkoty.

2. Szkolne lekcje religii po 1990 roku

Pod koniec lat 80-tych w Polsce zostalo zainicjowanych wiele reform.
Wsrod nich nalezy wymieni¢ reforme edukacji®®. Konieczno$¢ re-
form byla wynikiem niezadowolenia spoleczenstwa, ktore dostrze-
galo wyrazng degradacj¢ narodu. Odnowienie struktur narodowych
i spolecznych wymagalo przebudowy niemal wszystkich struktur
panstwa. Bez watpienia zadzialal autorytet Papieza Jana Pawta II,
ktéry nieustannie wskazywal, ze owo odrodzenie winno si¢ dokona¢
przez odrodzenie duchowe obywateli, przez umiejetne korzystanie
z daru odzyskanej wolnosci, przez prawe sumienie. ,,Nasza Ojczy-
zna stoi dzisiaj przed wieloma trudnymi problemami spotecznymi,
gospodarczymi, takze politycznymi. Trzeba je rozwigzywac madrze
i wytrwale. Jednak najbardziej podstawowym problemem pozostaje
sprawa tfadu moralnego. Ten lad jest fundamentem Zycia kazdego
czlowieka i kazdego spoteczenstwa. Dlatego Polska wota dzisiaj nade
wszystko o ludzi sumienia! By¢ czlowiekiem sumienia, to znaczy
przede wszystkim w kazdej sytuacji swojego sumienia stucha¢ i jego

81 Ustawa o gwarancji wolnosci sumienia i wyznania, 17 V1989 . (art. 2 p. 4) cyt za:
»Prezbiterium. Pismo Urzedowe Diecezji Szczecinsko-Kamienskiej”, art. cyt., s. 192.
82 P. Tomasik, Nauczanie religii w publicznym liceum ogdlnoksztatcgcym wobec
zatozen programowych polskiej szkoty, dz. cyt., s. 28.

83 Sejm PRL17.V.1989 r. uchwalil szereg ustaw tzw. koscielnych. Nalezy wymieni¢:
Ustawa o stosunku patistwa do kosciola katolickiego w PRL z dnia 17 maja 1989 r.,
»Dziennik Ustaw” 1989, nr 29, poz. 154; Ustawa o gwarancjach wolnosci sumienia
i wyznania z dnia 17 maja 1989 r., ,Dziennik Ustaw” 1989, nr 29, poz. 155; Ustawa
o ubezpieczeniach spotecznych duchownych z dnia 17 maja 1989 r., ,Dziennik Ustaw”
1989, nr 29, poz. 156.
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glosu w sobie nie zaglusza¢, cho¢ jest on nieraz trudny i wymaga-
jacy; to znaczy angazowac si¢ w dobro i pomnazac je w sobie i wokot
siebie, a takze nie godzi¢ si¢ nigdy na zlo, w mysl stow $w. Pawta:
»Nie daj si¢ zwyciezy¢ zlu, ale zto dobrem zwycigzaj!” (Rz 12, 21). By¢
czlowiekiem sumienia, to znaczy wymagaé od siebie, podnosi¢ sie
z wlasnych upadkoéw, ciggle na nowo si¢ nawracac. By¢ czlowiekiem
sumienia, to znaczy angazowac si¢ w budowanie krdlestwa Bozego:
krolestwa prawdy i zycia, sprawiedliwo$ci, mitosci i pokoju, w naszych
rodzinach, w spotecznosciach, w ktérych zyjemy, i w calej Ojczyznie;
to znaczy takze podejmowac odwaznie odpowiedzialnos¢ za sprawy
publiczne; troszczy¢ sie o dobro wspdlne, nie zamykac oczu na biedy
i potrzeby bliznich, w duchu ewangelicznej solidarnosci: ,,Jeden dru-
giego brzemiona noscie” (Ga 6, 2)784.

Odrodzenie narodu miato dokonac¢ si¢ miedzy innymi na $ciezce
o$wiatowej. Edukacja okresu komunistycznego, eliminujac kazdy ro-
dzaj odniesien do religii, zgodnie z zalozeniami systemu marksistow-
skiego, traktowata ten obszar zycia cztowieka z wrogoscig wlasciwg
wyznawcom materializmu dialektycznego. Dlatego wydawalo sie, ze
szkola winna by¢ pierwszym srodowiskiem naprawiajacym rany za-
dane przez komunistyczng polityke oswiatowa, przekazujaca falszywy
obraz cztowieka i §wiata, pomdc w zrozumieniu roli i znaczenia religii
chrzescijanskiej w kulturze i zyciu spolecznym.

Postulowana reforma edukacji zakladala stworzenie optymal-
nych warunkéw do wychowania religijnego w systemie szkolnym.
O to usilnie dopominat si¢ Ko$ciétl. Nieobecnos¢ religii w szkole
zmusila do zorganizowania, i to sprawnie dzialajacego, systemu kate-
chezy parafialnej. Caty czas jednak Kosciét deklarowal, Ze usuniecie
religii ze szkol bylo krzywdzace i naruszajace przy tym prawo rodzin
katolickich do wychowania zgodnie z przekonaniami religijnymi. Nie-
ustannie czyniono starania, aby prawnymi regulacjami przywroci¢
w placéwkach o$wiatowych nauczanie religii.

84 Jan Pawel I, Homilia w czasie Mszy sw. odprawionej na Wzgérzu ,Kaplicéwka”,
22V 1995 r. Skoczow, w: Jan Pawel I1, Dziela zebrane, Tom 9, Homilie i przeméwienia
z pielgrzymek - Europa, czes¢ 1. Polska, Krakow 2008, s. 639.
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Inicjatywe powrotu religii do szkoly zglosili biskupi wiosna,
2 V 1990 roku. , Konferencja Episkopatu Polski, majac na uwadze
postulaty spoteczenstwa katolickiego, wypowiedziala si¢ jedno-
myslnie za pelnym powrotem religii do szkét oraz potrzeba zagwa-
rantowania tego w konstytucji i w ustawie o edukacji narodowe;j.
Konferencja postanowila podja¢ rozmowy w tej sprawie na forum
Komisji Wspdlnej oraz z wlasciwymi urzgdami panstwowymi”ss.
Na kolejnym posiedzeniu Episkopatu wydano 16 VI 1990 roku ,,List
pasterski” w ,,Sprawie powrotu katechizacji do szkoty polskiej”.
List ten odczytany byl we wszystkich kosciotach dnia 24 V11990 roku.
»Kiedy likwidowano katecheze w szkole w latach piecdziesigtych,
czyniono to z pobudek, ktére trzeba dostrzega¢ i odwaznie o nich
mowic. Byly to bowiem dzialania systemu ateistycznego, ktory nie
tylko wykluczal Boga i konsekwentnie utrudnial dziatania Kosciota,
ale ktéry nadto podwazal i Swiadomie rozmywal narodowa tozsamos¢
w przekonaniu, Ze spoleczenstwo pogodzi si¢ z taka forma istnienia,
w ktorej tatwo czlowieka uzalezni¢ od systemu, uczyni¢ pionkiem na
szachownicy politycznej licytacji. Stad znamienny powr6t katechezy
do szkdt w roku 1956, powr6t wymuszony spotecznym zadaniem
narodu, ktéry mial §$wiadomos¢, ze ,budowanie na piasku”, bez od-
niesienia do wartosci ostatecznych, nie rokuje trwatosci i powoduje
kleske jakichkolwiek zamierzen w ksztaltowaniu bytu spolecznego.
Kolejny raz, w roku 1961, odczuli$my przemoc systemu, ktéry po
chwilowej odwilzy, znowu ograbil spoteczenstwo z nieodtacznej od
niego wartosci, jaka bylo religijne wychowanie w warunkach przynaj-
mniej takich, w jakich odbywat si¢ caly proces nauczania. Jest miejsce
i pora, aby odda¢ hotd polskim rodzicom, ktérzy z tym stanem si¢
nie pogodzili. Na rézne sposoby zabiegali o powrdt katechezy do
szkot. Pisali o§wiadczenia, zadajac tej katechezy, bronili prefektow,
sami nierzadko cierpigc z jednoznacznosci swoich postaw. Kosciol
nie przegral wielkiej sprawy nauczania i wychowania religijnego.
Powstata, ku zdumieniu wielu narodéw, ogromna sie¢ punktow kate-
chetycznych. (...) Jest wiec pora, aby podziekowa¢ Bogu za t¢ postuge

85 Cyt.za: A. Potocki, Wychowanie religijne w polskich przemianach, dz. cyt., s. 138.
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Kosciota w punktach katechetycznych. (...) Powrét katechezy do szkot
jest naprawg jednej z krzywd, ktdra spotkala spoteczenstwo w cza-
sach systemu totalitarnego, systemu, ktory pozostawil spustoszenie
nie tylko ekonomiczne, ale nade wszystko — moralne. Odchodzac od
owej przesztosci, pragniemy rownoczesnie wracac do korzeni, do calej
prawdy o tym, kim jestesmy i jacy pragniemy by¢”se.

Jednoczesnie, zgodnie z zapowiedzig Episkopatu, toczyly sie roz-
mowy ,,Komisji Wspdlnej”. Wynikiem obrad byto wydanie kilku
waznych orzeczen w sprawie nauczania religii. Komisja stwierdzita,
ze ,katechizacja dzieci i mlodziezy niesie ze sobg wartosci etyczne
i moralne w procesie wychowania. Z tego powodu uznano za nie-
zbedne, by placowki oswiatowe zapewnily mozliwo$¢ pobierania
nauki religii przez wszystkich uczniéw, ktorych rodzice wyraza takie
zyczenie”®”. Szczegélowym opracowaniem zasad powrotu religii
do szkoly mialy si¢ zaja¢ powotane podkomisje. Spodziewano sie
stosownych aktow prawnych regulujacych zasady powrotu religii.
Z deklaracji sktadanych w lipcu 1990 roku dato sie wyczué, ze Mini-
sterstwo Edukacji Narodowej jednak takich stosownych aktéw nie
zamierza wydac, co oznaczaloby, ze religii w szkole miato jeszcze nie
by¢ss. Zlowieszcze scenariusze nie sprawdzity sie. 2 VIII 1990 roku
wydano komunikat Podkomisji przy Komisji Wspdlnej przedstawi-
cieli Rzadu i Episkopatu w sprawie powrotu nauczania religii w szkole.
Komunikat podawal najwazniejsze informacje dotyczace nauczania
religii w szkole od nowego roku szkolnego 1990/91%°.

86 List pasterski Episkopatu Polski w sprawie powrotu katechizacji do szkoly polskiej,
Krakow, 16 czerwca 1990, nr 3, w: Listy pasterskie Episkopatu Polski 1945-2000,
cze$¢ 2, Wyd. Michalineum 2003, s. 1649-1653.

87 Komunikat PAP z dnia 28 czerwca 1990 r. w: Instrukcja MEN dotyczgca powrotu
nauczania religii do szkoty w roku szkolnym 1990/91 z 3 VIII 1990, ,,Prezbiterium.
Pismo Urzedowe Diecezji Szczecinsko-Kamienskiej” 1990, nr 7-8, s. 191.

88 A. Potocki, Wychowanie religijne w polskich przemianach, dz. cyt., s. 139.

89 Komunikat PAP z dnia 3 sierpnia 1990 r. w: Instrukcja MEN dotyczgca powrotu
nauczania religii do szkoty w roku szkolnym 1990/91 z 3 VIII 1990, ,,Prezbiterium.
Pismo Urzedowe Diecezji Szczecinsko-Kamienskiej”, art. cyt., s. 191.
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Decyzje o powrocie religii do szkot podjal 6wczesny Minister Edu-
kacji Narodowej, H. SamsonowiC. W dniu 3 VIII 1990 roku wydat on
instrukcje wprowadzajaca nauke religii jako przedmiot dobrowolny
we wszystkich podleglych mu przedszkolach i szkotach, z wyjat-
kiem szkot wyzszych. Instrukeja ta stanowila realizacje ustalen, ja-
kie dokonane zostaly wczesniej na forum Komisji Wspdlnej Rzadu
RP i Konferencji Episkopatu Polski. Instrukcja okresla religie jako
przedmiot szczegdlny®?, a umiejscowienie na §wiadectwie szkolnym
oceny z religii®* dawalo gwarancje, ze wladze oswiatowe rzeczywi-
$cie doceniaja, badz liczg si¢ z rola, jaka odgrywa nauczanie religii
w procesie wychowawczym.

Powrdt religii do szkét mégt sie dokona¢ na podstawie kilku ak-
tow prawnych®2. Do najwazniejszych nalezy zaliczy¢ decyzje wladz
o$wiatowych podjeta w porozumieniu z Episkopatem Polski®?, na-
stepnie prawne jej umocnienie w Ustawie o systemie edukacji®4,
wreszcie Konkordat®® zawarty miedzy Stolicg Apostolska a Rzeczy-
pospolitg Polskg podpisang dnia 28 VII 1993 roku.

Na jakich warunkach nastgpil 6w powrét religii? Nauczanie reli-
gii jako przedmiotu fakultatywnego mialo si¢ odbywa¢ we wszyst-
kich przedszkolach, szkolach podstawowych, ponadpodstawowych,
szpitalnych. Uczeszczaé mogli ci uczniowie, ktérych rodzice wyra-
zili zgode, podpisali o$wiadczenie, a w przypadku mlodziezy taka

90  Tamze, s. 195.

91 W kwestii oceny z religii na $wiadectwie szkolnym funkcjonuje zapis: religia/
etyka.

92 P. Tomasik podaje owe akty prawne. Ustawa o systemie oswiaty z dnia 7 IX 1991 r;
Rozporzgdzenie ministra edukacji narodowej z 14 1V 1992 r. wraz ze zmianami
z25 VIII 1993 1., Orzeczenie Trybunatu Konstytucyjnego w sprawie nauczania religii;
Konstytucja Rzeczypospolitej Polski z 21V 1997 r., art. 53, w: P. Tomasik, Nauczanie
religii w publicznym liceum ogélnoksztatcgcym wobec zatozen programowych polskiej
szkoly, dz. cyt., s. 29-30.

9 Instrukcja MEN dotyczgca powrotu nauczania religii do szkoty w roku szkolnym
1990/91 z 3 VIII 1990, art. cyt., s. 191-195.

94 Ustawa o systemie oSwiaty, ,Dziennik Ustaw”1991, nr 95, poz. 425.

95 Konkordat miedzy Stolicg Apostolskg i Rzeczgpospolitg Polskg, podpisany w War-
szawie dnia 28 lipca 1993 r. ,,Dziennik Ustaw” z dnia 23 IV 1998, nr 51, poz. 318.
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deklaracje mogli zlozy¢ rodzice lub sami uczniowie. O$wiadczenie
moglo by¢ zmieniane, ale nie musiato by¢ ponawiane®®.

Dla uczniéw, ktérych rodzice nie zyczyli sobie, aby dziecko uczgsz-
czalo na lekcje religii, szkota winna zapewni¢ zajecia, na ktorych
mogliby pozna¢ zasady etyczne, a gdyby tych zabraklo, nalezato za-
pewni¢ im opieke i bezpieczenistwo®”.

Nauczycielem religii mogla zosta¢ osoba, ktéra decyzjg biskupa
diecezji, na terenie ktdrej znajduje si¢ szkota, otrzymata skierowanie
do okreslonej placéwki. Pozwolenie to moglo by¢ w kazdej chwili
cofniete®®. Przywrdocono mozliwo$¢ nauczania religii przez osoby
zakonne a takze osoby $wieckie, majace odpowiednie kwalifikacje
i pozwolenie od biskupa®®.

Ksieza uczacy religii mieli pracowa¢ nieodplatnie, ale tylko w roku
szkolnym 1990/91. Bylo to rozwigzanie tymczasowe, podyktowane
sytuacja ekonomiczng kraju'®. Nauczyciele religii wchodzili w sklad
rad pedagogicznych szkoly, ale nie mogli wykonywa¢ obowigzkow
wychowawcy klasy. Nauczyciele religii ponadto zostali zobowigzani
do nieuczestnictwa w jakiejkolwiek dziatalnosci politycznej na terenie
szkoly, ale mogli prowadzi¢ dziatalno$¢ o charakterze spoteczno-
-religijnym. Nauczyciele religii mieli obowigzek wypelniania dzien-
nika szkolnego, tak jak pozostali nauczyciele przedmiotéw swieckich,
uzyskali prawo do korzystania z pomocy dydaktycznych dostepnych
w szkole, a takze przystugiwalo im prawo organizowania zebran
z rodzicami ucznidéw, po wczesniejszym ustaleniu daty z dyrekcja
szkoty!ot,

Lekgje religii we wszystkich typach szk6! miaty odbywac sie w wy-
miarze dwoch godzin tygodniowo i miaty by¢ zamieszczone w planie

96 Instrukcja MEN dotyczgca powrotu nauczania religii do szkoly w roku szkol-
nym 1990/91 z 3 VIII 1990, ,,Prezbiterium. Pismo Urzedowe Diecezji Szczecinsko-
-Kamienskiej”, art., cyt., p. 1

7 Tamze, p. 2

%8 Tamze, p. 3.

2 Tamze, p. 4.

100 Tamze, p. 5.

101 Tamze, p. 6.
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zaje¢ lekcyjnych. Jednoczesnie zastrzezono, ze w przypadku brakéw
kadrowych wsrdd nauczycieli mozna zmniejszy¢ ilos¢ lekcji religiio2.

Odpowiednie materialy do nauczania religii miala przygotowac
strona koscielna. Nastepnie mialy by¢ one przedstawione do wia-
domosci wltadzom o$wiatowym. W roku szkolnym 1990/91 miaty
obowigzywa¢ programy stosowane w katechezach parafialnych'os.
Lekcje religii mogly by¢ wizytowane przez wladze koscielne, a od
strony metodycznej przez wladze oswiatowe!%4,

Uczniowie mieli prawo do trzech dni wolnych od zaje¢ lekcyjnych,
aby odby¢ rekolekcje wielkopostne!?. Ponadto mogla by¢ prowadzona
modlitwa przed i po zajeciach oraz wyrazono zgode na zawieszenie
krzyzy'°s. Oceny z religii za$ miaty dotyczy¢ tylko i wylacznie posia-
danych wiadomosci i aktywnosci ucznia podczas lekcjil’.

Powyzsze ustalenie, na mocy ktdrego religia wrdcita do szkdt,
stalo si¢ aktem uzasadniajacym nauczanie religii. Instrukcja ta
stala sie¢ niejako wyznacznikiem w nauczaniu religii w szkole. H. Sam-
sonowicz uzasadnial decyzje Ministerstwa Oswiaty przede wszystkim
dobrem szkoly oraz przywrdceniem jej funkcji pomocniczej wobec
rodziny. Religia miata by¢ skuteczna odtrutka na wezesniejsza indok-
trynacje marksistowska!s, a takze miala zapewnic pelny i harmonijny
rozwoj ucznia. System wychowawczy bowiem, jesli pozbawiony jest
aspektu religijnego, nie moze wypetni¢ swego zadania formacyjno-
-wychowawczego oraz nie bedzie integralny.

24 VIII 1990 roku wydana zostala kolejna instrukcja, ktéra doty-
czyla nauczania religii przez niekatolickie koscioty i zwigzki wyzna-
niowe. Instrukcje te miaty charakter dorazny i obowigzywac¢ mialy
do czasu wydania nowej ustawy oswiatowej (nadal obowiazywata

102 Tamze, p. 7.

103 Tamze, p. 8.

104 Tamze, p. 12.

105 Tamze, p. 10.

106 Tamze, p. 11.

107 Tamze, p. 9.

108 P Tomasik, Nauczanie religii w publicznym liceum ogélnoksztatcgcym wobec
zatozen programowych polskiej szkoty, dz. cyt., s. 32.
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PRL-owska ustawa o rozwoju systemu o$wiaty z 15 VII 1961 roku).
Minister Edukacji Narodowej wydajac powyzsze instrukcje odwo-
tal si¢ jednak do Ustawy z dnia 17 V 1989 roku o stosunku panstwa
do Kosciola katolickiego w RP, ktora w art. 19 ust. 1 stanowila, iz
nauczanie religii dzieci i mtodziezy odbywa si¢ w punktach kate-
chetycznych organizowanych w kosciotach, kaplicach i budynkach
koscielnych, a takze w innych pomieszczeniach udostepnionych na
ten cel przez osobe uprawniong do dysponowania pomieszczeniem.
Minister Edukacji Narodowej zostal uprawniony do dysponowania
pomieszczeniami szkolnymi i udostepnit je na potrzeby nauczania
religii. Decyzja ta byla przede wszystkim skutkiem dialogu, jaki pro-
wadzony byt w latach 1989-90 pomig¢dzy Rzadem a przedstawicie-
lami Episkopatu Polski oraz przedstawicielami kosciotéw skupionych
w Polskiej Radzie Ekumenicznej!©®.

Kolejne rozporzadzenie odnosnie nauczania religii w szkole zo-
stalo podpisana przez A. Stelmachowskiego 14 IV 1992 roku. Minister
Oswiaty, odwolujac si¢ do art. 12 zawartego w ,,Ustawie o systemie
o$wiaty” z dnia 7 IX 1991 roku''?, wydat rozporzadzenie w sprawie
warunkoéw i sposobu organizowania nauki religii w szkotach!!*. In-

109 A, Potocki, Wychowanie religijne w polskich przemianach, dz. cyt., s. 140.

110 Uznajg prawo rodzicéw do religijnego wychowania dzieci, szkoly publiczne
podstawowe organizuja nauke religii na zyczenie rodzicéw, szkoty publiczne po-
nadpodstawowe — na zyczenie badz rodzicéw, badz samych uczniéw; po osiagnieciu
pelnoletniosci o pobieraniu nauki religii w polskiej szkole decyduja uczniowie”. Cyt
za: Tamze, s. 140.

111 Na podstawie art. 12 ust. 2 ustawy z dnia 7 wrzeénia 1991 r. o systemie o$wiaty
(Dz. U. Nr 95, poz. 425121992 r. Nr 26, poz. 113) zarzadza si¢, co nastepuje:

§ 1. 1. W publicznych przedszkolach i oddziatach przedszkolnych w publicznych
szkotach podstawowych, zwanych dalej ,,przedszkolami”, organizuje si¢ nauke
religii na zyczenie rodzicow. W publicznych szkotach podstawowych i szkotach
ponadpodstawowych, zwanych dalej ,,szkotami”, organizuje(i¢ nauke religii i etyki
1) w szkolach podstawowych - na zyczenie rodzicow; 2) w szkotach ponadpod-
stawowych - na zyczenie badz rodzicéw, badz samych ucznidéw; po osiagnieciu
pelnoletnosci o pobieraniu nauki religii i etyki decyduja uczniowie.

la. W przedszkolach zajecia religii uwzglednia sie¢ w ramowym rozkla-
dzie dnia. W szkotach zajecia religii i etyki uwzglednia si¢ w tygodniowym
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strukcja wydana przez H. Samsonowicza, ktéra miata okaza¢ si¢
tymczasowa, na mocy tego rozporzadzenia przestala obowiazy-
wac. Jednakze wigkszos¢ jej postanowien nie zostalo zmienionych.
W nowym rozporzadzeniu zmiana dotyczyta faktu, ze uczniowie po
osiggnieciu petnoletniosci sami mogli decydowac o uczeszczaniu na
lekcje religii. Kolejna nowos¢ to obowigzek szkoty, aby zorganizowac
lekcje religii dla grup nie mniejszych niz siedmiu uczniéw danej klasy,
wzglednie dla grup miedzyoddziatowych lub miedzyklasowych. Dla
chetnych miafa by¢ organizowana etyka. Dla innych wyznan, jezeli
maja takie zyczenie, szkola winna zorganizowa¢ miedzyszkolne na-
uczanie religii.

Katecheta byl zatrudniany na podstawie imiennego, pisemnego
skierowania do szkoly wydanego przez biskupa diecezjalnego. Skie-
rowanie to moglo by¢ cofniete. Podobnie jak w Instrukeji, rozporza-
dzenie przewidywalo, ze nauczyciele religii wchodza w sklad rady
pedagogicznej, ale nie moga pelni¢ funkcji wychowawcy klasy. Ocene
z religii lub etyki umieszczano na $§wiadectwie szkolnym zaraz po
ocenie za sprawowanie. W celu wyeliminowania jakichkolwiek prze-
jawow nietolerancji, na §wiadectwie szkolnym nie wpisywano na jaki
przedmiot uczen uczeszczal i w zajeciach jakiej religii bral udzial.
Z tego wzgledu nie przekreslano na §wiadectwie nazwy zZadnego z tych
przedmiotéw. Ocena z religii/etyki nie miata wptywu na promocje
do nastepnej klasy. Liczba godzin z religii w wymiarze dwdch tygo-
dniowo do jednej, mogta by¢ zmniejszona, po wczesniejszej zgodzie
biskupa. Uzasadnieniem mozliwosci zmniejszenia godzin religii, byta
niedostateczna ilos¢ kadry katechetow!!2. Wydanie owego rozporzg-
dzenia sprawilo, ze stracily moc Instrukcje MEN z 3 i 24 VIII 1990
roku oraz decyzja z dnia 31 VIII 1991 roku.

rozkladzie zajec.” https://www.portaloswiatowy.pl/stosunek-pracy-nauczycieli/
rozporzadzenie-ministra-edukacji-narodowej-z-14-kwietnia-1992-r.-w-sprawie-
-warunkow-i-sposobu-organizowania-nauki-religii-w-publicznych-przedszkolach-
-i-szkolach-tekst-jedn.-dz.u.-z-2020-r.-poz.-983-4274.html (dostep 22.09.2022 r.).
12 Tamze, s. 141-142; P. Tomasik, Nauczanie religii w publicznym liceum ogdlno-
ksztalcgcym wobec zalozer programowych polskiej szkoty, dz. cyt., s. 32-33.
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Oto najwazniejsze postanowienia!!3:

1. W szkotach publicznych podstawowych i ponadpodstawowych
organizuje si¢ w ramach planu zaje¢ szkolnych nauke religii
i etyki dla uczniéw, zgodnie z zyczeniem rodzicow lub uczniow
(turozporzadzenie powtarza przepis ustawy o tym, kiedy decy-
duja uczniowie, a kiedy rodzice). Zyczenie jest wyrazane w naj-
prostszej formie o§wiadczenia, ktdre nie musi by¢ ponawiane
w kolejnym roku szkolnym, ale moze by¢ zmieniane.

2. Uczestniczenie lub nieuczestniczenie w szkolnej nauce religii
lub etyki nie moze by¢ powodem dyskryminacji.

3. Zajecia z religii lub etyki organizuje sie dla co najmniej 7 ucz-
niéw w klasie (grupie). Dla mniejszej liczby uczniéw zajecia
organizuje si¢ w grupie miedzyklasowej lub migedzyoddziato-
wej. Jezeli liczba uczniéw w szkole zglaszajacych sie na lekcje
religii (danego wyznania) lub etyki jest mniejsza od 7, zajgcia
organizuje sie w grupie miedzyszkolnej lub w punkcie kateche-
tycznym, jednak co najmniej dla 3 uczniéw; ta forma wymaga
porozumienia organu prowadzgcego szkole z rodzicami i wtas-
ciwym kosciofem lub zwiazkiem wyznaniowym. W szczegélnie
uzasadnionych przypadkach moze zosta¢, na wniosek wlasci-
wego kosciota lub zwigzku wyznaniowego, zorganizowana inna
forma nauczania religii.

4. Mozna nieodptatnie udostepnic¢ sale szkolne kosciotom lub
zwigzkom wyznaniowym, organizujagcym nauczanie religii
poza systemem o$wiatowym.

5. Nauczanie religii odbywa si¢ wedlug programoéw i podreczni-
koéw ustalanych przez wladze koscielne i przesylanych Mini-
strowi Edukacji Narodowej do wiadomosci.

6. Podreczniki i pomoce naukowe do nauki etyki ustala Minister
Edukacji Narodowej podobnie jak dla innych przedmiotéw.

113 Na podstawie art. 12 ust. 2 ustawy z dnia 7 wrze$nia 1991 r. O systemie oswiaty,
»Dziennik Ustaw” 1991, nr 95, poz. 425121992 r. nr 26, poz. 113.
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7. Szkola jest zobowigzana zapewni¢ opieke lub zajecia wycho-
wawcze uczniom nie uczeszczajacym na nauke religii lub etyki
w czasie tych zajec.

8. Szkola moze zatrudni¢ nauczyciela religii tylko skierowanego
przez wladze koscielng, a cofniecie skierowania powoduje utrate
prawa nauczania w danej szkole.

9. Nauczycieli religii zatrudnia si¢ zgodnie z Kartg Nauczyciela,
z tym, ze ksiezy i diakonéw zgodnie z porozumieniami zawar-
tymi z poszczegolnymi kosciotami i zwigzkami wyznaniowymi.

10. Kwalifikacje zawodowe nauczycieli religii ustalaja wladze kos-
cielne w porozumieniu z Ministrem Edukacji Narodowe;j.

11. Nauczyciel religii wchodzi w skiad rady pedagogicznej, ale nie
bedzie wychowawcy klasy.

12. Nauczyciel religii ma prawo organizowania zebran z rodzi-
cami, réwniez poza ogoélnymi zebraniami rodzicéw oraz
prowadzenia organizacji o charakterze spoleczno-religijnym
i ekonomicznym.

13. Tygodniowy wymiar godzin nauczania religii wynosi 2 godziny;
za zgoda biskupa moze by¢ ograniczony do 1 godziny. Wymiar
godzin nauczania etyki ustala dyrektor szkoty.

Powyisze Streszczenie rozporzadzenia z dnia 14 IV 1992 roku
obejmuje jego tekst obecnie obowiazujacy, tj. po uwzglednieniu zmian
wprowadzonych rozporzadzeniem z dnia 25 VIII 1993 roku. Pier-
wotny tekst rozporzadzenia z 1992 roku obejmowal takze nastepujace,
obecnie nie obowigzujace przepisy. Rodzice (lub odpowiednio mto-
dziez) mieli sklada¢ o§wiadczenia o checi nieuczeszczania na lekcje
religii lub etyki. Cofnigcie przez wladze koscielne skierowania dla
nauczyciela religii jest réwnoznaczne z wypowiedzeniem stosunku
pracy. Szkota, na podstawie odpowiedniego zaswiadczenia nauczy-
ciela prowadzacego pozaszkolng nauke religii jakiego$ wyznania,
umieszczala wystawiong przez niego oceng na §wiadectwie szkolnym.

Rok pozniej (25 VIII 1993 roku) Minister Edukacji Narodowej,
Z. Flisowski, wydat kolejne rozporzadzenie, zmieniajace rozporzadze-
nie poprzednie. Na mocy tego rozporzadzenia zostalo stwierdzone,
ze cofniecie skierowania do nauczania religii nie musi rozwigzywac
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stosunku pracy, ale uniemozliwia takiemu nauczycielowi nauczanie
religii. W przypadku dodatkowego nauczyciela, uczacego do konca
roku, wszelkie oplaty mial ponosi¢ zwigzek wyznaniowy. Natomiast
ocene z religii/etyki wpisuje sie uczniom, ktérzy uczeszczali na lekcje,
zajecia w ramach systemu szkolnego!'4.

Istotnymi, w owym rozporzadzeniu, okazaly si¢ klauzule zawarte
w § 13 pierwotnego tekstu rozporzadzenia z 14 IV 1992 roku, ktore
zostaly utrzymane w mocy. Brzmialy one:

»S13.1.

Tracg moc:

1) instrukcja Ministra Edukacji Narodowej z dnia 3 sierpnia 1990
roku dotyczaca powrotu nauczania religii do szkoty w roku szkolnym
1990/91,

2) instrukcja Ministra Edukacji Narodowej z dnia 24 sierpnia 1990
roku dotyczgca powrotu nauczania religii do szkoty w roku szkolnym
1990/91, okreslajaca zasady wspoéldziatania z kosciotami i zwigzkami
wyznaniowymi poza Kosciolem Rzymskokatolickim,

3) decyzja nr 25 Ministra Edukacji Narodowej z dnia 31 sierpnia
1991 roku z zastrzezeniem ust. 2.

§ 13. 2. Do czasu wydania zarzadzen przewidzianych w prze-
pisach o stosunku Panstwa do poszczegdlnych kosciolow i zwigz-
kéw wyznaniowych zachowuja moc instrukcje wymienione
w ust. 1 odno$nie nauki religii w przedszkolach i w zakladach
opiekunczo-wychowawczych”!15,

Obecne nauczanie religii w szkole znalazlo solidne fundamenty
prawne. Przede wszystkim w Konkordacie miedzy Stolica Apostol-
ska i Rzeczypospolita Polska, zawartym 28 VII 1993 roku, a raty-
fikowanym 24 I 1998 roku oraz w Konstytucji''® Rzeczypospolitej

14 K. Sosna, Przepisy prawne wprowadzajgce i normujgce katecheze w szkotach,
»Collectanea Theologica” 1994, nr 2, s. 143.

15 Dziennik Ustaw”1993 nr 83 poz. 390.

us Konstytucja Rzeczpospolitej Polskiej z 2 IV 1997 r., ,Dziennik Ustaw”1997, nr 78,
p. 483.
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z 2 IV 1997 roku w ustawie o systemie o$wiaty'V’, ktorej przepisy
zostaty skonkretyzowane w rozporzadzeniu ministra edukacji naro-
dowej'8. W tekscie ustawy o systemie o$wiaty istnieje stwierdzenie,
ze szkola organizuje lekcje religii, uznajac tym samym, ze lekcje religii
stanowig istotng czes$¢ systemu edukacjil!®.

W Konkordacie w art. 12. ust 1. widnieje zapis: ,,Uznajac prawo
rodzicéw do religijnego wychowania dzieci oraz zasade tolerancji,
Panstwo gwarantuje, ze szkoty publiczne podstawowe i ponadpodsta-
wowe oraz przedszkola, prowadzone przez organy administracji pan-
stwowej i samorzadowej, organizuja zgodnie z wolg zainteresowanych
nauke religii w ramach planu zaje¢ szkolnych i przedszkolnych”12°.

Nowoscig regulacji konkordatowej w stosunku do ustawy o$wia-
towej jest organizowanie nauki religii w przedszkolach!2l. Zapis ten
oznaczal, ze prawo konkordatowe w pelniejszy sposdb gwarantowato
rodzicom prawo do religijnego wychowania swoich dzieci.

Konkordat stanowi, ze nauka religii w szkole jest organizowana
»zgodnie (...) z wolg zainteresowanych (...) w ramach planu zaje¢
szkolnych i przedszkolnych™!22. Zapis ten oznacza, ze religia trakto-
wana jest jako przedmiot fakultatywny, zaréwno w szkotach i przed-
szkolach, zgodnie z wolg zainteresowanych. Regulacja ustawowa
przewidywala, ze nauczanie religii organizowane jest tylko dla ucz-
niéw, ktérych rodzice, prawni opiekunowie lub sami uczniowie, po

17 Ustawa o systemie oswiaty z 7 IX 1991 r., nr 95, poz. 425. Tekst z pozniejszymi
zmianami mozna znalez¢ w: Obwieszczenie ministra edukacji narodowej z 16 V1996 1.,
»Dziennik Ustaw” 1996, nr 67, poz. 329.

U8 Rozporzgdzenie Ministra Edukacji Narodowej z 14 IV 1992 r. w sprawie warunkow
i sposobu organizowania nauki religii w szkotach publicznych, ,Dziennik Ustaw”
1992, nr 36, poz. 155. Obecnie obowigzujace jest: Rozporzgdzenie w sprawie warun-
kow i sposobu organizowania nauki religii w publicznych przedszkolach i szkotach
z30 VI1999 1., ,,Dziennik Ustaw” 1999, nr 67, poz. 753.

19 p. Tomasik, Regulacje prawne nauczania religii, w: J. Stala (red.), Wybrane
zagadnienia z katechetyki, Tarnow 2003, s. 89.

120 Dziennik Ustaw” z dnia 23 IV 1998, nr 51, poz. 318.

121 W. Goralski, O czym moéwi konkordat?, w: W. Goralski (red.), Prawda o Kon-
kordacie, Czestochowa 1994, s. 24.

122 Dziennik Ustaw” z dnia 23 IV 1998, nr 51, poz. 318.
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osiagnieciu pelnoletnio$ci wyrazaja takie zyczenie w formie pisemnej
wobec odpowiednich wtadz szkolnych!?.

Organizowanie planu lekcji w szkotach i przedszkolach publicz-
nych, dla 0sdb uczeszczajacych na religie, ma odbywac si¢ w ramach
szkolnego planu zajec. Przepis konkordatowy traktuje zatem lekcje
religii jako przedmiot na réwni z innymi przedmiotami, umieszczany
w normalnym planie zaj¢¢ lekcyjnych. To pociaga za sobg konkretne
konsekwencje. Przede wszystkim administracja szkoly musi utozy¢
odpowiedni plan lekcji, w ktérym miejsce religii jest takie samo jak
kazdego innego przedmiotu. Nauczyciel religii traktowany jest na
réwni z nauczycielami innych przedmiotéw, ponadto ma obowigzek
wystawic oceneg z religii'?4. Rodzice w imieniu swoich dzieci (ponizej
18 roku zycia) oraz sami uczniowie (powyzej 18 roku zycia) moga
wybra¢ nauczanie etyki, ktdra tez jest przedmiotem fakultatywnym.

W przypadku kiedy uczen nie wybiera ani religii, ani etyki, wow-
czas wladze szkolne s3 zobowigzane do zapewnienia mu opieki, gdy
inni uczniowie uczestnicza w zajeciach. Fakultatywny system na-
uczania religii lub etyki stanowi gwarancje poszanowania wolnosci
religijnej i w pelni respektuje pluralizm wyznaniowy i $wiatopogla-
dowy rodzicow i dzieci'?s.

W art. 12 ust 2. Konkordatu!2¢ znajduje si¢ zapis regulujacy zasady
nauczania religii. Program nauczania oraz podreczniki do nauczania
religii katolickiej w szkotach publicznych opracowuje strona koscielna
i podaje je do wiadomosci kompetentnej wladzy panstwowej, ktora
w tym przypadku jest Ministerstwo Edukacji Narodowej'?’.

Nauczyciele religii muszg posiada¢ upowaznienie (missio canonica)
od biskupa diecezjalnego. Cofnigcie tego upowaznienia oznacza utrate
prawa do nauczania religii. Kryteria wyksztalcenia pedagogicznego

123 P, Tomasik, Regulacje prawne nauczania religii, art. cyt., s. 91-92.

124 Tamze, s. 92.

125 Rozporzgdzenie ministra Edukacji Narodowej z dnia 14 kwietnia 1992 r., w sprawie
warunkow i sposobéw nauczania religii w szkotach publicznych, ,,Dziennik Ustaw”
1992, nr 36, poz. 155.

126 Dziennik Ustaw” z dnia 23 IV 1998, nr 51, poz. 318, art. 12.

127 P, Tomasik, Regulacje prawne nauczania religii, art. cyt., s. 94.

| 67 |



Ks. SeawomiIr KIELCZYK

oraz forma i tryb uzupelniania tego wyksztalcenia beda przedmiotem
uzgodnien kompetentnych wtadz panstwowych z Konferencjg Episko-
patu Polski'?. Zapis ten umozliwia stronie koscielnej decydowanie
o doborze nauczycieli do nauczania religii w szkotach publicznych
na podstawie uzyskanej misji kanonicznej. Strona koscielna decyduje
autonomicznie o zaangazowaniu nauczycieli, ktérzy beda w imieniu
Kos$ciota naucza¢ prawd wiary oraz beda gwarantowac wiernos¢ dok-
trynie Ko$ciota w nauczaniu religii'?°.

Drugim istotnym dokumentem regulujacym nauczanie religii
w szkole jest Konstytucja Rzeczypospolitej Polski z 1997 roku. Klu-
czowe zapisy znajdujg sie w art. 48 ust. 1 oraz w art. 53 ust 3 i 413°,

Art. 48: Ust. 1. Rodzice maja prawo do wychowania dzieci zgodnie
z wlasnymi przekonaniami. Wychowanie to powinno uwzglednia¢
stopien dojrzalosci dziecka, a takze wolnos¢ jego sumienia i wyznania
oraz jego przekonania.

Art. 53: Ust. 3. Rodzice maja prawo do zapewnienia dzieciom wy-
chowania i nauczania moralnego i religijnego zgodnie ze swoimi
przekonaniami.

Ust. 4. Religia kosciota lub innego zwigzku wyznaniowego o uregu-
lowanej sytuacji prawnej moze by¢ przedmiotem nauczania w szkole,
przy czym nie moze by¢ naruszona wolnos¢ sumienia i religii innych
0s6b.

Ranga prawna Konkordatu i Konstytucji sprawily, ze powrot religii
do szkoty stal sie¢ faktem trwatym i niepodlegajacym jakimkolwiek
dyskusjom.

Kolejng nowelizacj¢ w nauczaniu religii przyniosto rozporzadzenie
Ministra Edukacji Narodowej z dnia 30 VI 1999 roku, ktére zmienialo
sposoby organizowania nauczania religii w szkofach publicznych oraz
w przedszkolach. W § 8. 1. znajduje si¢ zapis: ,Nauka religii w przed-
szkolach i szkolach publicznych wszystkich typéw odbywa sie w wy-
miarze dwdch zaje¢ przedszkolnych (whasciwych dla danego poziomu

128 Dziennik Ustaw” z dnia 23 IV 1998, nr 51, poz. 318, art. 13.
129 P, Tomasik, Regulacje prawne nauczania religii, art. cyt., s. 96-97.
130 Dziennik Ustaw” 1997, nr 48 i 78, poz. 483.
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nauczania) lub dwdéch godzin lekcyjnych tygodniowo. Wymiar lekcji
religii moze by¢ zmniejszony jedynie za zgoda biskupa diecezjalnego
Kosciota Katolickiego albo wiadz zwierzchnich pozostatych kosciotow
i innych zwigzkéw wyznaniowych ™31,

Od 1 IX 2007 roku ocena z religii lub etyki zostala wliczana do
sredniej ocen. ,,Uczniowi, ktéry uczeszczat na dodatkowe zajecia
edukacyjne lub religi¢ albo etyke, do $redniej ocen, o ktorej mowa
w ust. 2, wlicza si¢ takze roczne oceny uzyskane z tych zajec¢”132
W szkotach publicznych nauczanie religii jest realizowane zgodnie
z rozporzgdzeniem Ministra Edukacji Narodowej z 14 IV 1992 roku
w sprawie warunkow i sposobu organizowania nauki religii w pub-
licznych przedszkolach i szkotach!33. Lekcje religii organizuje si¢ na
zyczenie rodzicdw i opiekundw, a po osiggnieciu pelnoletniosci na
zyczenie samej mlodziezy. W przypadku malej grupy uczniéw (mniej
niz siedem osdb), ktérzy chcg uczestniczy¢ w lekcji religii, organi-
zuje sie zajecia miedzyklasowe. Natomiast gdy nie znajdzie si¢ siedmiu
uczniow w szkole, wowczas organizuje sie¢ zajecia miedzyszkolne lub
w punkcie katechetycznym na terenie parafii. Programy nauczania
religii i podreczniki sg opracowywane i zatwierdzane przez wlasciwe
wladze kosciolow i podawane do wiadomosci Ministra Edukacji Na-
rodowej. Nadzér merytoryczny nad nauczycielami religii maja spra-
wowac upowaznieni do tego wizytatorzy, wyznaczeni przez biskupa
diecezjalnego, jak rowniez, w odniesieniu do metodyki nauczania
i zgodnosci z programem, dyrektor placéwki i osoby nadzoru peda-
gogicznego'*4. Zatrudnienie nauczycieli religii odbywa si¢ wylacznie
na podstawie pisemnego skierowania do danej placowki o§wiatowej

131 Rozporzgdzenie Ministra Edukacji Narodowej z dnia 30 VI 1999 r. zmieniajgce
rozporzgdzenie w sprawie warunkow i sposobu organizowania nauki religii w szko-
tach publicznych, ,Dziennik Ustaw” 1999, nr 67 poz. 753.

132 Rozporzgdzenie Ministra Edukacji Narodowej z dnia 13 lipca 2007, ,,Dziennik
Ustaw” 2007, nr 130, poz. 906.

133 Dziennik Ustaw” 1992, nr 36, poz. 155; Obecnie obowiazuje: Rozporzgdzenie
w sprawie warunkéw i sposobu organizowania nauki religii w publicznych przed-
szkolach i szkotach z 30 VI 1999 r., ,Dziennik Ustaw” 1999, nr 67, poz. 753.

134 P Tomasik, Regulacje prawne nauczania religii, art. cyt., s. 91-93.
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(tzw. misja kanoniczna). Religia nauczana jest w wymiarze dwdch
godzin tygodniowo. Zmniejszenie dwdch godzin lekcyjnych moze
dokonac sie¢ jedynie za zgoda biskupa diecezjalnego. Alternatywnym
przedmiotem, ktérego zajecia organizowane sg rowniez na zyczenie
zainteresowanych, jest etyka. Ocene z religii lub etyki umieszcza si¢
na $wiadectwie zaraz po ocenie ze sprawowania; ocena ta nie ma
wplywu na promocj¢ do nastepnej klasy. Podstawa do wystawienia
oceny z religii sg przede wszystkim wiadomosci oraz umiejetnosci,
aktywnos¢, pilno$¢ i sumienno$¢tss.

* %

Historia nauczania religii w szkole po II wojnie $wiatowej do obecnych
czasow pokazuje jak wiele zalezy od panujacego systemu polityczno-
-ideologicznego. Kiedys system polityczny wprost deklarowal swdj
program, w ktérym panstwo mialo by¢ swieckie. Dzisiaj, moze nie
wprost, ale w dobie demokracji, wolnosci stowa, tolerancji odcho-
dzi sie od wlasciwego znaczenia owych wartosci. Sg one niejako na
nowo zdefiniowane, aby odpowiadaly konkretnej wizji narodu, wspol-
noty. Réwniez idea szkoty, jej znaczenie zostaje na nowo okreslone.
A trzeba pamietac jaka winna by¢ rola szkoty?

« ma stuzy¢ transmisji kultury poprzez przekazanie zasobow wie-
dzy, norm i wartosci;

« ma przygotowaé wychowanka, poprzez wpojenie mu pewnych
norm, nakazdéw, zakazdéw, do zaadaptowania sie w kulturowo
zdefiniowanym $wiecie;

« ma wspomaga¢ rozwdj jednostki, stuzy¢ indywidualnosci
uczniéw, stwarza¢ im warunki do indywidualnego rozwoju,
opierajaca swoje funkcjonowanie na zasadzie bezwarunkowej
akceptacji dziecka, wrazliwos$ci na jego potrzeby i wyzwalaniu
jego potencjalu uczenia sig;

« ma przyczynia¢ si¢ do zmiany spotecznej i rozwoju kaz-
dej jednostki, podtrzymujgca naturalne interakcje dziecka

135 PDK 83.

| 70 |



LEKCJA RELIGII W SZKOLE W POLSCE...

z rozwijajacym je spoleczenstwem czy srodowiskiem, na-
stawiona na rozwigzywanie autentycznych probleméw
i konfliktow.

Czy w polskiej szkole znajdzie si¢ miejsce na nauczanie religii?

Streszczenie

Celem artykutu bylo przypomnienie w jaki sposéb traktowano nauczanie
religii w polskiej szkole po II wojnie $wiatowej, w okresie rezimu komuni-
stycznego oraz po roku 1991.

Na przestrzeni wiekow szkolne nauczanie religii w Polsce ulegato roznym
przeobrazeniom w zaleznosci od czasu oraz sytuacji eklezjalnej i spoteczno-
-politycznej kraju. Pomimo trudnej sytuacji politycznej, zwlaszcza w okresie
zaborow, zawsze jednak nauczanie religii katolickiej w Polsce, znajdowalo sie
w wykazie szkolnych przedmiotéw nauczania. Wyjatek stanowig czasy po
II wojnie $wiatowej. W czasach PRL-u nauczanie religii katolickiej zostalo
wyrzucone z polskich szkot. Religie wladza traktowata instrumentalnie.
Kiedy wladza chciala osiaggnaé okreslone cele polityczne, wowczas religia
znajdowata miejsce w szkole, natomiast, gdy nastgpita, w pojeciu wladzy,
wzgledna stabilizacja, rugowano jg z polskich szkol. Taka sytuacja miala
miejsce kilka razy w latach 1945-1990. Czyniono to w sposob podstepny,
etapami, odnosilo si¢ do wybranych szkdt. nie liczac sie z wola rodzicow,
dzieci i mlodziezy oraz duchowienstwa, wyrzucit nauke religii z polskich
szkdt. Nie bez znaczenia byta tez lojalnos$¢ nauczycieli religii wobec wladzy
ludowej lub jej brak. Przywotane tresci pozwalajg wysnué teze, ze dzisiejsze
czasy, w kontekscie traktowania lekcji religii w szkole, przypominajg czasy
powojenne. Jak na razie, metodg matych krokéw, podwaza sie zasadnosé
nauczania religii w szkole.

Stowa kluczowe: religia, szkolne nauczanie religii, szkota, katecheza

Summary
The aim of the article was to recall how religious education was treated in
Polish schools after World War I1, during the communist regime and after
1991.
Over the centuries, school religious education in Poland has undergone
various transformations depending on the time and the ecclesial and socio-
political situation of the country. Despite the difficult political situation,
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especially during the partitions, teaching the Catholic religion in Poland has
always been included in the list of school subjects. The exception is the times
after World War II. During the times of the Polish People’s Republic, teaching
the Catholic religion was banned from Polish schools. The authorities treated
religion instrumentally. When the authorities wanted to achieve specific
political goals, religion found a place in schools, but when there was relative
stabilization in the perception of the authorities, it was eliminated from
Polish schools. This situation occurred several times between 1945 and
1990. This was done in an insidious way, in stages, and referred to selected
schools. disregarding the will of parents, children and youth and the clergy,
he banned religious education from Polish schools. The loyalty of religious
teachers to the people’s authorities, or lack thereof, was also important.
The above-mentioned content allows us to draw the thesis that today’s times,
in the context of treating religion lessons at school, are reminiscent of post-
war times. For now, the validity of teaching religion at school is being
questioned using the small-step method.

Keywords: religion, school teaching of religion, school, catechesis
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ZBIGNIEW OsiEckI (UKSW)

POBOZNOSC LUDOWA CZY RELIGIJNOSC POPULARNA.
PROBA DOPRECYZOWANIA POLA SEMANTYCZNEGO
POJEC. PRZYCZYNEK DO DYSKUS]JI

Popular piety or popular religiosity. An attempt to clarify the semantic
freld of concepts. Contribution to the discussion

Dyrektorium o poboznosci ludowej i liturgii definiuje poboznos¢ lu-
dowg jako rézne manifestacje kultyczne o charakterze prywatnym lub
wspolnotowym, ktére w ramach wiary chrzescijariskiej sq przewaznie
wyrazane na sposéb liturgii, lecz w formach wywodzgcych si¢ z ducha
poszczegélnych narodow lub grup spotecznych i ich kultury'. Do-
kument oprdcz terminu poboznosé ludowa, uzywa takze okreslenia
religijnos¢ ludowa zauwazajac, ze jej tres¢, bedac rzeczywistoscia
uniwersalng, wiaze si¢ z obecno$ciag wymiaru religijnego w sercu
kazdego czlowieka, kulturze narodéw i wspolnot, nie majac zawsze
zwiazku z objawieniem chrzescijariskim?. Dyrektorium zauwazajac,
ze obydwa terminy s3 uzywane zamiennie na okreslenie licznych form
poboznosci, ktdre w prosty sposob przekazywaly wiare w Boga, mitos¢
do Chrystusa Zbawiciela, wzywanie Ducha Swigtego, czes¢ Matki Bozej
i Swietych praz potrzebe nawrdcenia i Swiadczenia braterskiej mitosci,
apeluje o uscislenie terminologii®.

Autora artykutu interesuje mozliwo$¢ zamiennego uzywania frazy
poboznos¢ ludowa przez fraze religijnosé popularna. Nie ma on intencji

1 Kongregacja ds. Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentéw, Dyrektorium o po-
boznosciludowej i liturgii. Zasady u wskazania, Poznan 2001, 9 (dalej skrét: DPLL).
2 Tamze, 10.
3 Tamze, 6.
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podwazania kultycznego znaczenia poboznosci ludowej. Jest ona ze
wszech miar pozyteczna, na co wskazuja dokumenty II Soboru Waty-
kanskiego, nauczanie posoborowych papiezy, jak i wielu znakomitych
teologow*. Jednakze jezyk narodow jest zywy, zmienia sie, niektére
stowa i okreslenia pozostajgce w bezruchu, na zasadzie inercji przy-
zwyczajen i utartych schematéw® moga powodowac brak precyzji
w okreslaniu desygnatu, a ponadto nies$¢ ze sobg negatywne skoja-
rzenia. Do takich stow i okreslen, zdaniem autora, nalezg stowa lud
i poboznos¢ oraz fraza poboznos¢ ludowa.

Poboznos¢ ludowa jest fenomenem. Fenomenologia w lingwi-
styce zajmuje si¢ nauka zwana fenomenologiqg lingwistyczng. Nauka
ta rozwaza relacje miedzy wiedzg i istnieniem, za$ jej dewizg jest
hasto: do swiata przez jezyk oraz ze prawda jest absolutna, istniejgca,
poznawalna i wartosciowa®. Metoda pracy bedzie metoda anali-
tyczno-syntetyczna opierajaca sie na tréjkgcie semiotycznym. R. Grze-
gorczykowa’ w swoich naukowych poszukiwaniach zajmuje si¢

4 Zob. C. Krakowiak, Liturgia i poboznos¢ ludowa w Swietle Dyrektorium o poboz-
nosci ludowej i liturgii, ,Roczniki Teologiczne”, Tom LI, zeszyt 8 (2005), s. 47-71;

J. Salij J., Poboznosé ludowa w perspektywie katolickiej prawowiernosci, ,,Studia

Gnesnensia” 28 (2013), s. 5-15; R. Pierskata, T. Smolinska (red.), Poboznos¢ ludowa

w zyciu liturgiczno-religijnym i w kulturze, Opole 2004; J. Najder, Fenomen maryjnej

poboznosci ludowej, ,L.6dzkie Studia Teologiczne” 30 (2021) 2, s. 83-94.

5 Utarte, z trudem podlegajgce zmianom schematy w nauce, mogg wynikac z so-
cjologicznej zasady hamujacego wplywu autorytetow. Postep w naukach odbywa sie

cyklicznie. Tak bylo z wieloma teoriami naukowymi, ktére poczatkowo byly nego-
wane, lecz po pewnym okresie staly si¢ nowymi paradygmatami. Najtrafniej ten

proces, zdaniem autora, okreslit T. Khun: ze tylko ludzie miodzi albo od niedawna

zajmujqgcy si¢ dziedzing dotknigtg kryzysem, a przez to mniej przywigzani niz wiek-
szo$¢ ich kolegow po fachu do wizji Swiata i regul, jakie narzucal stary paradygmat
[moga go zmieni¢], T. Kuhn, Struktura rewolucji naukowych, Warszawa 2020, s. 285.
6 T. Nowak, Fenomenologia lingwistyczna, czyli o ,,chmurce filozofii w kropli

lingwistyki” (na marginesie ksigzki A. Bogustawskiego pt. A Study in the Linguistics-
-Philosophy 2 Interface), w: B. Mitrenga (red.), Linguarum silva. Tom 2. Stowo -
znaczenie - relacja w jezyku i w tekscie, Katowice 2013, s. 218.

7 R. Grzegorczykowa (ur. 1931), polski jezykoznawca, profesor Uniwersytetu

Warszawskiego, autorka ponad 200 prac z zakresu lingwistyki, czlonek wielu

towarzystw naukowych.
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semantyka jezykowa. Analizujac jezyk i zjawiska, ktdre ten jezyk
powinien opisywac, porusza si¢ ona w obszarze filozofii realistyczne;j.

JOS to skrot od frazy: jezykowy obraz swiata. To naukowe przed-
siewzigcie wypracowalo metode tréjkgta semiotycznego®:

Poziom mentalny
Pojecie — obraz

Znak Rzeczywistos¢
Poziom jezykowy Poziom $wiata

Szczyt tréjkata to ,,pojecie”, w naszym przypadku bedzie to po-
ziom dotyczacy znaku jezykowego, jakim jest poboznos¢ ludowa. Ten
poziom znaku jezykowego jest zawarty we wskazaniach Nauczyciel-
skiego Urzedu Kosciota. W punkcie pierwszym zajmiemy si¢ stano-
wiskiem tego Urzedu co do zjawiska poboznosci ludowej. Prawy, dolny
wierzchotek tréjkata to rzeczywistos¢, czyli desygnat naszego okre-
$lenia: czym w rzeczywistosci jest poboznosé ludowa, jak ja opisuja
teologowie, a takze zwykli $wieccy, wierni Kosciota katolickiego. Te
stanowiska i opisy zawrzemy w punkcie drugim. Lewy dolny wierz-
chotek naszego tréjkata to analiza nazwy. Tu znajduje sie cel naszego
artykutu i odpowiedz na pytanie, czy nazwa jest precyzyjna i ade-
kwatna do opisywanego zjawiska? Zostanie réwniez podjeta proba
znalezienia takich sléw, aby nasze zjawisko, ktérym si¢ zajmujemy,
bylo nazywane bardziej adekwatnie. W ten sposéb zamkniemy nasz
trojkat semiotyczny, uzyskujac — miejmy nadzieje — spdjng calos¢.

8 R.Grzegorczykowa, Punkty dyskusyjne w rozumieniu pojecia jezykowego obrazu
Swiata-widziane z perspektywy badan poréwnawczych, ,Etnolingwistyka. Problemy
jezyka i kultury” 2009 nr 21, s. 18.
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1. Poboznos¢ ludowa w nauczaniu Magisterium Kosciola

Zjawisko poboznosci ludowej wynika z prawdy, ze podobato si¢ Bogu
uswiecic¢ i zbawia¢ ludzi nie pojedynczo, z wykluczeniem wszelkiej
wzajemnej miedzy nimi wiezi, lecz uczyni¢ z nich lud, ktory by Go
poznawal w prawdzie i zboznie Mu stuzyt®. 11 Sobér Watykanski
wskazuje na zasadniczg role liturgii, ktora jest kultem publicznym
i jest w najwyzszym stopniu swigtg'®. Liturgia nie wyczerpuje catej
dziatalnosci Kosciota (KL 9) i zycie duchowe nie ogranicza sig tylko do
liturgii (KL 12). Wskazuje sie na role modlitwy, ktora nie powinna by¢
tylko wspolnotowa, lecz jak zaleca Jezus Chrystus, wierny powinien
tez modlic si¢ w ukryciu do Ojca (KL 12). Sobdr poleca nabozenstwa,
szczegolnie te, ktore w kosciotach partykularnych znajduja aprobate
biskupéw. Nabozenstwa powinny wyptywac z liturgii i do liturgii
powracac (...) i by¢ wplecione w okresy liturgiczne (KL 13).

Nauczanie Soboru rozwijaja papieze posoborowi. Pawet VI uzy-
wajac w swojej adhortacji terminu religijnos¢ ludowa i uznajac ja
za potrzebng i godna wzmacniania zauwaza, ze zawiera czesto ele-
menty poganskie, zamykajac si¢ w pewnych ciasnych granicach, co
moze nawet prowadzi¢ do tworzenia sekt i stronnictw, co zagraza
samej wspolnocie Kosciota'l. Wedlug niego, jesli jest ona nalezycie
kierowana, to obfituje tez w wiele dobrego. Podkresla on, ze religijno$¢
ludowa nosi w sobie jakis gtéd Boga, jaki jedynie ludzie prosci i ubodzy
duchem mogqg odczuwac*?.

Jan Pawel II w przestaniu do 0séb obecnych na sesji plenarnej
Kongregacji ds. Kultu Bozego i Dyscypliny Bozego i Dyscypliny Sa-
kramentdéw (21.09.2021) stwierdza, ze poboznos¢ ludowa jest wyrazem
wiary, ktora skupia w sobie elementy kultury okreslonego srodowiska
i uzewnetrznia oraz w sposob zywy i skuteczny pobudza wrazliwos¢

® II Sob6r Watykanski, Konstytucja dogmatyczna o Ko$ciele Lumen gentium,
Watykan 1964, 9 (dalej skrot: KK).

1o T Sobdér Watykanski, Konstytucja o liturgii swietej Sacrosanctum concilium,
Watykan 1963, 7 (dalej skrot: KL).

11 Pawet VI, Adhortacja Evangelii nuntiandi, Watykan 1975, 48.

12 Tamze.
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uczestnikow'®. Wedlug papieza, ludowa poboznos¢, wyrazajgca sie
w réznorodnosci form, jesli jest autentyczna, wypltywa z wiary i z tej
racji winna by¢ nalezycie ceniona i rozwijana. Objawiajgc si¢ w naj-
bardziej autentycznych postaciach (...) nie kwestionuje centralnej roli
liturgii Swietej, ale sprzyja rozwojowi wiary ludu, jest jej naturalnym
wyrazem, a takze usposabia do cele bracji Swigtych misteriéw'4. Pa-
piez przypominajac takze, ze liturgia jest osrodkiem zycia Kosciota
ktorej nie moga zastapi¢ rézne poboznosci ludowej podkresla, ze
zawsze powinna ona do niej zmierza¢. Zwracajac uwage na to, ze
niektdre jej formy bywajg skazone elementami niezgodnymi katolickg
naukg, apeluje szczegdlnie do biskupdw o ich roztropne i cierpliwe
oczyszczanie'>.

Papiez Benedykt XVI w li$cie do seminarzystow wspomina o zna-
czeniu pobozno$ci ludowej apelujac: pielegnujcie swojg wrazliwos¢ na
poboznosc ludowg's. Papiez zwraca uwage na jej réznorodnos¢ w za-
leznosci od kultur, ale tez i na podobienstwo wynikajace z jednosci
serc ludzkich. Pobozno$¢ ta niekiedy bywa irracjonalna i powierz-
chowna, jednak dzigki niej wiara stata si¢ ciatem i krwig, sprawia, Ze
my sami stajemy si¢ w catkowicie rzeczywisty sposob ludem Bozym?"’.
Papiez boleje nad zanikiem poboznosci ludowej, zwlaszcza w Jego
ojczyznie. W Liscie do matego seminarium w Czestochowie papiez

13 Jan Pawet II, Przeslanie do Sesji Plenarnej Kongregacji ds. Kultu Bozego i Dy-
scypliny Bozego i Dyscypliny Sakramentdw, Watykan 21.09.2001, w: Kongregacja
ds. Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentow, Dyrektorium o poboznosci ludowej
i liturgii. Zasady u wskazania, dz. cyt., 4,s. 8.

14 Tamze.

15 Tamze, 5, s. 9.

16 Benedykt X V1, List do seminarzystow, Watykan 2010, p. 4, https://www.vatican.
va/content/benedict-xvi/pl/letters/2010/documents/hf_ben-xvi_let_20101018_se-
minaristi.html#:~:text=1.%20Kt0%20chce%20zosta¢%20kaptanem,%20przede%20
wszystkim%20musi%20by¢%20«cztowiekiem (dostep 22.08.2024).

7. Tamze.
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pisze: Jak cudownie zobaczyc, ze w Polsce kwitnie to, co w Niemczech
wiednie'®,

Papiez Franciszek jest wielkim entuzjasta poboznosci ludowe;.
Wspomina o ewangelizacyjnej roli poboznosci ludowej, okreslajac ja
skarbem Ko$ciofa'® i zwracajac uwage na to, ze jest ona autentycznym
wyrazem spontanicznej dziatalnosci misyjnej Ludu Bozego. Przez nig
wiara, wcielajac si¢ w kulture, jest dalej przekazywana?°. Zauwaza, ze
w niej znajduje sie sita czynnie ewangelizujgca®'. Pobozno$¢ ludowa
musi tez by¢ ewangelizowana, gdyz istnieje niebezpieczenstwo, ze
wkradna si¢ w nig pewne bledy?2.

Franciszek odnosi sie takze do kwestii poboznosci ludowej w swojej
innej adhortacji Christus vivit, wspominajac o mlodziezowym duszpa-
sterstwie ludowym. Papiez nie precyzujac tego zjawiska, jedynie wska-
zuje, ze jest ono inne od ruchéw wedtug okreslonych schematow, ktore
maja odrebny styl, inng metodologie?3. Papiez zauwaza, ze liderzy lu-
dowi maja tak prowadzi¢ duszpasterstwo ludowe w $wiecie mlodziezy,
aby dostrzegali uczucia ludzi, wlgczajgc w pielgrzymowanie mtodziezy
réwniez najubozszych, stabych, ograniczonych i zranionych?*. Papiez
z wyczuwalnym sarkazmem odnosi si¢ do duszpasterstwa miodzie-
zowej elity chrzescijanskiej, ktora czuje sig inng, ale ktora faktycznie
plynie wizolacji bez zycia i ptodnosci. Wedtug niego mlodziez, ktora
nietatwo wiacza sie w struktury koscielne, przyciagaja rozne przejawy

18 Benedykt X V1, List do Nizszego Seminarium Duchownego Archidiecezji Czesto-
chowskiej, Watykan 2011, https://archiczest.pl/wydarzenia/list-papieza-emeryta-
-benedykta-xvi-do-nizszego-seminarium-duchownego-w-czestochowie,1621411042.
html (dostep 22.08.2024).

19 Franciszek, Homilia podczas mszy $w. dla czlonkéw bractw koscielnych
Ewangelicznosé,

eklezjalnos¢, misyjnos¢ (Watykan, 5.05.2013), ,,LOsservatore Romano” 7 (2013), s. 6.
20 Franciszek, Adhortacja apostolska Evangelii gaudium, Watykan 2015, 122-123.
21 Tamze, 126.

22 Franciszek, Spotkanie z kaptanami Bgdzcie kreatywni, otwarci na Ducha Swigtego,
Caserta, 26.07.2014, ,,L’Osservatore Romano” 8-9 (2014), s. 34.

23 Franciszek, Adhortacja apostolska Christus vivit, Watykan 2019, 230.

24 Tamze, 231.
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poboznosci ludowej, zwlaszcza pielgrzymki?s. Mlodziezowe dusz-
pasterstwo ludowe jest cze$cig misji ludowej, ktéra nie miesci sie
w schematach. Papiez zauwaza, ze potrzeba mtodziezowego duszpa-
sterstwa ludowego mlodych ktore otworzy drzwi wszystkim i kazdemu
z osobna?e.

Zauwazamy pozytywny stosunek Franciszka do ludzi mlodych.
Zaskarbil On juz sobie na 0gét zyczliwa opinie o wykraczaniu poza
schematy w swym nauczaniu i w tworzeniu nowych znaczen i pol se-
mantycznych, co powinno tez inspirowac teologéw. Inspiruje to takze
autora niniejszego artykulu?”.

2. Powszechne rozumienie poboznosci ludowej

Powstala potrzeba uporzadkowania znaczen, uscislenia, jakie formy
kultu mozna zaliczy¢ do poboznosci ludowej i na jakiej podstawie.
Dyskusja odbywa si¢ na réznych forach: w obrebie socjologii reli-
gii, antropologii, psychologii religii i teologii. Zanim przejdziemy
do przegladu dyskusji o zjawisku poboznosci ludowej, sprawdzmy co
na ten temat piszg sfowniki i encyklopedie.

Encyklopedia katolicka, opracowana i wydana przez Katolicki
Uniwersytet Lubelski, nie zawiera hasta poboznos¢ ludowa. Mozna
tam znalez¢ ogdlny opis poboznosci. Wspomniana encyklopedia
opisuje ja jako pietas. Poboznos¢ to postawa wyrazajgca szacunek,
czes¢, mitosc¢ oraz wdzigczno$¢ cztowieka wobec Boga i Jego stworzet;
wyraza si¢ w wiezi z Bogiem i calym stworzeniem?s. W opisie odnaj-
dujemy posrednie odniesienia do poboznosci ludowej. Przy okazji
opisu devotio moderna wskazano na pewne elementy, ktére mozna

25 Tamze, 238.

26 Tamze, 234.

27 Papiez Franciszek w czasie Swiatowych Dni Miodziezy w Krakowie w 2016 roku
stwierdzil: jestesmy wolni, abysmy mogli pozostawi¢ slad. Aby péjs¢ za Jezusem,
trzeba miec troche odwagi, trzeba zdecydowad si¢ na zamiang kanapy na pare butow,
ktére pomogg ci chodzié po drogach, o jakich ci si¢ nigdy nie $nito https://opoka.org.
pl/biblioteka/P/PR/wydm_franciszek_milosierni (dostep 3.11.2024).

28 S. Harezga, Poboznos$¢, w: Encyklopedia katolicka KUL, tom XV, Lublin 2011,
kol. 894.
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nazwa¢ poboznoécig ludowg, a to w zwigzku z wlaczeniem poboznosci
do daréw Ducha Swietego. Sw. F. Salezy przestrzegal przed falszywa
poboznoscia?®. Poboznos¢ jest pojeciem ciagle funkcjonujacym,
podlegajacym historycznym przemianom, majacym swoje gtéwne
odniesienie do Eucharystii. Zauwaza sie splycenie poboznosciiogra-
niczenie jej do formalizmu (sakralizm, hierarchizm). Dopiero finalizm
odnajduje wlasciwe umiejscowienie dla poboznosci, ktéra prowadzi
do celu, jakim jest Jezus Chrystus jako wzoér doskonatosci. Wska-
zuje si¢ na pozadang ekonomie zachowan poboznosciowych i aby
byto ich ile i jakich potrzeba, by wzrastat poziom duchowy i osobowy
chrzescijanina w konkretnych uwarunkowaniach jego egzystencji®°.

Stownik katolicki A-Z obszernie opisuje poboznos¢ bez bezposred-
niego nawigzania do poboznosci ludowej*'. Tylko posrednio mozna
znalez¢ pewne elementy, ktére moga by¢ przydatne do naszych roz-
wazan. Otéz w historycznym procesie rozwoju religijnosci pojawia sie
poboznos¢ kultowo-rytualna. Nie jest to jednak prawdziwa poboznos¢,
a jedynie dewocja. Akty uwielbienia Boga, te i inne formy kultu nie
wystarczg do wypelnienia wlasciwej poboznosci, ktéra powinna wy-
razac sig takze w Zyciu na chwate Boga (KDK 43). W opisie tego hasta
pojawia si¢ takze kwestia religijnosci. Religijnos$¢ nie jest tozsama
z moralnoscia. Autor hasla sugeruje posrednio istnienie podwdjnej
poboznosci, wspominajac o istnieniu prawdziwej poboznosci, ktéra
spetnia si¢ w aktach kultu petnych mitosci i w wiernym postuszeristwie
prawu Bozemu?2,

W Stowniku terminow biblijnych Zjednoczonego Kosciola Ewange-
licznego réwniez nie ma wyodrebnionego hasta poboznos¢ ludowa. Jest
natomiast krétki opis zjawiska poboznosci wyptywajacy ze wskazan
ewangelicznych: poboznosc¢ to cecha ludzka objawiajgca sie w chetnym

29 Tamze, kol. 896.

30 Tamze, kol, 896 n.

31 J. Skotnicki, Pobozno$¢é, w: Z Pawlak (red.), Katolicyzm A-Z, Poznan 1999, s. 315.
32 Tamze.
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uszanowaniu Boga, oddawaniu Mu naleznej czci i szczerymi zamia-
rami czynienia woli Jego32.

W Matym stowniku teologicznym K. Rahnera i H. Vorglimlera
brakuje definicji zar6wno poboznosci ludowej jak i poboznosci®4.

W Leksykonie teologicznym O’Collinsa réowniez jest brak hasta
poboznosé ludowa. Jest hasto poboznosé. Poboznos¢ wedltug tego
leksykonu to modlitewne i uczuciowe oddanie, ktére sprawia, ze wie-
rzgcy z glebi serca odpowiadajg na to, czego Bég od nich chce. Autor
hasta odsyta do religijnosci. Religijnos¢ to zasadnicza postawa ludzi
wobec Boga jako ich Stwércy i Zbawiciela. Moralna cnota religijnosci
wyraza siew adoracji i w wielkodusznej stuzbie okazywanej naszemu
mitujgcemu Bogu3®. Autor hasta wspomina stanowisko K. Bartha
(1886-1968) teologa protestanckiego ktéry uznawat religijnos¢ jako
calkowicie bezwartosciowg?e.

Kolejny stownik to Nowy leksykon teologiczny H. Vorglimmera. We-
dlug tego stownika poboznosé jest uczuciem religijnym i wewnetrzng,
charakteryzujgcq si¢ zaufaniem i nacechowang modlitwg postawe
cztowieka wobec Boga®’. Wspomina si¢, Ze w teologii niemieckiej
zaznacza si¢ tendencja zamiany terminu oznaczajacego poboznos¢
(Frommigkeit) na termin duchowosc-spiritualite3s.

Autorzy stownikow staraja sie na ogdt, aby zamieszczone hasto bylo
precyzyjne. Najprawdopodobniej unikanie zamieszczenia w stowni-
kach hasta poboznos¢ ludowa wynika z braku mozliwosci doktadnego
okreslenia wymienionego pojecia.

Pewnym interludium w naszych rozwazaniach jest okreslenie Lud
Bozy. Warto przyjrzec si¢ temu okresleniu dlatego, ze po II Soborze
Watykanskim zaczgto rozpowszechnia¢ nowe znaczenie Ludu Bozego,
jako nie tego siermieznego z nizin spofecznych, ale jako okreslenie

33 0. Heit, Pobozno$¢, w: Stownik terminéw biblijnych, Warszawa 1983, s. 232.

34 K. Rahner, H. Vorgrimler, Maly stownik teologiczny, Warszawa 1987, s. 236.

35 . O’Collins, E. G Farrugia, Leksykon teologiczny, Krakow 2002, s. 133. Na uwage
zastuguje fakt, ze cytowany leksykon zostal wydany u progu XXI wieku.

3¢ Tamze.

37 H. Vorglimmer. Nowy leksykon teologiczny, Warszawa 2005, s 269n.

3¢ Tamze.
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wszystkich czlonkéw Kosciota katolickiego, tacznie z papiezem, bisku-
pami i z innymi osobami konsekrowanymi, oczywiscie razem z war-
stwa najnizsza, czyli z dotychczasowym Ludem Bozym-z chlopami
irobotnikami. Najlepiej to wida¢ po zmianie narracji w tym wzgledzie
u kard. S. Wyszynskiego3®. Mimo tych staran, kiedy mowimy Lud
Bozy, mamy na mysli ludzi, ktérzy nie s3 kaptanami ani diakonami.
Nadal te dychotomi¢ odnajdujemy w nauczaniu Kosciola. Nawet
w Pi$mie Swietym Piotr Apostot wyrazit sie o wierzacych tak: Wy zas
jestescie wybranym plemieniem, krélewskim kaptanstwem, narodem
swietym, ludem [Bogu] na wlasnos¢ przeznaczonym, abyscie oglaszali
dzieta potegi Tego, ktory was wezwat z ciemnosci do przedziwnego
swojego Swiatla, wy, ktorzyscie byli nie-ludem, teraz zas jestescie ludem
Bozym, ktérzyscie nie dostgpili mitosierdzia, teraz zas jako ci, ktérzy
mitosierdzia dozna (1P 2, 9-10). Zauwazmy, Ze $w. Piotr méwi wy, nie
my. Jan Pawet I1, piszac: Lud Bozy oczekuje od kaptanow i diakonow
postawy petnej szacunku i godnosci*®, mimowolnie dzieli Kosciot na
dwie kategorie. Zatem podzial wspdlnoty wiernych jest oczywisty.
Jest to podziat zupelnie naturalny: na tych, ktérzy prowadzg i tych,
ktorzy sg prowadzeni. Istnieje podstawowy podzial wiernych na Eccle-
sia docens i Ecclesia discens, co potwierdza kanon 212 KPK: Wierni,
swiadomi wlasnej odpowiedzialnosci obowigzani sq z chrzescijanskim
postuszeristwem wypetniac to, co swieci pasterze, jako reprezentanci
Chrystusa, wyjasniajg jako nauczyciele wiary lub postanawiajg jako
kierujgcy Kosciotem. Jest to podzial naturalny, istniejacy w kazdej

3 Do II Soboru Watykanskiego Prymas Tysiaclecia okreslenia Lud Bozy uzywal
w stosunku do wiernych nauczanych (Ecclesia discens), wyraznie oddzielal naucza-
jacych od nauczanych. Przyktadowo w Liscie pasterskim do duchowieristwa archi-
diecezji gnieznietiskiej i warszawskiej z dnia 14.04.1949 roku napisal: Utrzymujcie
wspolnote z ludem Bozym. W czasie trwania Soboru i w okresie posoborowym
zmienit on ton wypowiedzi. Po powrocie z trzeciej sesji Soboru méwil: Lud Bozy
to wszyscy: papiez, biskupi, kaptani, zakonnicy, Swieccy, rodzice, mlodziez, dzieci,
malenistwa placzgce w domu. Zob. L. Bialk, Lud Bozy w teologiczno-duchowej
koncepcji kardynata Stefana Wyszytiskiego, ,,Civitas Christiana” 2020 nr 1, s. 44.
40 Jan Pawel II, Przestanie do Sesji Plenarnej Kongregacji ds. Kultu Bozego i Dy-
scypliny Bozego i Dyscypliny Sakramentéw, Watykan, 21.09.2001, dz. cyt., 3, s. 8.
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spolecznos$ci, narodowej, panstwowej, miejskiej, wiejskiej czy ple-
miennej. Jak si¢ wydaje, wlasciwszym okresleniem wszystkich czton-
kow Kosciola, jesli chcemy osiggna¢ owa generalizacjg, jest uzycie
stowa wierni. Wierni Kosciota katolickiego to juz z cala pewnoscia
wszyscy jego czlonkowie, tgcznie z papiezem.

Drugim ze sktadnikéw frazy poboznos¢ ludowa jest lud-ludowy-
-ludowos¢. Od starozytno$ci stowo lud byto uzywane w réznych konfi-
guracjach. Dotyczylo ogotu mieszkancéw danego panstwa, oznaczato
takze mottoch (populus)-ludzi nizszego stanu. Tak oto stowo lud
charakteryzuje Powszechna encyklopedia filozofii: W greckich mia-
stach-patnistwach [lud] oznaczat spotecznosc zebrang w zgromadzeniu
ludowym, lecz w zaleznosci od kontekstu termin ten mogt by¢ wigzany
z catym zgromadzeniem (ekklesia), albo z wieloma (polloi), albo z wigk-
szoscig (pleones), a w sensie pejoratywnym-z mottochem (ochlos)*'.

Na przestrzeni wiekow stowo [ud byto rdzeniem wielu okreslen.
Oto kilka przyktadow: ludowtadztwo, rewolucja ludowa; zespoty,
piesni, stroje ludowe; panstwa, ktdre byly i sg ludowe (najczesciej
opresyjne) itd. Trudno okresli¢ jaki jest stosunek spoleczenstw post-
socjalistycznych do ludowosci, by¢ moze nalezaloby uciec si¢ do ba-
dan w tym wzgledzie; zapyta¢ wspolczesnych mieszkancow réznych
krajow, zwlaszcza postsocjalistycznych, a zwlaszcza Polski, mlode
i starsze pokolenie, z czym si¢ kojarzy poboznos¢ ludowa i Lud Bozy?
Autor staral sie takie pytania ludowi zada¢é, o czym wspomnimy
pozniej. Chociaz w teologii niekoniecznie musimy odnosi¢ naszych
rozwazan do wiedzy i odczu¢ ludu, to jednak nieadekwatne nazwanie,
nawet najbardziej pozytecznych zjawisk, moze prowadzi¢ do negatyw-
nego stosunku wiernych wtasnie do tych zjawisk, w tym zwlaszcza
religijnych. Lud przeciez byt przedmiotem*? rewolucji francuskiej

41 1. Bartyzel, Ludowladztwo, w: Powszechna encyklopedia filozofii, t. 6, Lublin
2005, s. 559.

42 Autor celowo pisze tutaj o ludzie-masie-ttumie jako o przedmiocie rewolucji, gdyz
jak wiemy z historii, lud byl traktowany jako przedmiot manipulacji, a nastepnie,
po osiagnieciu celu bezwzglednie traktowany np. ludnos¢ Vandei we Francji; zre-
woltowani wierni Lutra (ktérych w ramach zaprowadzania pokoju nakazywat bic,
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irosyjskiej, lud byt ciemi¢zony, byl takze ciemny. Lud byl podatny na
manipulacje: Tymczasem arcykaptani i starsi namowili tumy, Zeby
prosili o uwolnienie Barabasza, a domagaly sig Smierci Jezusa (Mt 20).
Warto przypomnie¢ efekty rewolucji, zaréwno francuskiej jak i ro-
syjskiej oraz udziat ludu w tych ,,przedsiewzieciach”.

W badaniach historycznych podkresla sie dysonans pomiedzy
szlachta i chlopstwem. W pdzniejszych okresach szlachta zostala za-
stapiona inteligencja, za§ w czasach wspoélczesnych popularny stat sie
podzial na miejskos¢ (z wyzsza kulturg) i wiejskos¢ (z nizsza kultura:
wiesniaczg, chtopskg). Kultura ludowa byla dlatego ludowg, ze niosta
ze sobg proste, prymitywne przestanie. Nadal funkcjonuje pogardliwy
stereotyp zacofanych warstw chlopskich czy robotniczych, o czym
swiadczg okreslenia: burak, a takze uzywanych do tej pory okreslen
takich jak cham, wiesniak. Sa to, majace miejsce niemal od czasow
Adama i Ewy poczawszy, podzialy. Starsze pokolenie, te z czaséw
socjalizmu, pamigta pojecie ludowos¢ jako siermigzno$¢, a nawet jako
psychologiczny nawis, cigzacy nad zyciem osobistym i spolecznym.
Stowo ludowe bylo natretne, wszechobecne, niesione wraz z propa-
ganda. Spoleczenstwa krajéw zachodnich, ktére nie doswiadczyty
zjawiska komunizmu bez zadnych oporéw odwoluja si¢ do stowa
lud, odmieniajac je na rézne mozliwe sposoby. W Polsce odchodzi sie
od okreslen zwigzanych ze stowem ludowy. Zespoty dotychczas na-
zywane jako ludowe okreslane sg juz jako folklorystyczne. Obrzedy
dotychczas ludowe nazywaja sie obrzedami wiejskimi.

W tej analizie pojecia ludu nie chodzi autorowi o deprecjacje war-
stwy spolecznej, do ktdrej ono si¢ odnosi. Owszem, pogardzani ludzie
z gor, np. Izraelici, mieli swoje pismo, nauke o Bogu, wniesli nieza-
przeczalny wklad w kulture grecko-chrzescijanska. Ludy Ameryki
Potudniowej sg kochane za swojg kulture, zwlaszcza przez papieza
Franciszka. Nasi gorale ,odkrywani” przez T. Chatubinskiego i ko-
chani przez ks. J. Tichnera, ze swoja madro$cia podbili serca Pola-
kow. Nie oznacza to jednak, ze prawda o ludzie jako masie podatnej

pali¢ mordowac); rewolucja pazdziernikowa w Rosji i temu podobne rewolucyjne
dzialania.
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na manipulacje, masie, ktéra potrafita by¢ straszna - ze prawda ta
zanikla.

Najwiecej definicji poboznosci ludowej wygenerowala socjologia,
zamieniajac poboznos¢ na religijnos¢. Tak wiec w socjologii mamy do
czynienia z religijnoscig ludowg: religijno$¢ ludowa jest to codzienna
religijnos¢ szerszych mas, ktére w jakikolwiek sposob nalezg do wspdl-
noty religijnej*®. Ta definicja wskazuje, ze wszystkie formy religij-
nosci ludowej s3 wspdlnotowe, a wigc nie s nimi formy religijnosci
indywidualnej, prywatne;j.

Niektdrzy maja wprost zastrzezenia do nazywania omawianego
zjawiska poboznoscig ludowg. Dotyczy to gtéwnie katolickich teolo-
géw niemieckich. Mozna oczywiscie uznac, ze podlegaja oni wply-
wom protestantyzmu, w ktérym okreslenie poboznos¢ ludowa nie
istnieje, ale nie mozna odmoéwic¢ im pewnych racji, ktore i my mamy
na uwadze. I tak np. A. Holzem** w artykule o wiele znaczagcym
tytule Poboznos¢ ludowa. Pozegnanie pewnego pojecia zwraca uwage
na askryptywno$¢ pojecia. Wedtug niego opisywane zjawisko bylo in-
strumentalnie wprowadzane jako antidotum na reformacje; co wigcej,
bylo ono wprowadzone w okresie o§wiecenia jako dychotomiczna kon-
cepcja przewodnia w opozycji do poboznosci elit*>. A. Holzem uwaza
oba skfadniki okreslenia poboznos¢ ludowa za problematyzujace. Woli
uzywac stowa religijnos¢ zamiast poboznos¢ ponadto wprowadza ter-
min zastepczy religijno$¢ popularna jako bardziej odpowiadajgcy na-
szym czasom?¢. Odczytujemy w tych stwierdzeniach pewne novum,
ktdére zamierzamy wykorzysta¢ w niniejszym artykule. Nalezatoby
jednak, wskazane przez A. Holzmana pojecia, objasni¢. Novum to,
jak sie wydaje, nie polega na nowosci znaczen, poniewaz zar6wno
religijnos¢ jak i popularnos¢ sa stowami znanymi i nie budzacymi

43 'W. Heim, Wandel der Wiederentdeckung der Volksreligiositit, Regensburg 1979,
s. 37.

44 A. Holzem (ur. 1961), prof. teologii, historyk religii, pastoralista, pracuje na
Uniwersytecie w Tybindze.

45 A.Hotzem, Folksfrommighkeit. Zur Vorabschiedung eines Begriffs, “Theologishe
Quartalschrift” 182 (2002), s. 258.

46 Tamze, s. 259.
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kontrowersji ani w odbiorze spotecznym, ani w przestrzeni naukowe;.
Kazdy wie, czym jest religijnos¢ i kazdy wie, czym jest popularnosc.
Dopiero uzycie tych stéw do okreslenia pozaliturgicznych form kultu
wymaga objasnienia i w tym wzgledzie stanowi nowos¢, przynajmniej
w jezyku polskim. Piszemy w jezyku polskim, poniewaz w innych
jezykach okreslenie Popularna religijno$¢/poboznos¢ jest wszech-
obecna: w jezyku wloskim: religiosita popolare lub pieta popolare;
w jezyku francuskim: religiosité populaire lub pieté populaire; w je-
zyku hiszpanskm: religiosidad popular lub piedad popular; w jezyku
portugalskim: religiosidade popular lub piedade popular. Wynika
z tego, ze mozna w ttumaczonych dokumentach uzywac religijnos¢
popularna. Nie zarzucamy, ze dotychczasowe ttumaczenia s bledne.
Pojecie poboznos¢ ludowa jest pojeciem powszechnie przyjetym w je-
zyku polskim. Chodzi jednak o poddanie pod rozwage mozliwosci
uzycia innego okreslenia, bardziej przystajacego do wspolczesnych
czasow i bardziej zrozumialego w przyszlosci; o czym wspominali$my
na wstepie artykutu.

3. Poziom stowa, czyli jak moze by¢ lub tez jak by¢ powinno?

Jest truizmem, Ze czasy si¢ zmieniajg, zmiany w spoleczenstwach
nastepuja. Tworzy si¢ globalna wspdlnota, w ktérej zanikaja podzialy
na grupy spoleczne, zanika warstwa ludu, na ogét rozumianego jako
ciemny. Rolnik przestaje by¢ wiesniakiem i staje sie przedsigbiorca.
Wielu z nich odwiedza teatry, wielu z nich ma ukonczone studia
wyzsze; zreszt staje si¢ to koniecznoscig w obliczu potrzeby radzenia
sobie z nowoczesnymi technologiami. Mlodziez staje si¢ monokul-
turowa i juz nie odrdznia si¢ mtody cztowiek ze wsi od tego z miasta,
ani tez mieszkaniec Japonii od mieszkanca Niemiec czy Polski. To
nas zobowiazuje do poszukiwania znaczen bardziej adekwatnych.
Znaczenia te, zwlaszcza w teologii, powinny by¢ mobilne#’ i nie
réznicujace. Powinni$my zastanowi¢ si¢ nad tym, co powiedziatby
mtlody czlowiek, uczestnik Swiatowych Dni Mtodziezy, gdyby mu

47 Pod pojeciem mobilne autor rozumie, ze okreslenia powinny by¢ fatwo zasto-
sowane do roéznych sytuacji.
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oznajmic, ze jego uczestnictwo w tych Dniach jest poboznoscig lu-
dowg? Co na to powie mlody czlowiek z ruchu charyzmatycznego
czy tez uczestnik kongresu duchowosci? Czy mamy prawo, tak bez
wahania powiedzie¢ mu, ze duchowos¢ jest poboznoscig ludowg?
Przeciez duchowos¢ nie pochodzi od zadnej kultury ani od grupy
spotecznej. To samo jest z modlitwa Ojcze nasz, ktéra niektdrzy zali-
czaja do poboznosci ludowej, a przeciez wedtug definicji poboznosci
ludowej (DPLL) nie pochodzi ta modlitwa od zadnej grupy spolecznej
ani od narodu, tylko wprost od Boga - Jezusa Chrystusa; stala sie
modlitwa powszechng wszystkich wiernych chrzescijan. Podobnie
jest z innymi modlitwami pochodzacymi od autoréw natchnionych.
Czesto tez ludzie w kontakcie z Bogiem wyrazaja swoje osobiste
prosby, dzigkczynienia na swodj sposéb i tych modlitw takze nie
mozemy zaliczy¢ do poboznosci ludowej, jesli chcemy by¢ zgodni
z definicjg DPLL.

Wspomniana definicja dotyczy raczej, wystroju, stroju, ekspresji;
stowem tego co jest (jedynie) otoczkg zaréwno form kultu sakramen-
talnego jak i pozasakramentalnego, o czym wspomnimy w dalszej
czesci artykutu.

Wracajac do naszej zasadniczych kwestii semantycznych i se-
miotycznych. Zadajmy pytanie: czy nie mozemy zastapi¢ stowa
poboznos¢ stowem religijnosé? Odpowiadamy: wobec tendencji do
upraszczania obrazu $wiata, a jednocze$nie dazac do zgodnosci
mysli z rzeczywisto$cig*® powiemy tak — mozemy. Studiujac liczne
artykuly i dokumenty Kosciota, zauwazamy, ze stowo religijnos¢
jest synonimem poboznosci. Przeanalizujmy definicje poboznosci
ludowej pochodzacg z dokumentu autorytatywnego, diugo wypra-
cowywanego, zaakceptowanego przez papieza Jana Pawla II. Jesli
mozna w jezyku wloskim czy innych wymienionych w paragrafie
drugim uzy¢ religiosita popolare, to by¢ moze i my mozemy takiego
sformutowania uzy¢: religijnos¢ popularna. Definicja tzw. poboz-
nosci ludowej zaproponowanej przez DPLL zatem moze brzmiec:

48 Zgodnos¢ mysli z rzeczywistoscig jest podstawowym aksjomatem filozofii
realistycznej.
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Religijnos¢ popularna oznacza rézne formy kultyczne o charakterze
prywatnym lub wspélnotowym, ktére w ramach wiary chrzescijan-
skiej sq przewaznie sprawowane nie na sposéb liturgii, lecz ich formy
wywodzq si¢ z ducha poszczegolnych narodéw lub grup spotecznych
iich kultury Ta zmiana nie wydaje si¢ razgca, przeciwnie, wydaje sie,
ze dodaje precyzji. Dla uspokojenia entuzjastow ludowosci (ludolub-
com*®) dodajmy, ze rdzen stowa popularny popul- to nic innego jak
ludowy (od tacinskiego stowa populus). Stowo popularny jest bardziej
elastyczne, nikogo nie wyklucza, nie dzieli na lepszych i gorszych,
a w dodatku jest zrozumiate dla wszystkich, w tym dla mlodziezy,
ktéra jest przeciez przysztoscig swiata.

Stowo popularny, wedtug Matego stownika jezyka polskiego, to spo-
so0b przekazania mysli w sposob dla wszystkich zrozumialy, przystepny,
tatwy; popularny to powszechnie znany, ceniony>°. Podobnie odnajdu-
jemy w Wielkim stowniku jezyka polskiego: popularny to ceniony przez
0g6t, szeroko stosowanys'. Zgodnie z powszechnym rozumieniem
popularno$ci mozemy dodac, ze co§ moze by¢ popularne w danym
srodowisku. Nawigzujac do naszego dokumentu (DPLL), okreslona
religijno$¢ moze by¢ popularna w ramach wiary chrzescijariskiej,
wsrdd narodow lub grup spotecznych. Mozemy powiedzie¢ zatem,
ze jaki$ przejaw kultu jest popularny wsréd narodu polskiego lub
wsrod mieszkancow wsi, wsrdd takich czy innych plemion, wérod
mlodziezy itd.

Pozostaje nam jedynie wyjasnienie kwestii stosunku religijnosci
do poboznosci. Te zjawiska, zaréwno w teologii jak i w naukach po-
mocniczych uzywane sg zamiennie. Wystarczy spojrzec¢ na tytuly ar-
tykuléw: Poboznosé ludowa a sensus fidei>?versus: Religijnosé ludowa

4 Termin uzyty przez I. Bukraba-Rylska w artykule Religijnos¢ ludowa-zjawisko
i zwigzane z nim kontrowersje, ,Wies i Rolnictwo” 1 (2008), s. 50-73.

50 Popularny, w: Maly stownik jezyka polskiego, Warszawa 1997, s. 674.

51 Popularny, w: Wielki stownik jezyka polskiego, Krakow 2015, s. 644.

52 M. Pyc, Poboznos¢ ludowa a sensus fidei, ,Studia Gnesnensis”, 27 (2013), s. 47-57.
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w cigglosci i zmianie®; Poboznos¢ jako cnota relacyjna wg sw. Tomasza
z Akwinu>4versus: Od religijnosci ludowej do religii przezywanej>>.
Nie tylko w artykutach naukowych odnajdujemy omawiang syno-
nimicznos¢. W Dyrektorium o poboznosci ludowej i liturgii w para-
grafie terminologia jest wyjasnienie dotyczace zewnetrznych praktyk
poboznosci. Wedtug dokumentu s3 to, migdzy innymi: nawiedzanie
miejsc swigtych, wyrdzniajqgce stroje i przestrzeganie lokalnych zwy-
czajow, tgcznos¢ z Maryjg Dziewicg (DPLL 8). Stowem wszystko to,
co zawarte jest w poboznosci ludowej, ktorej definicje, w nieco zmie-
nionej formie, juz przytoczyliSmy. Religijnos¢ ludowa, wedlug tegoz
Dyrektorium, jest rzeczywistoscig uniwersalng, jest w sercu kazdej
osoby, w kulturze kazdego narodu i u poszczegolnych wspélnot. Ta
rzeczywistos¢ jest wyrazana poprzez srodki kultyczne (DPLL 10). Jan
Pawel I poucza: Religijnos¢ ludowa jest pierwszg i podstawowq formg
inkulturacji wiary (DPLL 91). Religijnos¢ ludowa to czes¢ oddawana
relikwiom, nawiedzanie sanktuariow, pielgrzymki, procesje, droga
krzyzowa, tatice religijne, rozaniec, medaliki itp. (zob. Katechizm
Kosciota Katolickiego 1674). Dla poréwnania: gesty poboznosci ludo-
wej to: zwyczaj catowania lub dotykania swigtych obrazow, swigtych
miejsc, relikwii lub swigtych przedmiotow, urzgdzania pielgrzymek
i procesji, przebywania pewnej drogi ,w sposéb szczegblny”, a miano-
wicie boso lub na kolanach, sktadania ofiar, swiec i wotow, noszenia
wyrézniajgcych strojow, klekania i lezenia twarzg do ziemi, noszenia
medalikéw i znakéw wiary (DPLL 15). Tak wiec widzimy, ze religij-
no$¢ i poboznosé sa uzywane synonimicznie. Naturalnie, ze w tekscie
artykuléw czy tez dokumentéw znajdg si¢ synonimy i homonimy
- tego wymaga poetyka pisanych tekstow i okreslone konteksty. My

53 'W. Piwowarski, Religijnos¢ ludowa w cigglosci i zmianie, ,,Acta Universitatis
Nicolai Copernici. Socjologia Wychowania” 8 (1990), s. 29-53.

54 P. Roszak, Poboznos¢ jako cnota relacyjna wg sw. Tomasza z Akwinu, ,,Studia
Gdanskie” t. 48 (2021), 93-103.

55 A. Niedzwiedz, Od religijnosci ludowej do religii przezywanej, w: B. Fatyga,
R. Michalski (red.), Kultura ludowa, Warszawa 2014, s. 327-338.
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jednak nie zajmujemy si¢ kontekstami, pragniemy jedynie pojecia
doprecyzowac - jezyk dostosowa¢ do rzeczywistosci.

WspomnieliSmy o potrzebie zapytania wiernych o ich stosunek
wobec interesujacego nas tu pojecia. Podjeta proba byta daleka od na-
ukowosci i wydaje sie, ze jej opis nie powinien znalez¢ sie w powaznym
artykule. Niemniej jednak taki fakt zaistnial i wynikat z nieodpartej
checi zbadania naszych kwestii. Byty to pytania skierowane do réznych
0s6b, ktére odpowiadaty zgodnie z pierwszg myslg (bez zastanowienia).
Przewazaly negatywne opinie o tzw. ludzie. Takze zle odnoszono si¢ do
stowa poboznos¢, uznajac je za niosgce w sobie jakis falsz. Wymieniano
w ankiecie szereg manifestacji kultycznych, kierujac do respondentow
pytanie o przynalezno$¢ tych manifestacji do tzw. poboznosci ludowe;.
Odpowiadajacy wyrazali zdziwienie, ze na przyktad modlitwe Ojcze
nasz mozna nazwa¢ poboznoscig ludowg. Jako pobozno$¢ ludows
kwalifikowano procesj¢ Bozego Ciala na wsi, ale juz w miescie za taka
jej nie uznawano. Wniosek z tych mini-sondazy wyplywa taki, ze
skoro lud w swoim sensus fidei ma watpliwosci, to takze i teologowie
powinni je mie¢ i powinni dazy¢ do uporzadkowania znaczen, co i my,
w niniejszym artykule, staraliémy si¢ czynic.

* % ot

W jezyku religijnym/teologicznym nie powinnismy uzywac wyrazen
i stéw zdeprecjonowanych. Do takich naleza poboznosé¢ i ludowosc.
Stowa te mogg by¢ zastapione z powodzeniem stowami popularnos¢
i religijnos¢. Religijnos¢ jest synonimem poboznosci. Poglad, ze stowo
religijnos¢ jest uzywane w socjologii, nie oznacza, ze tego stowa nie
mozemy uzy¢ w naukach teologicznych, tym bardziej, ze teologia,
zwlaszcza praktyczna, czerpie obficie z nauk pomocniczych, gtéwnie
z socjologii religii.

Okresdlenie religijnos¢ popularna dobrze odzwierciedla zjawisko
dotychczas okreslane jako poboznosé ludowa, niwelujac pejoratyw-
no$¢ tego drugiego wyrazenia. Glgbsze uzasadnienie proponowanej
zmiany semantycznej wymaga badan nad wspdlczesnym rozumie-
niem religijnosci, zwlaszcza wérod ludzi mlodych, wkraczajacych
w dorosle zycie, gdyz to na nich powinna by¢ skupiona uwaga badaczy
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po to, aby w sposdb elastyczny i adekwatny do przemian §wiadomosci
wspolczesnego spoleczenstwa wyrazac to, co jest prawdziwe.

Autor artykulu, nie przypisujac sobie wylacznosci na prawde, za-
prasza wszystkich do twoérczej dyskus;ji.

Streszczenie

Na pozasakramentalne formy przejawéw kultycznych powszechnie
uzywa sie okreslenia poboznosé ludowa. Zdaniem autora sklada si¢ ono ze
stow, ktore wspolczesnie mogg mieé zabarwienie pejoratywne: poboznosé
i lud. Stowo religijnos¢ jest synonimem stowa poboznos¢ i jako neutralne
moze by¢ z powodzeniem uzyte w dyskursie teologicznym. Stowo lud od
starozytnosci niesie ze sobg negatywne konotacje jakie lud charakteryzuje,
a wiec: podatnos$¢ na manipulacje i skfonno$¢ do postaw rewolucyjnych.
Okreslenie pobozos¢ ludowa jest dychotomiczne, dzielace spoleczno$é
wiernych Kosciola na Kosciot wyzszy i Kosciét nizszy. Aby uniknaé tych
niezrecznosci, autor proponuje uzycie okreslenia religijnos¢ popularna,
ktore jest bardziej mobilne i moze by¢ uzyte do nazwania szeregu pozasa-
kramentalnych zachowan kultycznych bez wzbudzania watpliwosci co do
adekwatnosci ich nazwania.

Stowa kluczowe: czasy wspolczesne. lud, poboznos¢, popularnosé, religij-
nos¢, zmiana

Summary

The term popular piety is commonly used for extra-sacramental forms
of cultic manifestations. According to the author, it consists of depreciated
words: piety and people. The word religiosity is a synonym of the word piety
and as a neutral word it can be successfully used in theological discourse.
Since ancient times, the word people has carried with it negative attributes
that characterize people, namely: susceptibility to manipulation and
atendency to revolutionary attitudes. The term popular piety is dichotomous,
dividing the community of the faithful of the Church into Ecclesia discens
and Ecclesia docens; the higher Church and the lower Church. In order
to avoid these awkwardnesses, the author proposes to use the term ,,popular
religiosity”, which is more mobile and can be used to name a number of extra-
sacramental cultic behaviours without raising doubts as to the adequacy
of their name.

Keywords: contemporary times. people, piety, popularity, religiosity, change

|95 |



ZBIGNIEW OSIECKI

Bibliografia

IT Sobor Watykanski, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen gentium,
Watykan 1964.

IT Sobor Watykanski, Konstytucja o liturgii $wietej Sacrosanctum concilium,
Watykan 1963.

Pawel VI, Adhortacja Evangelii nuntiandi, Watykan 1975.

Jan Pawet I1, Przestanie do Sesji Plenarnej Kongregacji ds. Kultu Bozego i Dyscy-
pliny Sakramentow, Watykan 21 IX 2001, w: Kongregacja ds. Kultu Bozego
i Dyscypliny Sakramentéw, Dyrektorium o poboznosci ludowej i liturgii.
Zasady u wskazania, Poznan, s. 7-9.

Benedykt XV, List do seminarzystéw, Watykan 2010, <https://www.vatican.va/
content/benedict-xvi/pl/letters/2010/documents/hf_ben-xvi_let_20101018 _
seminaristi.html (dostep 22.08.2024).

Benedykt XVI, List do Nizszego Seminarium Duchownego Archidiecezji
Czestochowskiej, Watykan 2011, https://archiczest.pl/wydarzenia/list-
-papieza-emeryta-benedykta-xvi-do-nizszego-seminarium duchownego-
czestochowie,1621411042.html (dostep 22.08.2024).

Franciszek, Adhortacja apostolska Evangelii gaudium, Watykan 2015.

Franciszek, Adhortacja apostolska Christus vivit, Watykan 2019.

Franciszek, Homilia podczas mszy $w. dla cztonkow bractw koscielnych Ewan-
gelicznos¢, eklezjalnosc, misyjnosé, Watykan, 5.05.2013, ,,L'Osservatore Ro-
mano” 7 (2013), s. 6-7.

Franciszek, Spotkanie z kaplanami BgdZcie kreatywni, otwarci na Ducha Swig-
tego, Caserta, 26.07.2014, ,L'Osservatore Romano” 8-9 (2014), s. 32-38.

Kongregacja ds. Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentéw, Dyrektorium o po-
boznosci ludowej i liturgii. Zasady u wskazania, Poznan 2001.

Katechizm Kosciota Katolickiego, Poznan 1994.

Kodeks Prawa Kanonicznego, Poznan 1983.

Literatura

Biatk L., Lud Bozy w teologiczno-duchowej koncepcji kardynata Stefana Wy-
szytiskiego, ,,Civitas Christiana” 2020 nr 1, s. 44.

Bukraba-Rylska L., Religijnos¢ ludowa-zjawisko i zwigzane z nim kontrowersje,
»Wies i rolnictwo” 1 (2008), s. 50-73.

Chrostowski W., Osiem blogostawietistw, Warszawa 2023. ,

Grzegorczykowa R., Punkty dyskusyjne w rozumieniu pojecia jezykowego obrazu
Swiata-widziane z perspektywy bada# poréwnawczych, ,Etnolingwistyka.
Problemy jezyka i kultury” 2009 nr 21, s. 15-29.

Harezga S., Poboznos¢, w: Encyklopedia katolicka KUL, tom XV, Lublin 2011,
kol. 894-895.

Heim W., Wandel der Wiederentdeckung der Volksreligiositit, Regensburg 1979.

| 96 |



POBOZNOSC LUDOWA CZY RELIGIJNOSC POPULARNA...

Heit O., Poboznos¢, w: Stownik terminéw biblijnych, Warszawa 1983, s. 232.

Hotzem A., Folksfrommighkeit. Zur Vorabschiedung eines Begriffs, “Theologishe
Quartalschrift” 182 (2002), s. 258-270.

Kuhn T., Rewolucje jako zmiany sposobu widzenia swiata, Warszawa 2020.

Bartyzel J., Ludowladztwo, w: Powszechna encyklopedia filozofii, T. 6, Lublin
2005, s. 559.

Niedzwiedz A., Od religijnosci ludowej do religii przezywanej, w: Fatyga B.,
Michalski R. (red.), Kultura ludowa. Teorie, praktyki, polityki, Warszawa
2014, s. 327-338.

Nowak T., Fenomenologia lingwistyczna, czyli o ,,chmurce filozofii w kropli
lingwistyki” (na marginesie ksigzki A. Bogustawskiego pt. A Study in the Lin-
guistics-Philosophy 2 Interface), w: B. Mitrenga (red.), Linguarum silva. Tom 2.
Stowo - znaczenie - relacja w jezyku i w tekscie, Katowice 2013, s. 215-225.

O’Collins, Farrugia E.G., Leksykon teologiczny, Krakéw 2002.

Piwowarski W., Religijnos¢ ludowa w cigglosci i zmianie, ,,Acta Universitatis
Nicolai Copernici. Socjologia Wychowania”, 8 (1990), s. 29-53.

Popularny, w: Maly stownik jezyka polskiego, Warszawa 1997, s. 674.

Popularny, w: Wielki stownik jezyka polskiego, Krakéw 2015, s. 644.

Pyc M., Poboznos¢ ludowa a sensus fidei, ,Studia Gnesnensis” 27 (2013), s. 47-57.

Rahner K., Vorgrimler H., Maly stownik teologiczny, Warszawa 1987.

Roszak P., Poboznos¢ jako cnota relacyjna wg $w. Tomasza z Akwinu, ,Studia
Gdanskie” t. 48 (2021), s. 93-103.

Skotnicki J., Poboznos¢, w: Z Pawlak (red.), Katolicyzm A-Z, Poznan 1999.

Vorglimmer H., Nowy leksykon teologiczny, Warszawa 2005.

Biogram

Zygmunt Osiecki, mgr inz. zootechniki (Akademia Rolniczo-Techniczna,
Olsztyn); mgr/lic. teologii (UKSW); nauczyciel zawodu rolniczego, polityk,
opozycjonista; dziatacz opozycji demokratycznej od 1977 r; internowany;
przesladowany w czasach III RP; zwigzany ze srodowiskami narodowymi
(ZChN); obecnie student specjalistycznych studiéw teologicznych na WT
UKSW; zainteresowania badawcze: religijno$¢/poboznos¢ ludowa; kultura,
zycie religijne oraz kulturowe mieszkancéw pogranicza polsko-litewskiego.
E-mail: zygmunt.os@wp.pl.



	WSTĘP

