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WSTEP

Redakcja ,,Warszawskich Studiéw Pastoralnych” sukcesywnie nad-
rabia op6znienia wydawnicze. Do rak Czytelnikéw dociera kolejny
numer naszego czasopisma, w ktérym przewazaja artykuty dokto-
rantéw Wydziatu Teologicznego UKSW. W ten sposéb realizujemy
jedno z naszych gtéwnych zalozen, wspierajac studentéw w procesie
ich naukowego rozwoju.

Numer otwiera moj artykul dotyczacy dyskusji wokdt Instruk-
cji Nawrdcenie duszpasterskie wspolnoty parafialnej w stuzbie misji
ewangelizacyjnej Kosciota opublikowanej przez Kongregacje ds. Du-
chowienstwa 20 lipca 2020 roku. Spotkalala si¢ ona z réznymi reak-
cjami. Pojawily si¢ glosy zaréwno pozytywne, chwalace ja za ukazanie
skondensowanej wiedzy na temat prawnych podstaw funkcjonowania
parafii, nakreslenia szerokiej panoramy wspolczesnych uwarunko-
wan, w jakich one dzialaja, oraz dostarczenia inspiracji do odnowy
duszpasterstwa parafialnego w duchu nawrécenia pastoralnego, jak tez
krytyczne, dotyczace braku propozycji nowych rozwigzan teologicz-
nych odnoénie do zaangazowania wiernych §wieckich w zycie parafii,
zbyt malego akcentowania koniecznosci rozwoju parafii personalnych
oraz zaproponowania szczegdtowych rozwigzan duszpasterskich.
Odnoszg sie do nich, poddajac czytelnikom inspiracje do tworczych
poszukiwan drég odnowy parafii w duchu nawrdcenia pastoralnego.

Autorem kolejnego artykulu jest doktorant USKW ks. Jarostaw
Pakuta OFM Conv ukazujacy synodalnoé¢ jako szanse zmiany oséb
doswiadczonych acedia. Autor, zauwazajac, ze zmagaja sie one z du-
chowa oziebloscia, ktéra powoduje trudnosci w przezywaniu przez
nich wiary i relacji miedzyludzkich, wskazuje na przejawy ich stanu:
zniechecenie, frustracje, pragnienie cigglej zmiany i pusty aktywizm.
Wedlug niego skonfrontowanie ich trudnosci z synodalnoscia ro-
zumiang jako proces duchowego wzrostu przez wspélne podgzanie
zakladajace doswiadczenie pelnego uczestnictwa w zyciu i misji Kos-
ciola moze im poméc w przezywaniu wiary oraz poglebieniu relacji
miedzyludzkich. Moga to uczynié, poglebiajac swoje relacje z Bo-
giem, doswiadczajac komunii braterskiej i dokonujac rozeznawania
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duchowego, czego owocem bedzie ich nawrdcenie i pojednanie
z bliznimi.

Ks. Stawomir Kielczyk porusza kwestie szukania wzorcéw osobo-
wych przez mlodziez. Dokonujac charakterystyki czaséw ponowo-
czesnych, sugeruje, ze w kazdej epoce czlowiek potrzebowal i szukat
wzorcow, ideatéw godnych nasladowania, co takze odnosi si¢ do
wspolczesnej mlodziezy. Opisujac, czym teraz zyje mlodziez, pokole-
nie nazywane iGen, zauwaza, ze odnajduje ona swoich idoli w rzeczy-
wistosci internetowej. Autor, zastanawiajac sie, czy wspolczesni idole
moga wygra¢ w konfrontacji ze $wietymi, zauwaza, ze przeslanie ich
zycia jest ponadczasowe, dajac poczucie stabilizacji zyciowe;j.

Numer zamyka artykul doktoranta UKSW ks. Rafala Jabtkow-
skiego podejmujacego analiz¢ tekstow apologijnych redaktora ,Do
Rzeczy” Piotra Lisickiego dotyczacych religii muzulmanskiej. Autor
w ramach swoich rozwazan przedstawia najpierw krytyke fundamen-
tow religii muzulmanskiej, pytajac wraz z Piotrem Lisickim o po-
chodzenie i postannictwo Mahometa, szukajgc genezy Koranu oraz
zastanawia sie, czy islam to nie jeszcze jedna z herezji chrystologicz-
nych. Druga cze$¢ rozwazan poswiecona jest krytyce koranicznego
ujecia chrzescijanstwa. W zakonczeniu autor, majac przed oczyma
perspektywe teologii fundamentalnej, przedstawia pewne wnioski.

Zycze, aby materiaty zawarte w biezagcym numerze ,, Warszawskich
Studiéw Pastoralnych” staly si¢ punktem wyjscia do poglebionej re-
fleksji, stajac si¢ takze dobrym zaczynem przed podjeciem wielorakich
dziatan duszpasterskich. Jednocze$nie zapraszam kolejnych autoréw
do publikowania swoich artykuléw na naszych famach.

W imieniu Redakcji
ks. Tomasz Wielebski
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Ks. Tomasz WIELBSKI

WOKOL INSTRUKCJI NAWROCENIE DUSZPASTERSKIE
WSPOLNOTY PARAFIALNE] W SEUZBIE MISJT
EWANGELIZACYJNE] KOSCIOEA!

On the instruction 7he pastoral conversion of the Parish
community in the service of the evangelising mission of the

Church

Kongregacja ds. Duchowienstwa opublikowala 20 lipca 2020 roku
Instrukcje Nawrdcenie duszpasterskie wspolnoty parafialnej w stuzbie
misji ewangelizacyjnej Kosciota?. Jest ona odpowiedzig na prosby bi-
skupow z calego swiata, ktorzy zwracali si¢ do Kongregacji w sprawie
juz wprowadzanych lub planowanych projektéw reform wspolnot
parafialnych i restrukturyzacji diecezji. Ks. A. Ripa, podsekretarz
wspomnianej kongregacji, dokonujac prezentacji dokumentu, zauwa-
zyl, Ze w ,,ostatnich dziesiecioleciach dokonaly sie znaczace zmiany
spoleczne i kulturowe, ktére spowodowaly i wymusily odnowiony
styl duszpasterstwa”, zar6wno wobec 0sob regularnie uczeszczajacych
do parafii, jak i wobec ,,wierzacych” niepraktykujacych, malo anga-
zujacych sie w zycie Kosciola oraz dalekich od wiary w Chrystusa2
Duchowny podkreslil, Ze odpowiadajac na powyzsze wyzwania,
»papiez Franciszek wielokrotnie odwotywat si¢ do obrazu Kosciola

! Pierwotny tekst artykutu ukazat si¢ w: ,,Studia Efckie” 23 (2021) nr 2, s. 223-238.
Z racji znaczenia problematyki autor postanowit dokona¢ jego przedruku.

2 Kongregacja ds. Duchowienstwa, Nawrdcenie duszpasterskie wspolnoty para-
fialnej w stuzbie misji ewangelizacyjnej Kosciota, Wroctaw 2020.

3 A. Ripa, Nawrécenie duszpasterskie wspélnoty parafialnej w stuzbie misji
ewangelizacyjnej Kosciota. Prezentacja Instrukcji Kongregacji ds. Duchowieristwa,
,L'Osservatore Romano” 2020, nr 9, s. 35.
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coraz bardziej misyjnego, podkreslajac znaczenie «kreatywnosci»
w poszukiwaniu nowych sposobdw gloszenia Ewangelii™. W te per-
spektywe wpisuje si¢ opublikowana Instrukcja, majac ,na celu zapro-
ponowanie wspdlnotom parafialnym (...) sposobéw na przyswojenie
sobie dynamizmu ,wyj$cia”, upragnionego przez papieza Franciszka,
w perspektywie nawrdcenia duszpasterskiego, przedstawiajac wska-
zania i ogolne normy”.

Opublikowana instrukcja spotkala sie z roznymi reakcjami. Poja-
wily sie glosy pozytywne, chwalgce ja za ukazanie skondensowanej
wiedzy na temat prawnych podstaw funkcjonowania parafii, nakre-
$lenia szerokiej panoramy wspolczesnych uwarunkowan, w jakich
one dzialajg, oraz dostarczenia inspiracji do odnowy duszpasterstwa
parafialnego w duchu nawrdcenia pastoralnego. Pojawily sie tez glosy
krytyczne, ktére dotyczyly braku propozycji nowych rozwigzan te-
ologicznych dotyczacych zaangazowania wiernych §wieckich w zy-
cie parafii, zbyt malego akcentowania koniecznosci rozwoju parafii
personalnych oraz zaproponowania szczegélowych rozwigzan dusz-
pasterskich®. Zostana najpierw przyblizone najpierw gléwne mysli
zawarte w dokumencie, ktory nie jest znany w Polsce szerszemu 0go-
towi (1). Nastepnie zostanie zreferowana toczaca si¢ po jego publikacji
dyskusja (2), a pozniej odniesienie si¢ do niej i podanie czytelnikom
pewnych inspiracji do tworczych poszukiwan drég odnowy parafii
w duchu nawrécenia pastoralnego (3).

4 Tamze.

5 Tamze.

¢ A. Dragula, Zapat przegrywa z przepisem. Stara parafia w nowym swiecie,
http://wiez.com.pl/2020/07/21/zapal-przegrywa-z-przepisem-stara-parafia-w-
-nowym-swiecie (dostep 15.022020); P. Sikora, Pozory reformy parafii, https://
www.tygodnikpowszechny.pl/pozory-reformy-parafii-164243 (dostep 15.02.2020);
Dg, Ks. Bartosz Rajewski komentuje watykanski dokument poswiecony parafiom,
https://ekai.pl/ks-bartosz-rajewski-komentuje-watykanski-dokument-poswiecony-
-parafiom/ (dostep 8.022020); DG, Grekokatolicki proboszcz komentuje watykariski
dokument poswigcony parafiom, http://nowy.ekai.pl/szuflada/protected/200282/mn
pjifyto73xaonc/#IDFJRHXPPNA211FOML2PJNXJYBDPJVBI1053H501BGZPG5NP
DWEYIIO (dostep 8.02.2020).
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WOKOL INSTRUKCJI...

1. Ogdlna struktura Instrukcji i jej glowne zalozenia

Instrukeja (fac. instructio) jest aktem wtadzy wykonawczej, wyjasnia-
jacym przepisy ustawy oraz rozwijajacym i okreslajacym racje, ktore
nalezy uwzglednic przy jej zachowaniu’”. Kodeks Prawa Kanonicznego
z 1983 roku podkresla, ze Instrukcja obowigzuje osoby majace sie
troszczy¢ o wprowadzenie ustaw w zycie (kan. 34 par. 1). Ze wzgledu
na organ wladzy, od ktérego pochodzi, moze ona by¢ aktem Biskupa
Rzymu, dykasterii Kurii Rzymskiej, konferencji biskupow czy biskupa
diecezjalnego. Ze wzgledu na przedmiot, ktoérego dotyczy, mozemy
spotkac¢ instrukcje liturgiczne, muzyczne, duszpasterskie, dyscypli-
narne i doktrynalne®.

Dokument, skladajacy si¢ ze wprowadzenia, 11 rozdziatéw i zakon-
czenia, mozna podzieli¢ na dwie czeéci. Pierwsza z nich (rozdzialy
I-VI) porusza kwestie nawrocenia duszpasterskiego (I: 3-5), parafii we
wspolczesnym kontekscie (II: 6-10), znaczenia parafii dzisiaj (II1: 11-
-15), misji stanowigcej gtéwne kryterium jej odnowy (IV: 16-26), pa-
rafii rozumianej jako wspélnote wspélnot integrujacg, ewangelizujaca
i okazujacg wrazliwo$¢ na ubogich (V: 27-33), pokazujaca proces od
nawrdcenia osob do przeksztalcenia struktur (VI: 34-41).

Druga czes$¢ Instrukeji omawia kwestie struktur parafii i innych
mozliwych podzialow terytorium diecezji (VII: 42-61), podejmujac
zagadnienia zwigzane z erygowaniem polaczonych parafii (VIla:
46-51), wikariatu rejonowego, czyli dekanatu (VIIb: 52-53), jednostki
duszpasterskiej (VIIc: 54-60), okregu duszpasterskiego (VIId: 61).
Rozdzial VIII omawia zwyczajne i nadzwyczajne formy powierzenia
pieczy pasterskiej o wspdlnote parafialng, omawiajac role i zadania
proboszcza (VIIIa: 66-74), administratora parafialnego (VIIIb: 75),
kilku kaptanéw odpowiadajacych wspdlnie (in solidum) za parafie
(VIIIc: 76-77), wikariusza parafialnego (VIIId: 78), diakonéw (VIIIe:
79-82), 0s6b konsekrowanych (VIIIf: 83-84), 0oséb $wieckich (VIIIg:
85-86). Dokument omawia takze inne formy powierzenia pieczy

7 M. Sitarz, Instrukcja, w: M. Sitarz (red.), Leksykon Prawa Kanonicznego, Lublin
2019, s. 961.
8 Tamze, s. 963.
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Ks. TomAsz WIELBSKI

duszpasterskiej nad parafig (VIIIh: 87-93). W kolejnych rozdzialach
Instrukcja omawia funkcje i postugi parafialne (IX: 94-100), instytucje
wspotodpowiedzialnosci koscielnej (X), wymieniajac parafialng rade
ds. ekonomicznych (Xa: 101-107), parafialng rade duszpasterska (Xb:
108-114) oraz wspominajgc o innych formach wspoélodpowiedzialnosci
duszpasterskiej (Xc: 115-117). Dokument porusza takze kwestie ofiar
sktadanych za udzielanie sakramentéw (XI: 118-121).

Instrukcja przypomina nauczanie Franciszka wzywajacego do
nawrécenia duszpasterskiego, ktore, bedac czescig nowej ewangelizacji
(zob. EG 49), ma ukierunkowywac wspolnoty chrzescijanskie, w tym
szczegolnie parafie, do przemieniajacego ,zwyczaje, style, rozklad
zajed, jezyk i wszystkie struktury ko$cielne wyboru misyjnego, ktéry
bedzie odpowiednia drogg (...) dla ewangelizowania wspoltczesnego
$wiata”, unikajac zachowania istniejacego stanu rzeczy (5). Parafia,
bedac ,,domem posréd domoéw” (zob. ChL 26), odpowiadajac na wy-
magania czasu, ma ,,dostosowac swoja postuge do potrzeb wiernych
i historycznych przemian” w duchu odnowienia dynamizmu odkry-
wajacego powolanie kazdego ochrzczonego do ,,bycia uczniem Jezusa
i misjonarzem Ewangelii” (11).

Sercem nawrdcenia duszpasterskiego parafii, ktore musi doty-
czy¢ gloszenia stowa Bozego, Zycia sakramentalnego, $wiadczenia
milosierdzia i innych obszaréw, ma by¢ klucz misyjny (20). Parafia,
prowadzac duszpasterstwo w duchu misyjnym, musi nieustannie
iz kreatywnos$cia odkrywac ,nowe drogiinarzedzia” pozwalajace jej
na ,,bycie centrum promowania ewangelizacji” (122). Pozostaje ona
nadal ,,niezastagpionym organizmem o pierwszorzednym znaczeniu
w widzialnych strukturach Kosciota, bedac latarnia promieniujaca
swiattem wiary, nadajac sens i nadzieje zyciu ludzi i rodzin”, formujac
ich do tego, ,aby byli ludZzmi zaangazowanymi w ewangelizacje” (12).

Poniewaz w procesie nawrdcenia duszpasterskiego fundamentalne
znaczenie odgrywa Stowo Boze, parafia ma je uczy¢ czytaé i rozwa-
zaé, gloszac kerygmat (21). Dokument podkredla, ze ,,zasadniczym
momentem w tworzeniu wspdlnoty parafialnej ma by¢, bedace zréd-
fem i szczytem calego zycia chrzescijanskiego”, celebrowanie Eu-
charystii (22). Dokument zauwaza, ze odnowa zycia parafii wymaga
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réznorodnych propozycji duszpasterskich tak, aby ,,Stowo Boze i Zycie
sakramentalne mogly dotrze¢ do kazdego w sposéb odpowiadajacy
jego sytuacji zyciowej” (18). Kryterium weryfikujacym autentycznos¢
dziatalnosci ewangelizacyjnej Kosciola, realizowanej we wspolnocie
parafialnej w optyce misyjnej, jest celebracja sakramentéw i §wiad-
czenie milosierdzia tak, aby byla ona ,zywym znakiem bliskos$ci
Chrystusa poprzez sie¢ braterskich relacji, skierowanych na nowe
formy ubostwa” (19).

Zadaniem parafii jest tworzenie kultury spotkania, przez co bedzie
ona Srodowiskiem podkreslajagcym centralng role osoby, promuja-
cym dialog, solidarnos¢ i otwartos¢ na wszystkich, bedac ,,miejscem
sprzyjajacym byciu razem i rozwojowi trwatych relacji osobowych”,
co pozwoli na do$wiadczenie ,,poczucia przynaleznosci i bycia akcep-
towanym. Parafia ma rozwija¢ sztuke bliskosci”, przez co stanie sig
miejscem, w ktérym zostanie przezwyciezona obecna w Zyciu wielu
ludzi samotno$¢ (25-26).

Wedtug Instrukeji dzisiejsze parafie s3 wezwane do konfrontacji
ze $wiatem odznaczajacym si¢ zwigkszong mobilnoscia i kulturg cy-
frowa, w ktorym poszerzylty sie granice istnienia. Dokument zauwaza,
ze zycie wspolczesnych toczy sie raczej w globalnej i zbiorowej wiosce
w ktorej fatwos¢ poruszania sie i szybkos¢ komunikacji zmieniajg
postrzeganie przestrzeni i czasu oraz miejsca przynalezno$ci, majac
wplyw na relacje miedzyludzkie, ktére s3 wystawione na ryzyko roz-
padu. Wspomniane procesy majg wptyw na coraz mniej zauwazalny
zwiazek parafii z terytorium (8-9). Instrukcja racjonalnie zauwazajac,
ze wspodlczesne parafie terytorialne nie sg zawsze w stanie sprostac
oczekiwaniom réznych grup wiernych zyjacych w terytoriach egzy-
stencjalnych, podkresla, ze prowadzona opieka duszpasterska ,wydaje
sie by¢ przestarzata, gdyz parafianie czesto nie rozumiejg juz takiej
formy, ktéra wydaje si¢ bardziej naznaczona nostalgia za przeszloscia,
niz inspirowana odwaga na przyszlos¢”. Nie negujac znaczenia parafii
personalnych, dokument zauwaza jednak, ,,ze na poziomie kano-
nicznym zasada terytorialna pozostaje w pelni obowigzujaca” (16).

Instrukeja przypomina, ze przedmiotem misji i ewangelizacji Kos-
ciola jest zawsze Lud Bozy jako calos¢ (27). Wszyscy jego czlonkowie:
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Ks. TomAsz WIELBSKI

prezbiterzy, diakoni, osoby konsekrowane i §wieckie, zgodnie z wtas-
nym charyzmatem i powierzonymi im zadaniami, maja realizowac
powolanie parafii zwigzane z misja promowania ewangelizacji (41).
Wedlug dokumentu szczegdlnie wazng role w tej misji majg odgrywac
wierni §wieccy, ktdérzy, na mocy chrztu i pozostatych sakramentéw
inicjacji chrzescijanskiej oraz malzenstwa maja ,,szukaé Kroélestwa
Bozego, zajmujac sie sprawami $wieckimi i kierujac nimi po mysli
Bozej”. Ich powolaniem jest ,,przemienianie réznych rzeczywistosci
ziemskich” w duchu Ewangelii i wspoldziatanie ze swymi pasterzami
»w stuzbie dla wspolnoty koscielnej, dla jej wzrostu i zywotnosci”,
pelniac rozmaite postugi, wykorzystujac taske i posiadane chary-
zmaty (85).

Dokument zauwaza, ze oprocz okazjonalnej wspotpracy, ktdra
moze ofiarowac parafii kazda osoba dobrej woli, nawet nieochrzczona,
s3 »pewne state zadania, w ramach ktérych wierni na pewien czas
przyjmuja odpowiedzialno$¢ za postugi we wspdlnocie parafial-
nej”, ktére pelnig katecheci, ministranci, wychowawcy pracujacy
w grupach i stowarzyszeniach, pracownicy charytatywni oraz osoby
dzialajace w réznego rodzaju poradniach i centrach wsparcia oraz
odwiedzajace chorych (94). Instrukcja, odwotujac si¢ do dokumentéw
Magisterium i prawa kanonicznego, przypomina, ze ,wierni §wieccy
moga by¢ ustanowieni na stale lektorami i akolitami” oraz podja¢
zadania ,szafarza nadzwyczajnego”, bedac tymczasowo delegowani
do czynnodci liturgicznych (97). W wyjatkowych okolicznosciach
mogg oni, wedtug uznania miejscowego ordynariusza oraz uwzgled-
niajac fakt, ze ,zwyczajnym szafarzem chrztu jest biskup, prezbiter
i diakon”, udziela¢ sakramentu chrztu, jak tez celebrowaé obrzedy
pogrzebowe oraz by¢ delegowani przez biskupa diecezjalnego do
asystowania przy zawieraniu matzenstw tam, ,,gdzie nie ma kaplanow
i diakonéw”. Swieccy moga rowniez, jezeli wymagaja tego okolicz-
nosci, konieczno$¢ lub szczegélny przypadek, zgodnie z przepisami
wydanymi przez Konferencje Episkopatu przepowiada¢ w kosciele lub
kaplicy w sposob zgodny z prawem lub z przepisami liturgicznymi,
co nie odnosi si¢ jednak do wyglaszania homilii podczas celebracji
Eucharystii (98-100).
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Instrukcja zwraca uwage na konieczno$¢ odnowy parafii w ra-
mach prowadzenia procesu zmierzajacego ,,od nawrdcenia os6b do
przeksztalcania struktur”, unikajgc biurokratyzmu oraz §wiadczenia
»postug, ktére nie wyrazaja dynamiki ewangelizacji, ale kryterium
samozachowawcze” (34). Dokument zauwaza, ze przeksztalcanie
struktur wymaga ,wczesniejszej zmiany mentalnosci i odnowy we-
wnetrznej”, szczegolnie proboszczdw, ktorzy maja dostrzec potrzebe
~reformy duszpasterstwa o charakterze misyjnym” (34-35). Proces
reorganizacji wspdlnot parafialnych musi przebiegac elastycznie
i stopniowo, biorgc pod uwage konkretne zycie wspolnoty, bedac
poprzedzonym niezbednym etapem wczesniejszych konsultacji oraz
etapem wrazania i weryfikacji (36). Odnowy parafii i zmiany jej struk-
tur nie moze dokonywac sam proboszcz i duchowienstwo, ale nalezy
w niego zaangazowac caly Lud Bozy, gdyz ,,Koscidl nie utozsamia sig
jedynie z hierarchia” (38).

Instrukcja, podejmujac kwestie instytucji bedacych wyrazem
wspotodpowiedzialnosci koscielnej, zwraca uwage na dzialalnos¢
parafialnej rady ds. ekonomicznych oraz parafialnej rady duszpa-
sterskiej. Dokument podkreslajac, ze zarzadzanie dobrami parafii
stanowi wazny obszar ,ewangelizacji i ewangelicznego $wiadectwa
wobec Kosciota i spoleczenstwa”, zauwaza, ze ,,proboszcz nie moze
i nie powinien sam spetniac¢ tego zadania”. Instrukcja, odwolujac sie
do Kodeksu Prawa, podkresla, ze ,w kazdej parafii nalezy koniecznie
utworzy¢ Rade do spraw ekonomicznych, organ doradczy, ktéremu
przewodniczy proboszcz, sktadajacy sie z co najmniej trzech innych
wiernych”, cieszacych si¢ ,wypréobowana, dobra opinig i bedacymi
ekspertami w kwestiach ekonomicznych i prawnych” (101-102). We-
dlug Instrukcji Rada moze odegra¢ szczegoélng role w ,,podnoszeniu
kultury wspotodpowiedzialnosci, w przejrzystosci w zarzadzaniu
i w zaspokajaniu potrzeb Kosciola we wspdlnotach parafialnych”.
Stuzy¢ ma tez temu roczne sprawozdanie finansowe ze szczegétowym
wskazaniem dochodéw i wydatkow, ktore jest nalezng wspélnocie
informacja, stanowiac zarazem ,,cenna okazje dla jej formacyjnego
zaangazowania” (106).

|13 ]



Ks. TomAsz WIELBSKI

Instrukcja sporo miejsca po$wieca dziatalnosci Parafialnej Rady
Duszpasterskiej. Zauwazajac, ze Kodeks Prawa Kanonicznego po-
zostawia biskupowi diecezjalnemu ocen¢ dotyczacg erygowania
w parafiach parafialnej rady duszpasterskiej, przywoluje nauczanie
Franciszka dotyczace koniecznosci funkcjonowania rad duszpaster-
skich w diecezjach i parafiach, wyjasniajac zarazem jej teologiczny
sens. Podkreslajac, ze jest on wpisany w konstytutywna rzeczywistos¢
Kosciota bedacego Ciatem Chrystusa rodzacego duchowosé komunii,
zwraca uwage na roznorodnosé¢ charyzmatéw i postug wynikajacych
z wlaczenia w Chrystusa i z daru Ducha Swietego. Instrukcja pod-
kreslajac, ze kazdy wierny na mocy kaptanstwa chrzcielnego zostaje
ustanowiony dla budowania calego Ciata, a jednoczeénie caly Lud
Bozy wspdtodpowiedzialnie (...) uczestniczy w misji Kosciota (...),
rozeznajac w historii znaki obecnosci Boga i stajac si¢ Swiadkiem
Jego Krolestwa, zauwaza, ze Rada Duszpasterska ,,uwydatnia i urze-
czywistnia fundamentalne znaczenie Ludu Bozego jako podmiotu
oraz aktywnego i waznego uczestnika misji ewangelizacyjnej” (110).
Instrukcja przypomina nauczanie Pawta VI, ktéry pisal, ze ,,zada-
niem Rady Duszpasterskiej jest studiowanie, badanie wszystkiego co
dotyczy dziatalnosci duszpasterskiej, a zatem proponowanie praktycz-
nych wnioskéw w celu promowania zgodnosci zycia i dziatania Ludu
Bozego z Ewangelig” (110). Dokument charakteryzujac istote Rady,
jasno stwierdza: ,,gtéwna funkcjg Parafialnej Rady Duszpasterskiej
jest zatem poszukiwanie i analizowanie praktycznych propozycji
w odniesieniu do inicjatyw duszpasterskich i charytatywnych doty-
czacych parafii zgodnie z programem diecezji” (112). Instrukcja wy-
raznie podkreslajac, ze Parafialna Rada Duszpasterska posiada jedynie
glos doradczy proboszczow, uczula jednak ich na to, aby ,,powaznie
rozwazy¢ wskazania Rady, zwlaszcza jesli zostang one wyrazone
jednomyslnie, na drodze wspdlnego rozeznania” (113).

2. Reakcje na Instrukcje

Opublikowana Instrukcja spotkata sie z réznymi reakcjami. Czy-
telnik bedzie mial teraz mozliwo$¢ zapoznania si¢ z pojawiajacymi
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po wydaniu dokumentu glosami po to, aby wyrobi¢ sobie osobiste
zdanie wzgledem gloszonych racji.

Instrukcja zostata mocna skrytykowana przez wiekszos¢ biskupow
niemieckich. Odniesli sie oni negatywnie zaréwno do sposobu przy-
gotowywania dokumentu, ktéry, wedlug nich nie byt konsultowany
z Kosciotem lokalnym, jak tez kwestii ujecia zaangazowania wiernych
swieckich w zyciu i odnowie wspdlnot parafialnych®. Przykladowo
wiceprzewodniczgcy niemieckiego episkopatu, bp F.J. Bode, ocenit,
ze dokument jest silnym hamulcem ,,dla motywacji i doceniania
postugi 0séb swieckich”°. Trzeba jednak obiektywnie zauwazy¢,
ze inna cze¢s$¢ biskupow niemieckich wypowiedziata si¢ pozytywnie
o Instrukeji, czego przyktadem jest wypowiedz kard. R.M. Woelkiego,
arcybiskupa Kolonii, doceniajgcego dokument za ukazanie propozycji
dotyczacych ,,misyjnego przebudzenia Kos$ciota”. Z kolei bp Eich-
statt — G.M. Hanke podkreslil, ze Instrukcja skupia sie na konkret-
nej sakramentalnosci Ko$ciola, a nie na strukturach, zauwazajac, ze
dokument jest zgodny z linig papieza Franciszka, dotyczac ,,postania
Ludu Bozego do ewangelizacji skonkretyzowanej w parafii”'’.

Krytyczne stanowisko biskupéw niemieckich zwigzane jest z kon-
tekstem sytuacyjnym Kosciota w Niemczech zwigzanym z malejaca
liczbg kaptanéw i zamykaniem wielu parafii. Bioragc pod uwage po-
wyzsze uwarunkowania, wielu ordynariuszy diecezji niemieckich
podjelo rézne dziatania zaradcze. Przykladowo bp Trewiru, S. Acker-
mann, pragnac zapewnic ciagtos¢ postugi duszpasterskiej w swo-
jej diecezji, zarzadzit znaczne zmniejszenie liczby parafii poprzez
polaczenie mniejszych i pobawionych ksiezy jednostek, redukujac
ich liczbe z prawie 800 do 35. Wspomnianej reformie mialy takze
towarzyszy¢ daleko idace zmiany w funkcjonowaniu parafii, ktore,

o T. Kycia, Kosciét w Niemczech o watykariskiej instrukcji o parafii, IDK 29.07.2020,
http://nowy.ekai.pl/szuflada/protected/200303/e7hw2asclv6j3mzq/#IDCBWJDH3
RC4KMMA4TKGXVWXIBCMMU2FIFBWOOFTKEZKQPOINMP5MZK (dostep
10.02.2021).

10 Tamze.
11 Tamze.
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jak zadecydowal bp S. Ackerman, mialy by¢ zarzadzane kolegial-
nie ze znacznie wiekszym udzialem oséb $wieckich. Kierownictwo
nowych jednostek mialoby by¢ powierzane liczacemu przynajmniej
trzy osoby zespotowi duszpasterskiemu, ktoremu mial przewodniczy¢
kaptan. Z kolei kontrole nad pracg tego organu miataby sprawowac,
pochodzaca z wyboréw i skladajaca si¢ wylacznie ze $wieckich, rada
parafialna!2. Chociaz powyzsze propozycje dzialan zostaly skry-
tykowane przez Kongregacje ds. Duchowienstwa, czes$¢ biskupéw
niemieckich stwierdzifa, ze nie odstapi od planowanej reformy parafii
w swoich diecezjach?3.

Trzeba jeszcze przywolac glos, bedacego jednym z gléwnych do-
radcow Franciszka, niemieckiego kardynata W. Kaspera. Podzigkowat
on Stolicy Apostolskiej za dokument, wskazujac, ze jest on potrzebny
w kontekscie niekonczacych si¢ w Niemczech dyskusji o celibacie,
kaptanstwie kobiet czy tworzeniu zespotow duszpasterskich, ktore
wplywaja na zatracenie istoty postugi kaptanskiej, co w perspek-
tywie jest jedng z gtéwnych przyczyn poglebiajacego sie kryzysu
powotan. Kard. W. Kasper, doceniajac prace proboszczéw w parafii,
zaznaczyl, ze wbrew ocenom niemieckich hierarchéw nie dostrzega
on w Instrukcji zadnego autorytarnego neoklerykalizmu, zauwazajac
przy tym, ze biskupi niemieccy catkowicie pomineli cel powstania
Instrukeji zwigzany ze zwrotem ku duszpasterstwu misyjnemu w pa-
rafii. Kard. W. Kasper podzielil jednak cze$¢ zarzutéw, jakie pod
adresem dokumentu wysuneli biskupi niemieccy, stwierdzajac, ze
tekst zbyt obcesowo traktuje role swieckich wiernych, ktérzy w wielu
aspektach powinni odgrywac wigksza role.

Do krytycznych gloséw biskupéw niemieckich odnosnie in-
strukcji odniost si¢ prefekt Kongregaciji ds. Duchowienstwa, kard.
B. Stella, wyrazajac ubolewanie z powodu zawezonego spojrzenia na

12 T. Budnikowski, Niemiecka droga synodalna, ,Przewodnik Katolicki” 2020, nr 5,
https://www.przewodnik-katolicki.pl/Archiwum/2020/Przewodnik-Katolicki-5-2020/
Wiara-i-Kosciol/Niemiecka-droga-synodalna (dostep 10.02.2021).

13 Tamze.

14 Tamze.
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ten dokument. Zauwazyl on, ze podkreslenie roli kaptana w parafii
wiaze sie przede wszystkim z potwierdzeniem ,centralnego miejsca
Eucharystii jako Zrédia oraz gtéwnego punktu Zycia i misji Kos-
ciola”. Kaptan powinien by¢ odcigzony od prac administracyjnych,
aby mogt skoncentrowa¢ si¢ na realizacji swoich gtéwnych zadan:
»Eucharystii, gloszeniu Stowa Bozego, kierownictwu duchowemu
i spowiedzi, promowaniu mifosci i bliskoéci z wiernymi, zwlaszcza
z tymi najbardziej potrzebujacymi”?s. Okreslit on odbidr Instrukeji
w odniesieniu do roli §wieckich jako redukujgcy, zwracajac uwage na
to, Ze w prawie sg zawarte wyrazne uregulowania dotyczace zakresu
funkcji, ktére mozna powierza¢ wiernym $wieckim. Kard. B. Stella
stwierdzil takze, Ze chetnie spotka sie z przedstawicielami episkopatu
Niemiec, aby wyjasni¢ ich watpliwosci i wzburzenie?®.

Jezeli chodzi o recepcje Instrukeji w Polsce, to ze smutkiem nalezy
zauwazy¢, ze w chwili jej opublikowania nie pojawit si¢ Zaden oficjalny
glos przedstawiciela Konferencji Episkopatu Polski na jej temat. Co
prawda poszczegdlni polscy biskupi nawigzywali do niej w swoich
wystapieniach, zwracajac uwage na konieczno$¢ odnowy parafii
oraz wlaczania w zycie parafii wiernych §wieckich (abp T. Wojda,
abp G. Ry$)Y, ale zabraklo oficjalnej promocji dokumentu tak, jak
mialo to miejsce w wypadku encykliki Franciszka Fratelli tutti czy
Dyrektorium o katechizacji. W tym kontekscie godnym podkreslenia
jest fakt, ze kwestie Instrukcji podjety tygodniki katolickie: Gos¢
Niedzielny i Niedziela, przywolujac jej gléwne mysli oraz wypowiedzi

15 A. Stella, Komentarze nt. instrukcji o parafiach sq zawezone, https://deon.pl/
kosciol/kard-stella-komentarze-nt-instrukcji-o-parafiach-sa-zawezone,951088
(dostep 12.02.2021).

16 Tamze.

17 T. Wojda, W Kosciele w Polsce potrzeba wigkszej wspolpracy ze Swieckimi.
Duch ewangelizacji powinien by przezywany w parafii, https://wpolityce.pl/
kosciol/514504-abp-wojda-potrzeba-wiekszej-wspolpracy-ze-swieckimi (dostep
10.02.2021); G. Ry$, Nawrdcenie pastoralne w parafii i we wspélnocie, www.youtube.
com/watch?v=aH-_6DWLR8Y (dostep 11.02.2021).
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proboszczow dotyczace tego, jak probuja realizowad postulat nawro-
cenia pastoralnego!®.

Konferencja Episkopatu Polski odniosta si¢ oficjalnie do Instrukcji
na swoim posiedzeniu plenarnym w Lodzi 5 i 6 pazdziernika 2020
roku. Warto w tym miejscu zauwazy¢, ze wspomniane posiedzenie
przejdzie do historii Kosciota w Polsce, gdyz po raz pierwszy bi-
skupi omawiali rézne zagadnienia w pigciu grupach tematycznych,
a nastepnie relatorzy zdawali sprawozdanie wszystkim zebranym.
Instrukcja stala si¢ przedmiotem dyskusji w grupie zajmujacej sie
kwestig duszpasterstwa parafialnego w kontekscie przemian. W czasie
spotkania starano si¢ okresli¢ wspotczesny sposéb funkcjonowania
parafii, poszukujac odpowiedzi na pytanie dotyczace tego, czy sa
one wspélnotami. Probujac odpowiedzie¢ na pytanie, w jaki sposéb
w tworzenie parafii angazujg si¢ parafianie, a w jaki sposob ksieza,
zastanawiano sie, ,czy ksigdz tez powinien czu¢ si¢ parafianinem”.
Podkreslano, ze ksigdz powinien tworzy¢ relacje, nie bojac sie spotkan
z zadng osobg oraz ze wszyscy maja angazowac si¢ w dzielo ewangeli-
zacji. Biskupi zwrocili uwage na fakt, ze bardzo zalezy im na wptywie
rad duszpasterskich na konkretne dzialania parafii'.

Instrukcja pobudzita do dyskusji niektérych teologéw oraz duszpa-
sterzy, ktorzy z jednej strony doceniali znaczenie dokumentu, czynigc
jego publikacje punktem wyjscia do refleksji nad przyszloscia parafii
w Polsce, a z drugiej - dzieli si¢ swoimi krytycznymi uwagami wobec
niektorych jego watkow. Pierwszy watek dotyczyt kwestii zaangazo-
wania $wieckich w zycie parafii. Ks. A. Dragula zauwazyl, ze brakuje
w dokumencie wskazania ,,nowych przestrzeni zaangazowania $wie-
ckich” i ich teologii, podkreslajac, ze odwoluje si¢ on zasadniczo do
wspolczesnego nauczania Magisterium?°. Doceniajac, ze Instrukcja

18 B. Zajaczkowska, Parafia w XXI wieku, ,Go$¢ Niedzielny” 2020, nr 30; /www.
gosc.pl/doc/6430563.Parafia-w-XXI-wieku (dostep 10.11.2020); P. Rozpiatkowski,
Parafia jest ciggle aktualna, ,Niedziela” 2020, nr 36, s. 12-16.

19 Podsumowanie 387. zebrania plenarnego Konferencji Episkopatu Polski, https://
ekai.pl/lodz-pabianice-zakonczylo-sie-387-zebranie-plenarne-konferencji-episko-
patu-polski/ (dostep 9.10.2020).

20 A.Dragula, Zapal przegrywa z przepisem. Stara parafia w nowym Swiecie, dz. cyt.
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podkreéla, ze ,kazdy ochrzczony, dzieki darowi Ducha Swietego
i otrzymanych charyzmatdw, staje si¢ aktywnym protagonistg ewan-
gelizacji”, (...) zgodnie z zasadami organicznej komunii, ks. Draguta,
ze dokument nie poszerza odpowiedzialnosci i funkcjonalnosci swie-
ckich w parafii?l. Dostrzegl on jednak fakt, ze Instrukcja zacheca
swieckich do wiekszego zaangazowania si¢ w zycie parafii, w ktdrej
moga oni podejmowac autonomiczne dzialania, jak tez sprawowac
powierzone im ,,czynnosci zastepcze w sytuacjach nadzwyczajnych
(niedzielna celebracja Stowa Bozego, sprawowanie chrztu, celebracja
obrzedu pogrzebu)”. Trzeba obiektywnie zauwazy¢, ze chociaz ks.
Dragula wyrazal si¢ krytycznie o braku wskazania przez autorow
Instrukeji nowych przestrzeni zaangazowania $wieckich, to probo-
wal zrozumie¢ ich racje: ,,czg$¢ wskazan zostala wyraznie napisana
ze wzgledu na Koscioly, ktore cierpig na brak powolan™2. Kwestie
udziatu laikatu w zyciu parafii podnidést réwniez ks. B. Rajewski,
kanonista i proboszcz polskiej parafii §w. Wojciecha w Londynie,
twierdzac, ze dokument ,,nie kreuje zadnych nowych plaszczyzn
zaangazowania laikatu”23.,

Inny zarzut kierowany do autoréw Instrukeji dotyczyt zbyt jury-
dycznego potraktowania parafii, z polozeniem nacisku na jej forme
terytorialng, co moze ograniczac realizacje wezwania do nawrécenia
duszpasterskiego. Ks. A. Dragula, doceniajac dokument za opisanie
kontekstow, w jakich funkcjonuje wspdlczesna parafia, skrytykowat
go za polozenie nacisku na postuge parafii terytorialnych, zauwaza-
jac, ze trudno im ,,dzi$§ podja¢ funkcje, ktorych domaga sie od nich
wspolczesny §wiat”24 Zauwazyt tez, ze Instrukcja ,,nie proponuje
faktycznie zadnych nowych rozwigzan prawnych, ale wydobywa to,
co prawo kanonicze juz przewiduje”?°. Autor, krytykujac powyzsze

21 Tamze.

22 Tamze.

23 Dg, Ks. Bartosz Rajewski komentuje watykatiski dokument poswigcony parafiom,
dz. cyt.

24 A.Dragula, Zapal przegrywa z przepisem. Stara parafia w nowym $wiecie, dz. cyt.
25 Tamze.

| 19|



Ks. TomAsz WIELBSKI

podejscie, szukal przyczyny takiego stanu rzeczy, podkreslajac, ze
dzieje sie tak dlatego, ze by¢ moze nie wykorzystuje si¢ w codziennej
praktyce proponowanych przez prawo rozwiazan?e. Wedlug niego
dokument za bardzo skupia si¢ na rozwigzaniach prawnych, co bar-
dzo mocno przesuwa punkt ciezkosci z entuzjastycznego wezwania
do odnowy w duchu nawrécenia pastoralnego w kierunku czysto
administracyjnym, a nawet biurokratycznym?”.

Kwestia tworzenia parafii personalnych zostata tez podjeta przez
ks. B. Rajewskiego, podkreslajacego, ze dokument nie zawiera w tym
zakresie Zadnych nowych pomystow?s. Chwalac dokument za trafng
diagnoze uwarunkowan, w ktorych funkcjonuje wspoélczesna pa-
rafia, oraz za podkreslenie mysli, Ze wspdlczesna parafia ,powinna
dawac¢ okazje do doswiadczenia bliskosci”, nie zrozumial, dlaczego
»w Instrukcji ani razu nie zostala wspomniana parafia personalna”2°.
Odnoszac sie do osobistego doswiadczenia postugi w takiej wlasnie
londynskiej parafii, zauwazyt: ,wlasnie ta forma duszpasterstwa daje
mozliwos$¢ efektywnego towarzyszenia i skutecznego budowania
relacji opartych na bliskosci”. Zaproponowal on zarazem, aby do
parafii personalnej nalezeli wszyscy, ,ktorych taczy nie tylko je-
zyk czy narodowos¢, ale (...) duchowosd, liturgiczna wrazliwos¢ czy
mozliwos¢ aktywnego zaangazowania w zycie wspdlnoty”3°. Autor
w swoich rozwazaniach podniost takze zarzut dotyczacy tego, ze zbyt
jurydyczne ujecie parafii ogranicza kreatywnos¢, ktora jest potrzebna
przy poszukiwaniu nowych droég stuzacych realizacji wezwania Fran-
ciszka do nawrdcenia pastoralnego®..

Kolejny zarzut kierowany wobec autoréw Instrukeji taczy si¢ z tym,
ze polozenie zbytniego nacisku na wymiar prawny odnowy parafii
skutkuje brakiem konkretnych rozwigzan duszpasterskich. W tym

26 Tamze.

27 Tamze.

28 Dg, Ks. Bartosz Rajewski komentuje watykanski dokument poswigcony parafiom,
dz. cyt.

2% Tamze.

30 Tamze.

31 Tamze.
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kontekscie ks. B. Rajewski skrytykowal dokument za brak narze-
dzi umozliwiajacych wprowadzanie w zycie inspiracji dotyczacych
nauczania Franciszka odno$nie bliskosci Ko$ciota i jego towarzysze-
nia ludziom. Zachegcal on przy tym, aby siega¢ po lekture ksigzek
ukazujacych konkretne przyklady realizacji wezwania Franciszka
do nawrdcenia pastoralnego3?, polecajac konkretne pozycje, ktore
ukazaly sie w jezyku polskim??. Kwestie braku w instrukeji konkret-
nych propozycji wskazéwek dla duszpasterzy dotyczacych sposobow
duszpasterskiego nawrdcenia parafii podjal takze ks. P. Potoczny,
proboszcz greckokatolickiej parafii $w. Mikotaja w Zelichowie (Cy-
ganku) na Zutawach?4, Doceniajac dokument za ukazanie kontekstéw,
w jakich znalazly si¢ wspdlczesnie parafie, zauwazyl jednoczesdnie, ze
kazdy z proboszczdéw, jezeli bedzie chcial wykonaé misje i postanie
Jezusa Chrystusa, bedzie musial wyjs¢ poza znane mu schematy,
odznaczajac sie postawa ucznia w drodze®”.

3. Co dalej po Instrukc;ji?

Trzeba teraz odnies¢ si¢ do pojawiajacych sie gloséw w dyskusji po
opublikowaniu Instrukeji, wskazujac zarazem na pewne zagadnie-
nia, ktére winny by¢ podjete w przyszlosci. Ma to by¢ zacheta do
czytelnikow, aby sami podjeli dalszg refleksje dotyczaca odnowy
parafii w Polsce, majac przed oczyma wezwanie papieza Franciszka
do nawrécenia pastoralnego.

Z naciskiem trzeba podkredli¢, ze bardzo potrzebny byt doku-
ment zbierajacy w calos¢ dotychczasowe nauczanie Magisterium
dotyczace funkcjonowania parafii, umiejscawiajace je w kontekscie
nawrdcenia pastoralnego. Z uznaniem trzeba tez przyjac zawarta
w nim diagnoze dotyczaca kontekstow wspdlczesnosci majacych

32 Tamze.

33 M. Whit, Odbudowana. Czyli jak przebudzi¢ wiernych, Gubin 2013; J. Socha,
Nawracanie proboszcza. Od nawracania proboszcza do nawrécenia pastoralnego
parafii, Pelplin 2016.

3 DG, Grekokatolicki proboszcz komentuje watykariski dokument poswiecony
parafiom, dz. cyt.

35 Tamze.
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wplyw na mentalnos¢, sposéb myslenia i postepowania tworzacych
parafi¢ 0sob. Doceniajac zaprezentowana w dokumencie diagnoze
stanowiaca waznag przestanke przemawiajaca za tworzeniem parafii
personalnych, nalezy postulowac¢, aby duszpasterska postuga Kosciota
w Polsce byla zasadniczo oparta na parafiach terytorialnych. Trzeba
w tym miejscu przywola¢ opini¢ dziennikarki Radia Watykanskiego,
B. Zajaczkowskiej, twierdzacej, ze ,w Polsce warto jeszcze powal-
czy¢ o klasyczng parafi¢”e. Jednym z argumentéw przemawiajacym
za takim rozwigzaniem jest przywiazanie Polakéw do tradycyjnej
struktury parafii terytorialnej. Nie negujac koniecznosci tworzenia
w uzasadnionych sytuacjach, szczegolnie w wielkich miastach, parafii
personalnych?®’, powinno si¢ zadba¢ o odnowienie parafii terytorial-
nych w duchu nawrdcenia pastoralnego. W tym kontekscie waznym
jest takze korekta granic istniejacych juz parafii czy tez kwestia ich
roztropnego laczenia, szczegdlnie w tych diecezjach, gdzie szczegoélnie
widoczny jest spadek powotan3e.

Jezeli chodzi o podnoszony zarzut dotyczacy braku wskazania
nowych przestrzeni zaangazowania si¢ $wieckich w parafii, to trzeba
przypomnie¢, ze nie bylo to celem Instrukcji. Dokument w duzej
mierze jest odpowiedzig na zaistnialg sytuacje w krajach Europy
Zachodniej, w ktorych po II Soborze Watykanskim doszto do nie-
wlasciwej interpretacji nauczania Magisterium i prawa kanonicz-
nego, dotyczacego roli i miejsca §wieckich. Jednym ze skutkéw tego

36 B. Zajaczkowska, Parafia w XXI wieku, dz. cyt.

37 Kanon 518 Kodeksu Prawa Kanonicznego, wyjasniajac pojecie parafii personal-
nej, zauwaza: Z zasady ogdlnej parafia powinna by( terytorialna, a wigc obejmujgca
wszystkich wiernych okreslonego terytorium. Gdzie jednak jest to wskazane, nalezy
tworzy¢ parafie personalne okreslone z racji obrzgdku, jezyka, narodowosci wiernych
jakiego$ terytorium albo z innego jeszcze powodu. W Polsce spotyka si¢ zaréwno
parafie personalne, jak tez terytorialno-personalne. Przykladem parafii personalnej
jest personalna parafia akademicka pw. §w. Ireneusza BM w Czestochowie, a parafii
mieszanych parafie wojskowo-cywilne, podlegajace zaréwno biskupowi polowemu,
jak tez lokalnemu biskupowi miejsca.

38 A. Czaja, Jestem zmuszony tgczy¢ ze sobg mniejsze parafie, https://info.wiara.pl/
doc/6312564 (dostep 10.02.2021).
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procesu byto oddawanie calej wladzy w parafiach w rece §wieckich,
ograniczajac role proboszcza jedynie do sprawowania sakramentow
Eucharystii i pokuty®’. W sposéb szczegdlny dotyczy to Niemiec,
w ktoérych odbywa si¢ Droga Synodalna majaca na celu odzyskanie
wiarygodnosci Kosciota w kontekscie licznych skandali pedofilskich
z udziatem duchownych. Nie negujac intencji cz¢sci duchownych
i $wieckich pragnacych odnowy zycia Kosciota, nalezy zauwazy¢, ze
podejmowane nieraz dyskusje dotyczace blogostawienia zwigzkéow
par homoseksualnych czy kaptanstwa kobiet s3g wyrazem negowania
nauczania Magisterium. To samo mozna powiedzie¢ o prébach odda-
wania zarzgdu parafiom w rece oséb §wieckich, bez uwzglednia roli,
jaka powinien w nich odgrywac proboszcz. Dokument, dostarczajac
impulséw do procesu nawrécenia duszpasterskiego parafii, nieustan-
nie podkredla, ze do tego jest powotane nie tylko duchowienstwo, ale
tez wszyscy $wieccy, zgodnie z otrzymanymi charyzmatami (37-38;
41). Instrukcja, odwolujac si¢ do nauczania soborowego i posobo-
rowego, zauwaza, ze $wieccy na mocy sakramentu chrztu i innych
sakramentéw uczestnicza w ewangelizacyjnym dzialaniu Kosciota,
realizujac swoje powolanie i misj¢ przemieniania $wiata w duchu
Ewangelii i wspoldziatajac ze swoimi pasterzami w stuzbie wzrostu
i zywotnosci wspolnoty koscielnej, wyraznie wskazuje na funkcje
i postugi parafialne, jakie moga i powinni sprawowac swieccy (85;
94-100). Zamiast wiec utyskiwac na to, ze Instrukcja nie wskazuje na
nowe przestrzenie zaangazowania §wieckich w parafii, nalezy podja¢
refleksje nad tym, jak bogate nauczanie Magisterium dotyczace roli
i znaczenia wiernych $wieckich w Kosciele ma by¢ wcielane w zycie.
Warto w tym miejscu przywota¢ stowa abpa T. Wojdy, bylego me-
tropolity bialostockiego, ktdry zauwazajac, ze ,wsrod chrzescijan
w Polsce brakuje glebszej swiadomosci odpowiedzialnosci za dzieto
gloszenia Dobrej Nowiny”, stwierdzil, ze musi si¢ dokona¢ prze-
miana mentalnosci i $wiadomosci dotyczacej rozumienia Kosciola

39 P. Chmielewski, Wazna decyzja Watykanu - przeciwko protestantyzacji kaptati-
stwa https://www.pch24.pl/wazna-decyzja-watykanu---przeciwko-protestantyzacji-
-kaplanstwa,77377,i.html (dostep 11.02.2021).
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jako wspolnoty, ,w ktorej kazdy ma swoje miejsce i jest odpowie-
dzialny nie tylko za swoja osobistg wiare, ale takze za tych, ktorzy
s3 obok niego”. W tym kontekscie biskup zauwazyl, ze ,jest wiele
przestrzeni, w ktére moga angazowac si¢ ludzie swieccy, poczawszy
od Parafialnych Rad Duszpasterskich, poprzez Rady Ekonomiczne,
wspdlnoty, az po wlasng rodzing™°.

Kolejny zarzut pojawiajacy sie po opublikowaniu Instrukcji do-
tyczy braku w niej szczegélowych wskazan duszpasterskich. Trzeba
podkresli¢, ze nie bylo to celem dokumentu, ktéry ma przedstawic
wskazania i ogélne normy. Wskazania Instrukcji, ktéra ma charak-
ter ogdlny, powinny by¢ punktem odniesienia do refleksji prowa-
dzonych zgodnie z zasada pomocniczosci na poziomie Kosciolow
lokalnych. To tam trzeba razem, na drodze wilasciwie rozumianego
rozeznawania synodalnego, poszukiwa¢ szczegdtowych rozwiazan,
adekwatnych do lokalnych znakéw czasu. Przeciez nie mozna wyma-
ga¢ od Kongregacji ds. Duchowienstwa, ze przygotuje w Watykanie
gotowy zestaw rozwigzan odpowiadajacych na zréznicowang sytua-
cje poszczegolnych parafii na caltym $wiecie. Przywolywany juz ks.
A. Ripa zauwazyl, ze Instrukcja, proponujac ,,narz¢dzia towarzyszace
i ukierunkowujace reforme wspoélnot parafialnych, dowartosciowuje
wymiar wspoélnotowy, wspotodpowiedzialnos¢ eklezjalng wszystkich
ochrzczonych, kazdego zgodnie ze swoim powotaniem i charyzma-
tem, w harmonijnej syntezie stuzacej gloszeniu Ewangelii”*!. Zauwa-
zajac, ze ,,Instrukcja chce by¢ narzedziem utatwiajacym przejscie od
duszpasterstwa zachowawczego do duszpasterstwa misyjnego, nie
ograniczajac sie¢ do postawy zachowania istniejacego stanu rzeczy,
ale angazujac si¢ odwaznie, aby odpowiedzie¢ na obecne wyzwania
ewangelizacji i pomagajac wspdlnotom parafialnym do przyjecia stalej
postawy <<wyjscia>>", podkresla, ze ,dokumentnie nie pretenduje

40 T.Wojda, W Kosciele w Polsce potrzeba wigkszej wspotpracy ze swieckimi. Duch
ewangelizacji powinien by¢ przezywany w parafii, dz. cyt.

41 A, Ripa, Nawrdcenie duszpasterskie wspélnoty parafialnej w stuzbie misji ewange-
lizacyjnej Kosciota. Prezentacja Instrukcji Kongregacji ds. Duchowieristwa, dz. cyt.,
s. 36.

| 24|



WOKOL INSTRUKCJI...

do udzielenia wyczerpujacych i ostatecznych odpowiedzi na wspo-
mniane wyzwania, jakby mial by¢ swego rodzaju kazuistycznym
podrecznikiem na temat parafii lub miat zamykac¢ w statycznej formie
kreatywno$¢ Ludu Bozego™2.

Nie oczekujac wiec na ptyngce z géry konkretne wskazania doty-
czace konkretnych sposobéw odnowienia parafii w duchu nawrdcenia
pastoralnego, nalezy uruchomi¢ potencjat tkwigcy w polskich para-
fialnych radach duszpasterskich. Badania prowadzone wlatach 2012-
2013 wykazaly, ze rady istnialy zasadniczo w 80% polskich parafii*3.
Jest to olbrzymi, czgsto niewykorzystany wlasciwie potencjal. Opub-
likowana Instrukcja stanowi dobra okazje, aby ozywi¢ ich funkcjo-
nowanie tak, aby ich cztonkowie pod przewodnictwem proboszczéw
w szerszym zakresie podjeli wspotodpowiedzialnos¢ za poszukiwanie
sposobu odnowy zycia parafii. Jest to szczeg6lnie wazne w kontekscie
zachodzacych proceséw sekularyzacyjnych oraz pandemii korona-
wirusa, ktora spowodowata odplyw czesci wiernych z parafii. Poszu-
kujgc inspiracji do drog nawrdcenia pastoralnego, trzeba siegac po
przywolywane juz publikacje Odbudowana, autorstwa M. Whitea,
czy Nawracanie proboszcza ks. J. Sochy, pamietajac, ze wspomniane
sposoby dzialan sg realizowane w konkretnych warunkach miejsca
i nie mozna niewolniczo kopiowa¢ zaproponowanych tam rozwigzan.

* % %

Ks. A. Ripa, podsekretarz Kongregacji ds. Duchowienstwa, ukazujac
okoliczno$ci powstania Instrukcji, odwotat si¢ do stéw papieza Fran-
ciszka wypowiedzianych podczas jego spotkania z polskimi bisku-
pami na Wawelu 27 lipca 2016. Papiez powiedzial wtedy: ,,parafia jest
ciggle aktualna! Parafia musi pozostac: jest strukturg, ktorej nie wolno
nam wyrzuci¢ przez okno. Parafia jest wlasnie domem ludu Bozego,
tym domem, w ktérym on mieszka. (...) Odnowa parafii jest jedna
z rzeczy, ktora biskupi powinni zawsze mie¢ na oku. (...) Parafia jest

42 Tamze.
43 T. Wielebski, Parafialne Rady Duszpasterskie w Polsce w stuzbie budowania
communio Kosciota, ,,Ateneum Kaplanskie” 2015, nr 639, s. 272.
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nietykalna: musi pozosta¢ jako miejsce kreatywnosci, odniesienia,
macierzynstwa i tego wszystkiego. Tam nalezy realizowa¢ wszelka
zdolno$¢ kreatywnosci; a kiedy parafia rozwija sie w ten sposéb, to
dokonuje sie to, 0 czym méwilem o uczniach-misjonarzach-nazywam
to «parafia wychodzgca»™#4 Przed duchownymi i §$wieckimi stoi teraz
wielkie zadanie, aby wypowiedziane w Polsce stowa papieza Fran-
ciszka, dotyczace wizji parafii podlegajacej nieustannemu nawrdce-
niu duszpasterskiemu, odpowiadajacej na wyzwania wspotczesnosci
i docierajacej z przestaniem ewangelii do wszystkich bez wyjatku
ludzi, byty konsekwentnie wprowadzane w Zycie.

Streszczenie

Kongregacja ds. Duchowienstwa opublikowata 20 lipca 2020 roku Instruk-
cje Nawrdcenie duszpasterskie wspolnoty parafialnej w stuzbie misji ewange-
lizacyjnej Kosciota. Nie tylko zbiera ona w calo$¢ dotychczasowe nauczanie
Magisterium dotyczace parafii, ale umiejscawia je w perspektywie nauczania
papieza Franciszka wzywajacego do nawrdcenia pastoralnego catego Kos-
ciola, ktérego owocem ma by¢ postawa misyjnego wyjscia do wszystkich
ludzi z oredziem Ewangelii.

Opublikowana Instrukcja spotkata si¢ z réznymi reakcjami. Pojawily sie
glosy pozytywne, chwalgce ja za ukazanie skondensowanej wiedzy na temat
prawnych podstaw funkcjonowania parafii, nakreslenia szerokiej panoramy
wspolczesnych uwarunkowan, w jakich one dziataja, oraz dostarczenia
inspiracji do odnowy duszpasterstwa parafialnego w duchu nawrdcenia
pastoralnego. Pojawily sie tez glosy krytyczne dotyczyly braku propozycji
nowych rozwigzan teologicznych dotyczacych zaangazowania wiernych
$wieckich w zycie parafii, zbyt malego akcentowania koniecznosci rozwoju
parafii personalnych oraz zaproponowania szczegélowych rozwigzan dusz-
pasterskich. W artykule zostaly przyblizone gléwne mysli zawarte w do-
kumencie, ktéry nie jest znany w Polsce szerszemu ogoélowi czytelnikow
(1), zreferowana toczaca si¢ po jego publikacji dyskusja (2), odniesienie do
niej i podanie pewnych inspiracji do twérczych poszukiwan drég odnowy
parafii w duchu nawrdcenia pastoralnego (3).

44 Tamze.
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Slowa klucze: odnowa parafii; nawrdcenie pastoralne; ewangelizacja; pa-
rafialne rady duszpasterskie

Summary
On 20th July 2020 Congregation for the Clergy issued an instruction The
pastoral conversion of the Parish community in the service of the evangelising
mission of the Church.
This document brings together the previous teachings of the Magisterium
regarding the Parish community, approaching them from the perspective
of the Pope Francis’s teaching calling for pastoral conversion of the whole
Church, which should result in the missionary attitude of bringing the
message of Gospel to all the people.
Issuing of the instruction evoked different responses. Some of them were
positive, praising the presenting of the integrated knowledge regarding
the legal basis of the Parrish community functioning, as well as speaking
highly of this document in the context of mapping out a wide range of the
contemporary circumstances in which the parishes function. Also, providing
the inspiration for the renewal of the Parish Ministry was appreciated.
However, some criticisms were also raised, regarding the lack of new
solutions aiming at involving the lay faithful in the life of the Parish
community, putting too little emphasis on the necessity of the personal
parishes development and the offer of the detailed pastoral methods. The
author describes the main ideas included in this document, which has not
reached a wider readership in Poland. At the same time, he (1), presents the
discussion that the issuing of the instruction has evoked (2), referring to the
document itself and suggesting some inspiration for creative searching for
the ways of reaching the renewal of the Parish community in the context
of the Pastoral conversion (3).

Key words: renewal of the Parish community; Pastoral conversion; evan-
gelization; parish pastoral councils



Ks. TomAsz WIELBSKI

Bibliografia

Budnikowski T., Niemiecka droga synodalna, ,Przewodnik Katolicki” 2020,
nr 5, https://www.przewodnik-katolicki.pl/Archiwum/2020/Przewodnik-
-Katolicki-5-2020/Wiara-i-Kosciol/Niemiecka-droga-synodalna (dostep
10.02.2021).

Chmielewski P., Wazna decyzja Watykanu-przeciwko protestantyzacji kaptan-
stwa https://www.pch24.pl/wazna-decyzja-watykanu---przeciwko-prote-
stantyzacji-kaplanstwa,77377,i.html (dostep 11.02.2021).

Czaja A., Jestem zmuszony lgczyc ze sobg mniejsze parafie. https://info.wiara.
pl/doc/6312564 (dostep 10.02.2021).

DG, Grekokatolicki proboszcz komentuje watykatniski dokument poswiecony
parafiom, http://nowy.ekai.pl/szuflada/protected/200282/mnpjifyto73xao
nc/#IDFJRHXPPNA211FOML2PJNX]JYBDPJVB1053H501BGZPG5NPDW
EYI1IO (dostep 8.02.2020).

Dg, Ks. Bartosz Rajewski komentuje watykatiski dokument poswigcony para-
fiom, https://ekai.pl/ks-bartosz-rajewski-komentuje-watykanski-dokument-
-poswiecony-parafiom/ (dostep 8.02.2021).

Dragula A., Zapat przegrywa z przepisem. Stara parafia w nowym Swiecie,
http://wiez.com.pl/2020/07/21/zapal-przegrywa-z-przepisem-stara-parafia-
-w-nowym-swiecie (dostep 15.02.2021).

Kongregacja ds. Duchowienstwa, Nawrdcenie duszpasterskie wspdlnoty para-
fialnej w stuzbie misji ewangelizacyjnej Kosciota, Wroctaw 2020.

Kycia T., Kosciét w Niemczech o watykatiskiej instrukcji o parafii, IDK 29.07.2020,

http://nowy.ekai.pl/szuflada/protected/200303/e7hw2asclv6j3mzq/#IDCBW]
DH3RC4KMM4TKGXVWXIBCMMU2FIFBWOOFTKEZKQPOINMP5
MZK (dostep 10.02.2021).

Podsumowanie 387. zebrania plenarnego Konferencji Episkopatu Polski, https://
ekai.pl/lodz-pabianice-zakonczylo-sie-387-zebranie-plenarne-konferencji-
-episkopatu-polski/ (dostep 9.10.2020).

Ripa A., Nawrdcenie duszpasterskie wspélnoty parafialnej w stuzbie misji ewan-
gelizacyjnej Kosciota. Prezentacja Instrukcji Kongregacji ds. Duchowietistwa,
»L'Osservatore Romano” 2020, nr 9, s. 35-37.

Rozpiatkowski P., Parafia jest ciggle aktualna, ,,Niedziela” 2020, nr 36, s. 12-16.

Sikora P., Pozory reformy parafii, https://www.tygodnikpowszechny.pl/pozory-
-reformy-parafii-164243 (dostep 15.02.2021).

Sitarz M., Instrukcja, w: M. Sitarz (red.), Leksykon Prawa Kanonicznego, Lublin
2019, s. 961-963.

Stella A., Komentarze nt. instrukcji o parafiach sq zawezone, https://deon.pl/ko-
sciol/kard-stella-komentarze-nt-instrukcji-o-parafiach-sa-zawezone,951088
(dostep 12.02.2021).

| 28|



WOKOL INSTRUKCJI...

Wielebski T., Parafialne Rady Duszpasterskie w Polsce w stuzbie budowania
communio Kosciota, ,,Ateneum Kaptanskie”, 2015 nr 639, s. 262-284.

Wojda T., W Kosciele w Polsce potrzeba wigkszej wspétpracy ze swieckimi.
Duch ewangelizacji powinien by¢ przezywany w parafii, https://wpolityce.
pl/kosciol/514504-abp-wojda-potrzeba-wiekszej-wspolpracy-ze-swieckimi
(dostep 10.02.2021).

Zajaczkowska B., Parafia w XXI wieku, ,Gos¢ Niedzielny” 2020, nr 30; /www.
gosc.pl/doc/6430563.Parafia-w-XXI-wieku (dostep 10.11.2020).

Biogram

Ks. Tomasz Wielebski: dr hab. teologii pastoralnej; prof. UKSW; prezbiter
diecezji warszawsko-praskiej; Dyrektor Instytutu Nauk Teologicznych UKSW;
kierownik Katedry Prakseologii Pastoralnej i Organizacji Duszpasterstwa
INT UKSW; wykladowca Wyzszego Seminarium Duchownego Diecezji
Warszawsko-Praskiej; Przewodniczacy Polskiego Stowarzyszenia Pastorali-
stow; konsultor Zespotu KEP ds. Duszpasterstwa Stuzby Zdrowia; redaktor
naczelny ,Warszawskich Studiéw Pastoralnych”; autor miedzy innymi: Dzie#
Patiski w zyciu katolikéw w Polsce (2013) oraz wspotautor: Postawy katolikéw
praktykujgcych i odbior duszpasterstwa parafialnego w diecezji siedleckiej.
Diagnoza socjologiczna i postulaty pastoralne (2017); Duch, ktéry zyje i ozywia.
Teologiczno-pastoralne wymiary pneumatologii (2019); Seniorzy wyzwaniem
dla Kosciota w Polsce (2019); kierunki badan: duszpasterstwo chorych i ho-
spicyjne; $wietowanie niedzieli, dzialalno$¢ rad duszpasterskich, wspétpraca
teologii pastoralnej z naukami pozateologicznymi. E-mail: tomwielebski@
gmail.com.






Warszawskie Studia Pastoralne UKSW - Rok XVT 2021 Nr 1(51); s. 31-61
DOI 10.21697/wsp.2021.1.02
ORCID 0000-0003-1556-5015

Ks. JAROSEAW PAKUEA OFM CoNvV

SYNODALNOSC SZANSA ZMIANY OSOB
DOSWIADCZONYCH ACEDIA
Synodality as an opportunity to change people
experienced in acedia

Papiez Franciszek, inicjujac synod o synodalnosci, stwierdzit, ze jest
to: ,ideg fatwa do wyrazenia stowami, ale nie jest takie proste realizo-
wanie tego w praktyce”. Jest przekonany o tym, ze tego oczekuje od
wspolczesnego Kosciota Bog, a ma sie to wyrazac we wspolnym poda-
zaniu. Jednocze$nie papiez przynagla do tego, aby pomaga¢ zagubio-
nym w wierze2 Kondycja wspoélczesnego cztowieka w odniesieniu do
wiary i misji ewangelizacyjnej Kosciota zostala juz zasygnalizowana
przez niego w adhortacji apostolskiej Evangelii gaudium, w ktorej
uzyl bardzo ostrego sformutowania: ,nie dla egoistycznej acedii”.
Zaangazowanie w proces synodalnym domaga si¢ odnajdywania
i ukazywania wartos$ci pochodzgcych z jego realizacji. Przedstawie-
nie potencjatu wzrostu, jaki w sobie posiada, moze przyczynic sie
najpierw do ukazania przejscia od zalozen teoretycznych ku prak-
tycznym. Taki sposdb przedstawiania synodalnosci bedzie wowczas
narzedziem umozliwiajagcym wykazanie, jak synodalnos¢ pogtebia

U Franciszek, Przeméwienie podczas uroczystosci upamietniajgcej 50. rocznice
ustanowienia Synodu Biskupéw, Watykan 17.10.2015, ,L’Osservatore Romano” 2015,
nrll,s. 5.

2 Por. Franciszek, Katecheza o synodzie do delegatow Diecezji Rzymskiej, Watykan
18.09.2021, https://kongreskk.pl/2021/10/13/kongres-jako-pierwszy-publikuje-polskie-
-tlumaczenie-synodalnego-przemowienia-papieza-franciszka-do-wiernych-diecezji-
-rzymskiej/ (dostep 14.01.2022).

3 Franciszek, Adhortacja apostolska Evangelii gaudium, Watykan 2013, 81-83.
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irozwija przezywanie wiary. Zagadnienie jest tym bardziej interesu-
jace, poniewaz dostrzegamy nasilajacy si¢ proces duchowego znieche-
cenia, ozieblosci religijnej i kryzys wiary, a w kontekscie synodalnosci
rozbieznos¢ opinii i postaw.

Leksykon duchowosci katolickiej podaje, ze acedia (gr. akedia®)
oznacza: ozieblo$¢ duchows, opieszatos¢ duchowa®. G. Bunge, po-
szukujac polskiego odpowiednika, wymienia: ,,obrzydzenie, nudg,
gnusnos$¢, zniechecenie, zmeczenie, nieched, awersje, przygnebienie,
przesyt, uprzykrzenie”. Zaznaczajac, ze ostatnie okreslenie jest jak
najbardziej adekwatne, przyjmujac jednocze$nie wspotbrzmienia
z nim wszystkich wymienianych znaczeny’. S. Mojek w hasle leni-
stwo przygotowanym do Encyklopedii katolickiej KUL zauwaza,
ze w aspekcie duchowym jest ono nazywane acedig®. Sw. Tomasz
z Akwinu okresla acedi¢ terminem ,,znieche¢cenie” i objadnia, ze
»jest smutkiem z dobra duchowego jako dobra Bozego™. Katechizm
Kosciota Katolickiego dostrzega w niej rodzaj depresji pojawiajacej sie
na skutek zaprzestania wysitku duchowego i zaniedban w tej sferze?®.
Przyjmujemy wiec, ze pod pojeciem acedii autor bedzie rozumiat stan
duchowy cztowieka skutkujacy oddaleniem od Boga oraz utrudnia-
jacy relacje z bliznimi.

Synodalnos$¢ w ponizszym opracowaniu rozumiana jest jako spo-
sob zycia i dziatania Kosciota, ktéra urzeczywistniac sie bedzie przez

4 Etymologicznie wywodzi sie od gr. kedos czyli troska. W jezyku stowianiskim
oddawana jest stowem: unynije co nalezy ttumaczy¢ jako znuzenie, zniechecenie,
zobojetnienie. W literaturze mozemy réwniez spotka¢ si¢ z okresleniem demon
potudnia. Por. L. Macheta, Demon potudnia i zafalszowanie egzystencji. O acedii
starozytnego mnicha i zbednosci inteligenta rosyjskiego XIX wieku, Krakow 2003,
s. 14.

5 Por. T. Paszkowska, Acedia w: Leksykon duchowosci katolickiej, M. Chmielewski
(red.), Lublin-Krakdow 2002, s. 33.

5 G. Bunge, Acedia-duchowa depresja, w: Osiem rodzajow zlego zycia. I jak ich
unikaé?, J. Zelek (red.), Krakow 2018, s. 83.

7 Por. tamze.

8 Por. S. Mojek, Lenistwo, w: Encyklopedia katolicka, t. 10, Lublin 2004, kol. 753.

9 Sw. Tomasz z Akwinu, Suma Teologiczna. Mitos¢, t. 16, London 1967, s. 204.

10 Por. Katechizm Kosciota Katolickiego, Poznan 1994, 2733.
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komunie¢ osob, towarzyszenie, uczestnictwo wszystkich i owoco-
wa¢ misja ewangelizacyjna!t. Podazajac za przekonaniem papieza
Franciszka o tym, ze: ,Duch Swiety bedzie z nami, co wyraza sie
w pielegnowaniu ufnej relacji z Duchem Swietym i z przysztym
$wiatem”1?, nalezy podkresli¢, ze synodalno$¢ nie zaistnieje bez
glebokiej wiezi czlowieka z Duchem Swietym. Wazne jest wyekspo-
nowanie sposobu postepowania wierzacych, prowadzonych przez
Jezusa mocg Ducha Swigtego w celu gloszenia Dobrej Nowiny?2. Syno-
dalnos¢ jest wigc procesem skutkujacym przemiang wspolnoty przez
wzajemne pojednanie i poglebienie komunii z Jezusem i z bliznimi.

Artykul bedzie si¢ opiera¢ na dokumentach dotyczacych synodal-
nosci. Sa nimi: Synodalnosé w zyciu i misji Kosciota, Miedzynarodowej
Komisji Teologicznej, nastepnie Dla Kosciola synodalnego: komunia,
uczestnictwo i misja, Dokument przygotowawczy XVI Zwyczajnego
Zgromadzenia Ogolnego Synodu Biskupéw oraz Vademecum sy-
nodu o synodalnosci. Oficjalny podrecznik stuchania i rozeznawania
w Kosciotach lokalnych: etap pierwszy [pazdziernik 2021-kwiecien
2022] w diecezjach i konferencjach episkopatéw prowadzacy do Zgro-
madzenia Synodu Biskupéw w pazdzierniku 2023 roku. Adhortacja
apostolska papieza Franciszka Evangelii gaudium*'> oraz V Ogdlna
Konferencja Episkopatow Ameryki Lacinskiej i Karaibow, Aparecida.
Dokument koricowy. Jestesmy uczniami i misjonarzami Chrystusa,
aby nasze narody mialy w Nim zycie®, postuza oméwieniu kondycji

11 Por. Migdzynarodowa Komisja Teologiczna, Synodalnosé w zyciu i misji Kosciota,
Krakow 2021, 6.
2 Franciszek, Katecheza o synodzie do delegatéw Diecezji Rzymskiej, dz. cyt.
3 Por. Miedzynarodowa Komisja Teologiczna, Synodalnosé w zyciu i misji Kosciota,
dz. cyt., 70.

14 Por. A. Dobrzynski, Synodalnos¢ Kosciota niepodzielonego, Tarnéw 2020, s. 390.
15 Wymieniony dokument jest traktowany przez autora jako programowy ponty-
fikatu papieza Franciszka. Opinia oparta jest na stwierdzeniu abp Grzegorza Rysia.
Zob. G. Ry$, W Kosciele jest miejsce dla wszystkich, Krakéw 2020, s. 93.

16 Przywolywany juz abp Grzegorz Rys jest przekonany o tym, ze ,Dokument
z Aparecidy” jest kluczowy dla zrozumienia dzialan papieza Franciszka. Por.
M. Legan, Medioznawcze implikacje , Dokumentu z Aparecidy”, ,,Sympozjum”, Rok
XXI, 2017, nr 2 (33), s. 21.

-

-
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wspolczesnego cztowieka w kontekscie acedii w odniesieniu do misji
Kosciola w $wiecie wspdlczesnym. Autor zastosuje metode anali-
tyczno - syntetyczng.

Celem artykulu jest wykazanie, Ze osoby przezywajace acedia na
drodze synodalnej mogg doswiadczy¢ przemiany wlasnego wnetrza.
Autor, realizujac postawiony cel, w pierwszym punkcie przedstawi
wspolczesny kontekst sprzyjajacy przezywaniu acedii. W drugim
punkcie zostang omdwione jej najbardziej charakterystyczne prze-
jawy. Punkt trzeci zaprezentuje synodalno$¢ jako dar dla Kosciola,
ktéry ma si¢ przyczynia¢ do jego wzrastania w komunii oraz roze-
znawania, stanowigc zarazem narzedzia do walki z acedig. Czwarty
punkt skonfrontuje acedi¢ z synodalnoscig, aby ukaza¢ szanse pro-
wadzace do uzdrowienia z niej.

1. Wspoélczesnos¢ sprzyjajaca acedii

Przedstawienie kontekstu zwigzane jest z odréznieniem acedii jako
rzeczywistosci dotyczacej sfery duchowej czlowieka od przestanek
wynikajacych z jego sposobem funkcjonowania. Mozliwe jest bowiem
niedostrzezenie zachodzacego problemu, ktory bedzie usprawiedli-
wiany przez okoliczno$ci, wymogi postepu i koniecznos¢ odnalezienia
sie w tym, co przynosi zycie. Acedia jako choroba duszy dotyka ludzi
w roznych zyciowych powotaniach, nie ograniczajac si¢ jedynie do
0sob, ktore realizuja powotanie kaptanskie czy zakonne?’. Interesu-
jace jest stwierdzenie oparte na praktyce specjalistow zajmujacych si¢
depresja jak i 0sob, ktore ja przezyty, ze ,,problem ten moze dotyczy¢
glebszej warstwy ludzkiej psychiki, czyli tego wszystkiego, co ogoélnie
nazywa sie duchowoscia”'8. Potwierdzaja to badania, ktére wskazuja,
ze 80% osob szukajacych pomocy u psychiatréw uwaza sie za osoby

17 Por. L. Misiarczyk, Acedia wedtug Ewagriusza z Pontu, ,Studia Plockie” 32 (2004),
s. 67.
18- M. Kosowska, Depresja w aspekcie teologiczno-moralnym, Krakéw 2015, s. 11.
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religijne czy duchowe, 48% z nich deklaruje si¢ jako osoby gleboko
wierzace'®.

Pierwszym i najistotniejszym czynnikiem wptywajacym na wspot-
czesnego czlowieka, ktory sprzyja acedii, jest pozbawienie sie wigzi
z Bogiem. Jan Pawel II w adhortacji apostolskiej Ecclesia in Europa,
okreslajac to zjawisko pisze, ze jest to ,d3zenie do narzucenia antro-
pologii bez Boga i bez Chrystusa”2°. Wedtug niego ,.taki typ my$lenia
doprowadzit do tego, ze uwaza sie czlowieka za absolutne centrum
rzeczywistosci, kazac mu w ten sposdb wbrew naturze rzeczy zaja¢
miejsce Boga, zapominajac o tym, ze to nie czlowiek czyni Boga,
ale Bog czyni czltowieka”?!. Ten sposob postrzegania wlasnej egzy-
stencji rzutuje jednoczes$nie na samego cztowieka, czego objawem
jest utracenie rozumienia wlasnej egzystencji i kryzys osobowy?2.
Papiez Franciszek w encyklice Lumen fidei, diagnozujac postawy
wspolczesnych ludzi w odniesieniu do wiary, stwierdza, ze: ,nie jest
potrzebne w nowych czasach, kiedy cztowiek stal si¢ dojrzaty, szczyci
sie swoim rozumem, pragnie w nowy sposéb bada¢ przyszlos¢™23.
Wiedza i wiara, jego zdaniem, w takim sposobie myslenia s sobie
sprzeczne, gdzie to wiara utrudnia dotarcie do prawdy o rzeczywi-
stosci?4. Brak odniesienia egzystencji cztowieka do Boga przynosi
dalsze konsekwencje. Zauwaza je J. Ratzinger, wskazujac, ze jesli
czlowiek nie moze odnies¢ si¢ do Boga, ktory jest bliski, mitosierny
i wszechmocny, znajdzie si¢ w polozeniu, w ktérym przezyje brak
nadziei na doswiadczenie milosci. Kolejnym skutkiem, jego zdaniem,

19 Por. A. Kheriaty, ]. Cihak, Katolicki przewodnik po depresji. Jak swieci, sakra-
menty i psychiatria mogg poméc ci wyrwac sie spod jej wpltywu i odnalez¢ utracong
radosé, Krakéw 2013, s. 82-83.

20 Jan Pawel IT, Adhortacja apostolska Ecclesia in Europa, Watykan 2003, 9.

21 Tamze.

22 Por. A. Jucewicz, Lenistwo i pracoholizm w perspektywie duchowego zagubienia
wspélczesnego cztowieka, ,,Forum Teologiczne”, XIV (2013), s. 23.

23 Franciszek, Encyklika Lumen fidei, Watykan 2013, 2.

24 Por. tamze.
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bedzie postrzeganie cztowieka jako najwiekszego wroga samego siebie
i calego stworzenia?®.

Piszac o okolicznos$ciach sprzyjajacych acedii, nalezy takze wymie-
ni¢ wplywajace na czltowieka nasilajace sie oddzialywanie depresji,
smutku i zniechecenia?®. Rozwoj spoleczenstwa technologicznego,
ktére umozliwia dostep do wielu przyjemnosci, nie daje jednak rado-
$ci?”. M. Kosowska stwierdza, ze powszechnie zauwaza si¢ ,poczucie
braku satysfakcji czy pustki egzystencjalnej”28. Jednoczesnie para-
doksalnie osoby zyjace w tak zwanych bogatych krajach ogarnia lek
irozpacz. Walka o odnalezienie sie¢ w codziennosci skomplikowanego
$wiata implikuje zatracenie godnosci. Wynika ona z przyspieszenia
cywilizacyjnego postepujacego bardzo intensywnie przejawiajacego
sie w rozwoju nauki i techniki i ich zastosowaniu w codziennym
zyciu?. J.F. Catalan wysuwa bardzo odwazna tezg, ze Zyjemy w spo-
teczenstwie depresyjnym, ktore stracitlo odwage, che¢ do zycia i jest
nieszczesliwe?°.

Kolejnym podiozem sprzyjajacym zaistnieniu acedii jest wyczer-
panie, bedace konsekwencjg braku mozliwosci dotarcia do prawdy3!.
Opisujac sposob przekazu informacji, papiez Franciszek zauwaza, ze:
»dzisiaj wszystko mozna wytworzy¢, zamaskowa¢, zmodyfikowac.
Sprawia to, zZe bezpos$rednie spotkanie z ograniczeniami, jakie niesie
rzeczywistos¢, jest nie do zniesienia”?2. Jego zdaniem, najwazniej-
szym kryterium w wybieraniu informacji i oséb staje sie osobiste
upodobanie czlowieka i to, co miesci si¢ w poziomie jego wrazliwosci

25 Por. J. Ratzinger, Patrze¢ na Chrystusa, Krakéw 2005, s. 66-67.

26 Por. G. Bunge, Acedia-duchowa depresja. Nauka duchowa Ewagriusza z Pontu
o0 acedii, Krakow 2011, s. 7.

27 Por. Franciszek, Adhortacja apostolska Evangelii gaudium, dz. cyt., 7.

28 M. Kosowska, Depresja w aspekcie teologiczno-moralnym, dz. cyt., s. 7.

22 Franciszek, Adhortacja apostolska Evangelii gaudium, dz. cyt., 52.

30 Por. J.F. Catalan, Depresja a zycie duchowe, Krakéw 2002, s. 6-7.

31 Por. V Ogoélna Konferencja Episkopatéw Ameryki Lacinskiej i Karaibow, Apa-
recida. Dokument kovicowy. Jestesmy uczniami i misjonarzami Chrystusa, aby nasze
narody miaty w Nim zycie, Gubin 2014, 38.

32 Franciszek, Encyklika Fratelli tutti, Watykan 2020, 47.

| 36 |



SYNODALNOSC SZANSA ZMIANY OSOB...

oraz w sposobie postrzegania i rozumienia §wiata®3. Liczba i czgsto-
tliwos¢ odbieranych bodzcow pochodzacych z otaczajacego Swiata
wprowadza czlowieka w stan nieustannego zaniepokojenia i troski,
wywolujac chroniczny lek, ktéry trudno jednoznacznie uzasadnic?4.

Omawiajac czynniki sprzyjajace acedii, nalezy rowniez wymienic¢
niemoznos¢ osiggniecia wewnetrznej spojnosci w czlowieku, ktéra
wynika z wielo$ci znaczen, pogladéw i opinii, bedacych konsekwen-
cja pluralizmu kulturowego. Prowadzi to do wewnetrznego rozbicia,
zego wykorzystania wolnosci bez rozwagi i odpowiedzialnosci?*.
Tradycja, ktéra przekazuje madros¢ zyciowa poprzednich pokolen,
rywalizuje z rozproszeniami pochodzacymi z przemystu rozrywko-
wego, propozycjami obiecujacymi sukces, oczekiwaniami uznania
i szacunku spolecznego. Wptywa na pozorne poszukiwanie warto$-
ciowego zycia3s.

Aby lepiej zrozumie¢ powstawanie acedii, konieczne jest rowniez
odniesienie si¢ do postaw hedonistycznych i materialistycznych, ktére
kreujg wzorce zachowania skupiajace si¢ na poszukiwaniu przyjemno-
$ciigromadzeniu dobr materialnych?”. Konsumpcjonizm narzucony
przez $wiat, skutkuje poszukiwaniem szybkiej przyjemnosci oraz
zabieganiem o wlasng korzys¢ z pominieciem blizniego?s. Czlowiek
postrzegany jest jedynie jako jedna z kategorii dobr, ktérych mozna
uzy¢, a potem sie ich pozby¢?°. Relacje spoteczne i ekonomiczne, ktore
stajg sie coraz bardziej trudne do zrozumienia, owocujg zagubie-

33 Por. tamze.

34 Por. O. Cyrek, Acedia i sposoby jej zwalczania w ujeciu Jana Klimaka, ,,Studia
Paradyskie”, t. 23 (2013), s. 24.

35 Por. V Ogdlna Konferencja Episkopatéow Ameryki Lacinskiej i Karaibow, Apa-
recida. Dokument kovicowy. Jestesmy uczniami i misjonarzami Chrystusa, aby nasze
narody miaty w Nim zycie, dz. cyt., 42.

36 Por. tamze, 41.

37 Por. A. Jucewicz, Lenistwo i pracoholizm w perspektywie duchowego zagubienia
wspélczesnego czlowieka, dz. cyt., s. 28.

38 Por. Franciszek, Adhortacja apostolska Evangelii gaudium, dz. cyt., 2.

39 Papiez uzywa tutaj bardzo mocnego okreslania owej mentalnoéci. Skutkuje ona
traktowaniem czlowieka jak ,niepotrzebnych resztek”. Por. tamze, 53.
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niem i frustracja?®. Oferty rozrywki proponowane przez wspoltczesna
mentalno$¢ utrudniajg czlowiekowi odkrycie, ze przyczyng ich we-
wnetrznego rozbicia jest wlasnie acedia*!. Indywidualizm i subiek-
tywizm jednostki ma swej konsekwencje w oslabieniu spotecznych
wiezi i potrzeby budowania wzajemnych relacji‘2. Papiez Franciszek
wypowiada si¢ o tym zjawisku w odniesieniu do ludzi mlodych, za-
uwazajac: ,Wielu ludzi miodych podlega naciskom ideologicznym,
s3 wykorzystywani i uzywani jako «migso armatnie» lub «oddziaty
szturmowe», by niszczy¢, zastrasza¢ czy wysmiewac innych”#2. Spo-
strzega on réwniez, ze acedia wywoluje postawy wrogosci i nieufnosci
wobec innych*4.

Kolejnym czynnikiem sprzyjajacym acedii jest urbanizacja, ktéra
wplywa na wzrost liczby ludno$ci, co powoduje ograniczenie miejsca
i przestrzeni. Zwiekszajaca sie przepas¢ miedzy bogatymi i biednymi
powoduje niecheci jednych wobec drugich. Swiat i ludzie jawig sie
jako nieprzyjazniiodtracajacy. Zaistnienie ograniczenia przestrzeni
zyciowej i negatywnych uczué przyczynia si¢ do obnizenia nastroju
i melancholii*>. Miasta jako o$rodki kultury z calg zlozonoscig i r6z-
norodnoscia jej form, wartosci i stylow, wptywaja na poszczegolnych
ludzi. Rezultatem jest zlozono$¢ posiadanej tozsamosci, poczucia
przynaleznosci, budowania i jakosci relacji4e.

Po oméwieniu czynnikow sprzyjajacych acedii, zostanie na-
stepnie ukazane oddzialywanie acedii na codzienne Zycie oséb,

40 Por. M. Kosowska, Depresja w aspekcie teologiczno-moralnym, dz. cyt., s. 8.

41 Por. G. Bunge, Acedia-duchowa depresja, w: Osiem rodzajow zlego zycia. I jak
ich unika¢?, J. Zelek (red.), dz. cyt., s. 86.

42 Por. V Ogolna Konferencja Episkopatéw Ameryki Lacinskiej i Karaibow, Apa-
recida. Dokument kovicowy. Jestesmy uczniami i misjonarzami Chrystusa, aby nasze
narody miaty w Nim zycie, dz. cyt., 47.

43 Franciszek, Adhortacja apostolska Christus vivit, Watykan 2019, 73.

44 Por. tamze.

45 Por. M. Kosowska, Depresja w aspekcie teologiczno-moralnym, dz. cyt., s. 8.

46 Por. V Ogolna Konferencja Episkopatéw Ameryki Lacinskiej i Karaibow, Apa-
recida. Dokument kovicowy. Jestesmy uczniami i misjonarzami Chrystusa, aby nasze
narody miaty w Nim zycie, dz. cyt., 58.
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przezywajacych ten duchowy stan. Uwzgledniony zostanie wplyw
acedii na wiare i relacje z drugim cztowiekiem.

2. Przezywanie acedii

W tym punkcie przedstawione zostang wybrane objawy acedii, ktore,
s3 najistotniejsze z perspektywy procesu drogi synodalnej. Spotykajac
na swojej drodze osobe borykajaca si¢ z acedia, majac $wiadomos¢,
ze ponosi ona odpowiedzialno$¢ za swoj stan ducha, trzeba miec¢
na wzgledzie ogrom jej cierpienia i ciezaru, ktéry dzwiga w swoim
wnetrzu?’. Jej zmaganie jest tym bardziej dotkliwe, poniewaz tak na-
prawde dotyczy jej samej, skutkuje jednak odniesieniem do rzeczywi-
stoéci i drugiego czlowieka*®. Acedia nie jest jednak tylko zjawiskiem
psychologicznym, ktéry wplywa na kondycje duchows cztowieka®®.
Jest chorobg duszy i jako taka domaga si¢ poznania i uzdrowienias°.

Zrédet acedii nalezy poszukiwaé w zaniedbaniach zwigzanych
z zyciem duchowym czlowieka. Ozigblos¢, niedbalos¢ w modlitwie,
zaniedbywanie spraw zwigzanych z wiara, ogatacaja cztowieka z prze-
zywania codziennosci na poziomie ducha. W ten sposob przestaje
sie dostrzega¢ rado$¢ z odnoszenia zycia do Bogas!. Jest stanem czlo-
wieka oddalonego od Boga, uwazajacego, ze jest wstanie sam osiggnac
dobro®2. Nie ma w nim otwartosci na szczere i prawdziwe spotka-
nie z Bogiem?®. , Tradycyjna antropologia chrzescijaniska méowi, ze
tego rodzaju smutek plynie z braku magnanimitas (wielkosci duszy),
z niezdolno$ci do wiary w wielko$¢ naszego ludzkiego powolania,

47 Por. G. Bunge, Acedia-duchowa depresja. Nauka duchowa Ewagriusza z Pontu
o acedii, dz. cyt., s. 75.

48 Por. tamze, s. 91.

49 Por. Sz. Hizycki, Pomiedzy grzechem a mysli. O osmiu duchach zta. Ewagriusza
z Pontu, Krakow 2015, s. 45.

50 Por. L. Misiarczyk, Acedia wedlug Ewagriusza z Pontu, dz. cyt., s. 70.

51 S. Jeziorski, Lex orandi jako inspiracja dla synodalnego modus vivendi Kosciota,
»Teologia i Czltowiek”, 52 (2020) 4, s. 182.

52 Por. W. Zatorski, Acedia dzis, w: Osiem rodzajow zlego Zycia. I jak ich unikac?,
J. Zelek (red.), dz. cyt., s. 124.

53 Por. tamze, s. 127.
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ktére otrzymalismy od Boga. Czlowiek nie wierzy w swojg wielko$¢,
woli by¢ «bardziej realistyczny». Metafizyczne lenistwo jest zatem
tozsame z rozpowszechniong dzisiaj falszywa pokora. Czlowiek nie
chce uwierzy¢, ze Bog go zna, ze nim si¢ zajmuje, Ze na niego pa-
trzy, ze jest mu bliski”s4. W odniesieniu do acedii najmocniej jednak
brzmi Franciszkowa konkluzja: ,Taki ksztalt przybiera najwigksze
zagrozenie, jakim «jest szary pragmatyzm codziennego zycia Kos-
ciota, w ktédrym pozornie wszystko postepuje normalnie, podczas
gdy w rzeczywistosci wiara si¢ wyczerpuje i stacza w miernote»” .

Charakteryzujac przezywanie acedii, zostang teraz omowione
kwestie zwigzane z frustracjg i zniecheceniem, pragnieniem ciagtej
zmiany, pustym aktywizmem.

Czlowiek doswiadczony przez acedig jest skupiony na samym
sobie, co doprowadzilo go do odwrécenia si¢ od Boga. Papiez Franci-
szek, odnoszac si¢ do acedii w adhortacji apostolskiej Ewangelii gau-
dium, uzywa okreslenia ,,egoistyczna acedia”, ukazuje najistotniejszy
czynnik zaistnienia acedii, jakim jest egoizm. Opisujac jej przejawy,
wymienia najpierw strach $wieckich przed podjeciem aktywnosci
w zadaniach apostolskich oraz brak zaangazowania wynikajacy z tro-
ski o wlasny wolny czas. Skutkiem czego jest brak przygotowanych
0s6b do postugi w parafiach, ktdre bytyby gotowe stuzy¢ przez dluzszy
czas. W przypadku duchownych zauwaza jej konsekwencje w trosce
o wlasny czas i niezaleznos$¢se. Sam stwierdza: ,tak jakby zadanie
ewangelizacji bylo niebezpieczng trucizng, a nie radosng odpowie-
dzig na mito$¢ Boza, wzywajaca nas do misji i czynigcg nas osobami
spetnionymi i przynoszacymi owoce™’.

Przyczyna takiego stanu jest w czlowieku brak akceptacji sa-
mego siebie i swojej sytuacji. Zmierza to do agresji wobec tego, co

w

4 J. Ratzinger, Patrze¢ na Chrystusa, dz. cyt., s. 67.

55 Franciszek, Adhortacja apostolska Evangelii gaudium, dz. cyt., 83.
56 Por. tamze, 81.

57 Tamze.
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jest i marzen o tym, co nierealne®®. Wewnetrzny paraliz jest konse-
kwencja znalezienia si¢ migedzy pragnieniem tego, co obecnie nieosig-
galne z jednoczesnym odrzuceniem tego, co obecnie si¢ posiada®.
Nagromadzenie negatywnych emocji gniewu i zlosci wobec zastanej
rzeczywistosci polaczone z pragnieniem czegos, co wydaje sie nie-
osiggalne, jest tym bardziej destrukcyjne, poniewaz te czynniki za-
chodza w czlowieku jednocze$nie i sg trwates®. J. Ratzinger, opisujac
frustracje, nazywa ja irytacja, upatrujac jej podstaw w niezadowoleniu
czlowieka z samego siebie, co prowadzi go do poszukiwania zemsty
na innych. Jego zdaniem, s oni winni przez to, Ze nie daja mu tego,
co powinien otrzymac. Jednoczesnie dostrzega tego rodzaju zjawisko
réwniez w Kosciele, stawiajac diagnoze o pochodzeniu tego stanu du-
cha, ktéry wynika z niedocenienia najcenniejszego daru, jaki jest do
przyjecia, a ktérym jest bycie dzieckiem Bozym. W dalszej kolejnosci
rodzi w cztowieku przekonanie o tym, Ze wszystko, co od Kosciota po-
chodzi jako dar dla czlowieka, jest czyms za matym, moze go jedynie
rozczarowacs!. Papiez Franciszek odnosi sie rowniez do tych postaw
w kontekscie trudnosci, niepowodzen i ludzkiego odrzucenia w po-
studze ewangelizacyjnej. Dochodzi do wniosku, ze latwiej jest wtedy
poddac¢ si¢ zmeczeniu, kiedy podejmowane inicjatywy i zwigzany
z nimi wysilek nie przynosi spodziewanych owocéw, zmiany dokonuja
sie w powolnym tempie, a sam zaangazowany, widzac okolicznosci,
poddaje sie zmeczeniu, ktore rodzi niezadowolenie. Ocena jest jedno-
znaczna: takiemu cztowiekowi brakuje autentycznego doswiadczenia
Ewangelii, a brak zaangazowania przystaniany jest usprawiedliwia-
niem samego siebie. Dzieje si¢ to jedynie w celu ukrycia egoistycz-
nej motywacji, pragnienia uznania, oklaskéw, premii i pozycjisz.

58 Por. W. Zatorski, Acedia dzis, w: Osiem rodzajéw ztego zycia. I jak ich unikac?,
J. Zelek (red.), dz. cyt., s. 123.

9 Por. L. Misiarczyk, Acedia wedlug Ewagriusza z Pontu, dz. cyt., s. 73.

60 Por. L. Misiarczyk, Osiem duchow zta i sposob walki z nimi wedtug Ewagriusza
z Pontu, w: Osiem rodzajow ztego zycia. I jak ich unikac?, J. Zelek (red.), dz. cyt.,
s. 54.

61 Por. J. Ratzinger, Patrzeé na Chrystusa, dz. cyt.,s. 71.

62 Por. Franciszek, Adhortacja apostolska Evangelii gaudium, dz. cyt., 277.
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Duchowy stan czlowieka przeraza tym bardziej, jak stwierdza L. Mi-
siarczyk, gdyz ,,cztowiek ztosci si¢ i nienawidzi tego, co ma: pracy,
wieku, stanu zdrowia, rodziny, zony/meza, dzieci, pensji, stanowiska
itp., a jednocze$nie pozada innej pracy, wieku, stanu zdrowia, Zony/
meza, dzieci, pensji, stanowiska itp. niemozliwych do osiggniecia tu
iteraz”s. Paraliz duszy skutkuje w cztowieku poczuciem pustki, nudy
i zniechecenia, utrudnia skoncentrowanie na konkretnej czynnosci,
niesie za sobg wyczerpanie i niepokoj. Ztudzenie bedzie polegalo na
tym, Ze jesli zostang zmienione zewnetrzne okolicznosci Zycia, to
zmieni si¢ wewnetrzny stan cztowieka®4. Owa postawa siega jednak
dalej, poszukuje bowiem winnych poza sobg, co wywoluje najczesciej
obwinianie innych za swoje nieszcz¢scie. Drugiego czlowieka obar-
cza sie nieuzasadniong odpowiedzialno$cig za zte samopoczucie lub
niepowodzenia Zyciowe®.

Pragnienie ciaglej zmiany jest kolejnym i najczesciej wystepujacym
objawem acedii, polagczonym z wewnetrznym niepokojem®s. Sz. Hizy-
cki okresla ja mianem ,,demona ucieczki”, ttumaczac, Ze w niej wtasnie
czlowiek widzi rozwigzanie wszystkich swoich problemdéws”. Acedia
dziata wlasnie w taki sposdb, ze podpowiada wprowadzenie zmian,
ukazujac dotychczasowe zycie jako pozorne, podwazalne, mozliwe
do zmiany. Osoba doswiadczajaca tego skutku acedii bedzie kuszona
poszukiwaniem rozwigzan w jej przekonaniu prostszych, 1zejszych,
wygodniejszych i latwiejszych do zastosowania, bez wysitku, jaki
jest wymagany obecnie®®. Jest to proba porzucenia nieakceptowalne;j
czesci siebie, ktora jest skazana na niepowodzenie®. Odnoszac sie

3 L. Misiarczyk, Osiem duchéw zta i sposob walki z nimi wedtug Ewagriusza z Pontu,
w: Osiem rodzajow zlego Zycia. I jak ich unikac?, ]. Zelek (red.), dz. cyt., s. 54.

64 Por. G. Bunge, Acedia-duchowa depresja. Nauka duchowa Ewagriusza z Pontu
o acedii, dz. cyt., s. 60.

5 Por. L. Misiarczyk, Acedia wedtug Ewagriusza z Pontu, dz. cyt., s. 75.

¢ Por. tamze, s. 73.

67 Por. Sz. Hizycki, Pomigdzy grzechem a mysli. O osmiu duchach zta. Ewagriusza
z Pontu, dz. cyt., s. 45.

68 Por. tamze, s. 47.

% Por. L. Misiarczyk, Acedia wedtug Ewagriusza z Pontu, dz. cyt., s. 74.
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do tej postawy, papiez Franciszek pisze o osobach, ktore zyja w po-
stawie unikania drugiego cztowieka, co czesto przyjmuje postawe
ciaglego zmieniania miejsca lub obowigzkow bez nawiagzywania gle-
bokich i stalych wigzi”®. Chorobliwe poszukiwania zmierzajg przede
wszystkim do ucieczki od Boga i Jego milosci, nowos¢ ma je pozornie
zastgpi¢’. Poszukuje sie wiec pozornych rozwigzan, aby odwroéci¢
uwage od istniejacego problemu. Realizuje si¢ to przez odwracanie
uwagi, dekoncentracje, rozrywke, dostarczanie sobie coraz nowych
bodzcow?2. Znajduje to swoje przelozenie réwniez na relacje mie-
dzyludzkie, poszukuje si¢ nowych kontaktéw, relacji i towarzystwa.
Ostatecznie jednak nie wynika to z potrzeby budowania wzajemnych
wiezi, ale pozostaje jedynie ucieczka cztowieka od samego siebie,
a drugi czlowiek traktowany jest jako sposob na odwrdcenie uwagi
od wlasnego wnetrza’3. L. Misiarczyk stwierdza, ze: ,0soba opano-
wana przez acedie traktuje drugiego czlowieka jak niewolnika lub
stuzacego. Zwiazki zabarwione acedig majg charakter toksyczny, sg
checig zawlaszczenia i zniewolenia innych”74.

Ostatnim elementem jest pusty aktywizm. Cechg charaktery-
styczng acedii jest jej pozdr cnoty przejawiajacy sie czesto w praktyko-
waniu miloéci wobec blizniego. Jest to kolejny sposéb, dzigki ktéremu
osoba jest zwodzona przez samg siebie”>. Taki sposob kreowania
rzeczywistosci jest odwrdceniem wlasnej uwagi od wewnetrznego
niepokoju. Przeradza si¢ czesto w pracoholizm’®, skutkujacy bra-
kiem czasu na odpoczynek i poczuciem winy z braku aktywnosci.
Podejmowane dzialania nacechowane s3 przesada, a wynikaja z po-

70 Por. Franciszek, Adhortacja apostolska Evangelii gaudium, dz. cyt., 91.

71 Por. J. Szymik, Teologia Benedicta, t. I11, Katowice 2021, s. 111.

72 Por. G. Bunge, Acedia-duchowa depresja. Nauka duchowa Ewagriusza z Pontu
o acedii, dz. cyt., s. 91

73 Por. tamze, s. 92.

74 L. Misiarczyk, Acedia wedlug Ewagriusza z Pontu, dz. cyt., s. 76.

75 Por. G. Bunge, Acedia-duchowa depresja. Nauka duchowa Ewagriusza z Pontu
o acedii, dz. cyt., s. 94.

76 Por. A. Jucewicz, Lenistwo i pracoholizm w perspektywie duchowego zagubienia
wspolczesnego czlowieka, dz. cyt., s. 29.

| 43 |



Ks. JARostAw PaAkUurA OFM ConNv

szukiwania wlasnych korzysci z realizowanego zaangazowania. Sa
nimi najczesciej: ucieczka od wewnetrznego cierpienia oraz uzyskanie
wsparcia od innych. W konsekwencji owocuje to przekonaniem o tym,
ze osoba jest niezastgpiona, bez niej nikt sobie nie poradzi, a pomoc
ustanie. Mozliwe jest zweryfikowanie, z jakg forma aktywnosci mamy
do czynienia. Kryterium zwigzane jest z owocnoscig dziatania. Au-
tentyczna milos¢ skutkuje: fagodnoscia, radoscia i wyrozumialoscia.
W przypadku acedii prowadzi do: gniewu, ztosci, rygoryzmu, mno-
zenia wymagan, szukania siebie, braku wyrozumiatosci i smutku””.

Istotna diagnoze przyczyny takiego stanu ducha stawia J. Ratzinger:
»Metafizyczne lenistwo moze wspolistniec z ozywiong aktywnoscia
i przedsigbiorczoscig. Jego istota jest ucieczka od Boga, pragnienie
pozostania tylko ze sobg i ze swojg skoniczonoscig tak, aby nie prze-
szkadzata nam bliskos¢ Boga”’8. Omawiajac postawy, ktére rodza
sie z lenistwa duchowego, wspomina on réwniez o zarozumiatosci,
ktéra jest rodzajem samouwielbienia cztowieka. Wymienia dwie jej
podstawy. Pierwszg jest mieszczansko-libertynski pelagianizm, ktory
wynika z mniemania o tym, ze Bég nie moze by¢ tak surowy, jak jest
przedstawiany przez Kosciot. Taka osoba jest przeswiadczona, ze nie
jest gorsza od innych, a jej niedoskonatosci sa przez nig lekcewazone.
Druga postawa jest pelagianizm ludzi poboznych, ktéry przejawia sie
przekonaniem o wlasnej doskonatosci. Taki cztowiek w oparciu o ra-
dykalne praktyki pobozne, modlitwy i dobre uczynki uwaza, ze nalezy
mu si¢ nagroda Zycia wiecznego od Boga. Nie liczy on na przebaczenie
i dary, nie ma w nim nadziei na Boze dzialanie. Oczekuje pewnosci,
ktérg wypracuje wlasnymi sitami. Brak pokory otwierajacej na do-
$wiadczenie bliskosci Boga rodzi odrzucenie Jego dobroci”. ,W ten
sposdb mamy tu do czynienia z apostazja dotyczaca nie tylko nadziei
i mifosci, ale w gruncie rzeczy rdwniez wiary. Serce czlowieka staje

77 Por. L. Misiarczyk, Acedia wedtug Ewagriusza z Pontu, dz. cyt., s. 76.
78 ], Ratzinger, Patrze’ na Chrystusa, dz. cyt., s. 68.
79 Por. Franciszek, Adhortacja apostolska Evangelii gaudium, dz. cyt., 74.
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sie wowczas zatwardziale na samego siebie, na bliznich, a ostatecznie
réwniez na Boga: czlowiek nie potrzebuje juz Boga i Jego milosci”s°.

Papiez Franciszek spostrzega rowniez, ze ,,problemem nie zawsze
jest nadmiar aktywnosci, lecz przede wszystkim dziatalnos¢ przezy-
wana Zle, bez odpowiedniej motywacji, bez duchowosci przenikajacej
dziatanie i czynigcej je upragnionym. Sprawia to, Ze obowiazki mecza
ponad granice rozsadku, a czasem prowadza do choroby. Nie chodzi
o pelen pogody trud, lecz o trud uciagzliwy, niedajacy zadowolenia
i ostatecznie nieakceptowany”®L. Jej przyczyny upatruje w obieraniu
dzialan niemozliwych do zrealizowania z jednoczesnym porzuceniem
tego, co jest realne do wykonania. W innych przypadkach wyjasnia,
ze brakuje zgody na trudnos$ci zwigzane z podejmowanym dziata-
niem. Wskazuje réwniez na prézne pragnienie sukcesu i uznania,
ktére pojawia si¢ natychmiast. Zauwaza takze oderwanie od real-
nego zycia ludzi prowadzace do skupienia si¢ jedynie na strukturach
i planowaniu. Acedia, zdaniem papieza, pojawia si¢ rdwniez przez
zniecierpliwienie i che¢ zapanowania nad rytmem zycia. Dostrzega
on brak umiejetnosci przezywania doswiadczenia porazki, sprzeciwu,
krytykiikrzyza®2 Pusty aktywizm w Ko$ciele nazywa duchowg §wia-
towoscia, w ktorej ukryta jest pozorna religijnos¢, udawana mitos¢
do Kosciota, a wyraza si¢ w szukaniu ludzkiej chwaty i osobistych
korzysci®3. W innym miejscu wymienia jeszcze nadmierny indywi-
dualizm, kryzys tozsamosci i spadek gorliwosci. Te postawy, jego
zdaniem, sg od siebie wzajemnie zalezne®*.

Autor, realizujac swéj zamysl koncepcyjny, pragnie wykazac, ze
proces drogi synodalnej moze by¢ skutecznym srodkiem prowadza-
cym do wypracowania postaw stuzacych duchowemu uzdrowieniu
z acedii.

80 Tamze.

81 Tamze, 82.

82 Por. tamze.

83 Por. tamze, 93.

84 Por. Franciszek, Adhortacja apostolska Evangelii gaudium, dz. cyt., 78.

| 45 |



Ks. JARostAw PaAkUurA OFM ConNv

3. Synodalnos¢ szkola komunii

Z prowadzonej do tej pory refleksji wynika, ze acedia niszczy naj-
wazniejsze odniesienia w zyciu czlowieka. Utrudnia mu bowiem
rozumienie samego siebie, drugiego cztowieka i Boga. Burzy wiec
najwazniejsze relacje w jego zyciu®s. Swiadomo$¢ synodalnosci za-
klada, ze stuchanie jest metoda, celem jest rozeznawanie, a droga jest
uczestnictwo®®. Te trzy elementy umozliwiaja bowiem realizacje istoty
Kosciota, ktorg jest jednos¢ czlowieka z Bogiem iludzi migdzy soba?®”.

Jednym z najcenniejszych daréw dla Kosciota, bedacym owocem
synodalnosci moze sta¢ si¢ doswiadczanie blisko$ci Boga, ktora in-
tegruje czlowieka i umozliwia spotkanie z drugim czlowiekiem. Od-
krywajac, ze razem kroczymy na drodze ku Panu®®. Miedzynarodowa
Komisja Teologiczna w dokumencie o synodalnosci wskazuje jasny
cel i sposdb wedréwki wierzacych: ,,Poprzez §wiadectwo dziatania
Boga i wymiane¢ wlasnych sadéw, poczatkowa réznorodnos¢ opi-
nii i oZywiona poprzez wzajemne stuchanie Ducha Swietego debata
ewoluujg w kierunku zgody i jednomyslnosci (por. Dz 15, 25), ktdre
sa owocem wspdlnotowego rozeznawania w stuzbie misji ewangeli-
zacyjnej Kosciola™°. Wejscie w proces formacji ku komunii zaktada
nowy sposob bycia w Kosciele i bycia Ko$ciolem i ma prowadzi¢ do
doswiadczenia Zycia i misji Kosciola w jednosci z Jezusem i pod Jego
przewodnictwem?®®. Osoba, ktora w spotkaniu z Nim doswiadczyta ra-
dosci, nie chce zatrzymac tego tylko dla siebie, chce nig obdarzy¢ tych,

85 Miedzynarodowa Komisja Teologiczna, Synodalnos¢ w zyciu i misji Kosciola,
dz. cyt., 12.

8¢ Dokument przygotowawczy XVI Zwyczajnego Zgromadzenia Ogélnego Synodu
Biskupdw, 7.09.2021, Dla Kosciota synodalnego: komunia, uczestnictwo i misja, nr 22.
https://episkopat.pl/dokument-przygotowawczy-xvi-zwyczajnego-zgromadzenia-
-ogolnego-synodu-biskupow-2/ (dostep 14.01.2022).

87 Migdzynarodowa Komisja Teologiczna, Synodalnos¢ w zyciu i misji Kosciola,
dz. cyt., 11.

88 Por. Franciszek, Adhortacja apostolska Evangelii gaudium, dz. cyt., 121.

89 Migdzynarodowa Komisja Teologiczna, Synodalnos¢ w zyciu i misji Kosciota,
dz. cyt., 21.

90 Tamze, 103.
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ktdrzy zostali okaleczeni przez przeciwnosci. Wyzwalaé z leku przed
tym, co przed nimi, wyzwala¢ z egoistycznego dobrobytu. Leczy¢
serca i uzdalnia¢ do gloszenia prawdy o Bozej mitosci. Przekazywac
owoce spotkania ze Zbawicielem, ktore s dla niego najcenniejszym
darem. Dawac¢ $wiadectwo o tym spotkaniu i umozliwia¢ je kazdemu
napotkanemu czlowiekowi®L.

Nieocenionym darem staje si¢ wiec dialog, ktoéry pojmowany jest
jako co$ wiecej niz tylko wymiana prawd. Staje si¢ droga prowadzaca
do wyrazenia milo$ci przez wzajemnga komunikacje®2. Dobitnie zo-
staje to stwierdzone w Vademecum synodu o synodalnosci: ,Stuchanie
tych, ktérzy mysla jak my, nie przynosi zadnych owocéw. Dialog
wymaga zblizenia si¢ do siebie réznych opinii. Rzeczywiscie, Bég
czesto przemawia glosami oséb fatwo wykluczanych, odrzucanych
lub pomijanych. Musimy podja¢ szczegolny wysitek, aby stuchac tych,
ktoérych mozemy mie¢ pokuse uwazac za niewaznych oraz tych, ktorzy
zmuszaja nas do rozwazenia nowych punktéw widzenia wiodacych
do ewentualnej zmiany sposobu myslenia”®3. Doswiadczenie milosci
Jezusa motywuje do poszukiwania sposobu, zgodnego z Jego zamy-
stem, aby okazywac ja kazdemu cztowiekowi®4. Papiez Franciszek
podkresla to w stowach: ,Niezaleznie od jakichkolwiek pozoréw
kazdy jest niezmiernie $wiety i zastuguje na nasza milos¢ i nasze
poswiecenie. Stad, jesli uda mi si¢ pomdc zy¢ lepiej jednej jedynej
osobie, to juz wystarczy, aby uzasadni¢ dar mojego Zycia. Pieknie jest
by¢ wiernym ludem Boga. Osiggamy petnie, gdy tamiemy bariery,
a nasze serce napelnia si¢ twarzami i imionami!”?%. Ko$ciét ma auten-
tycznie spelnia¢ swoja misje, jak stwierdza Miedzynarodowa Komisja
Teologiczna: ,,Stad konieczno$¢, aby Koséciol stal si¢ ,domem i szkola

1V Ogolna Konferencja Episkopatow Ameryki Lacinskiej i Karaibow, Aparecida.
Dokument koricowy. Jestesmy uczniami i misjonarzami Chrystusa, aby nasze narody
mialy w Nim zycie, dz. cyt., 29.

92 Por. Franciszek, Adhortacja apostolska Evangelii gaudium, dz. cyt., 122.

93 Vademecum synodu o synodalnosci, s. 15. https://www.archidiecezja.wroc.pl/
pliki/vademecum-synodu-o-synodalnosci.pdf (dostep 14.01.2022).

94 Por. Franciszek, Adhortacja apostolska Evangelii gaudium, dz. cyt., 267.

95 Por. tamze, 274.

| 47 |



Ks. JARostAw PaAkUurA OFM ConNv

komunii”. Bez nawrdcenia serca i ducha oraz bez ascetycznego ¢wi-
czenia sie¢ w przyjmowaniu i stuchaniu siebie nawzajem, zewnetrzne
narze¢dzia komunii bylyby mato pozyteczne, a nawet moglyby zostac¢
przeksztalcone w puste maski bez serca i twarzy”?°.

Vademecum synodu o synodalnosci, podejmujac kwestie procesu
konsultacji na poziomie lokalnym, daje jasne wskazania, w jaki sposéb
tworzy¢ przestrzen dialogu Ludu Bozego. Pierwszym jest rozezna-
wanie poprzez sluchanie, ktore staje si¢ przestrzenia do dzialania
Ducha Swietego. Drugim warunkiem jest dostepno$é, ktéra nie bedzie
stawiac zadnych barier spotkaniu®’. Trzecim zaleceniem jest przyjecie
$wiadomosci roznic kulturowych, ktére majg zosta¢ uznane i by¢
Swietowane. Czwarty element zaklada wlaczenie, zmierzajace do
zaangazowania szczegolnie tych, ktorzy z réznych powodow czujg sie
wykluczani i marginalizowani. Jako pigte wskazywane jest partner-
stwo oparte na wspolodpowiedzialnosci. Niezwykle cenna radg jest
zwrocenie uwagi na poszanowanie praw, godnosci i zdania kazdego
uczestnika. Kolejne cechy zwigzane s3 ze sposobem podsumowania
przeprowadzanej konsultacji, tworzenie syntezy, ktéra bedzie zawie-
rala w sobie wszystkie udzielone odpowiedzi w toku prowadzonych
prac oraz przejrzysto$¢ umozliwiajacg komunikacje umozliwiajaca
zapraszanie, angazowanie, wlaczanie i gromadzenie spostrzezen®s.
W dalszej czesci dokumentu zostajg przestawione postawy rodzace
przestrzen do autentycznego stuchania i dialogu w procesie synodal-
nym. Warunkiem koniecznym jest wigc czas, ktéry umozliwia wyra-
zanie opinii z odwaga i szczeroscia laczacymi w sobie wolnos¢, prawde
i milos¢. Dialog staje sie wtedy przestrzenia do glebszego rozumienia
spraw. Potrzeba zaistnienia dwoch czynnikéw: odwagi w méwieniu
i pokora w stuchaniu. Te dwie cechy przenikajg si¢ ze sobg wzajem-
nie, poniewaz ich obecnos$¢ otwiera uczestnikow na siebie nawzajem.
Gotowo$¢ przyjmowania wyrazanych tresci w Bozym Duchu ma

96 Miedzynarodowa Komisja Teologiczna, Synodalnosé w zyciu i misji Kosciota,
dz. cyt., 107.

97 Vademecum synodu o synodalnosci, dz. cyt., s. 13.

%% Tamze.
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swoje zrodlo w przekonaniu, ze przez stowa drugiego cztowieka to
wlasnie Jego dziatanie skutkuje nawrdceniem. Zmiana zaklada jednak
pokonanie w sobie samozadowolenia, komfortu i przyzwyczajen,
zycia wylacznie tak, jak byto dotychczas. Taki sposéb wymiany mysli
miedzy uczestnikami staje si¢ synodalnym ¢wiczeniem si¢ w rozezna-
waniu. Wyplywa ono z wiary w to, ze Bog dziala w $wiecie, naszym
zobowigzaniem jest ustyszenie Jego wskazan. Trudnosci, jakie moga
sie pojawic na tym etapie, to przede wszystkim uprzedzenia i stereo-
typy prowadzace do ranigcych podziatéw i ignorancji. Kolejng istotna
postawg z punktu widzenia podejmowanego tematu jest pozbycie
sie samowystarczalnosci, ktéra zamyka czlowieka na zrozumienia
potrzeby bycia z drugim czlowiekiem dla rozwoju wtasnej wiary.
Przyjmuje si¢ tutaj do§wiadczenie uczenia si¢ od siebie nawzajem,
podazania razem i wzajemnej stuzby. Wazniejsze jest dostrzezenie
przezywania wiary w sposob konkretny, a nie ideologiczny. Relacja
z Bogiem, ktora przez swoja wiernos¢, owocuje postawa stuzby Jego
Ludowi®®.

Synodalnos¢ niesie w sobie zobowigzanie wobec $wiata, zaktada-
jace przekazanie prawdy o tym, ze: ,,Zycie chrzedcijafiskie pogtebia
i rozwija si¢ jedynie w komunii braterskiej”1°°. Prowadzi do odkrycia
w sobie powotania do bycia uczniem-misjonarzem, ktore $cisle jest
zlaczone z powotaniem do komunii w Kosciele. Skutkuje to wyzwo-
leniem z pokusy bycia chrzescijaninem bez Kosciola oraz z indy-
widualistycznych poszukiwan duchowych. Papiez Franciszek jako
fundament bycia uczniem-misjonarzem wskazuje chrzest swiety. Jako
kolejny czynnik wymienia autentyczne doswiadczenie milosci Boga
w Chrystusie, ktorej nie sposob zatrzymac wylacznie dla siebiet°l.

% Por. tamze, s. 16-17.

100 'y Ogolna Konferencja Episkopatow Ameryki Lacinskiej i Karaibow, Aparecida.
Dokument koricowy. Jestesmy uczniami i misjonarzami Chrystusa, aby nasze narody
miaty w Nim zycie, dz. cyt., 110.

101 Por. Franciszek, Adhortacja apostolska Evangelii gaudium, dz. cyt., 120.
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Milos¢ i komunia stajg si¢ istotg i znakiem charakterystycznym na-
$ladujacych Chrystusa©2.

Réwnie cenne jest wejscie w doswiadczenie rozeznawania. Dla-
tego Vademecum synodu o synodalnosci zaskakuje sformutowaniem:
»W tym sensie jest oczywiste, ze celem Synodu nie jest tworzenie
dokumentdw, ale to, by «zrodzily si¢ marzenia, powstaty proroctwa
i wizje, rozkwitly nadzieje, umocnila si¢ ufnos¢, zostaly opatrzone
rany, nawigzaly sie relacje, wstal $wit nadziei, by uczono si¢ od siebie
nawzajem i budowano pozytywna wyobraznie, ktéra oswieci umysty,
rozpali serca, przywrdci rekom sity». Celem procesu synodalnego nie
jest wiec jedynie seria ¢wiczen, ktore zaczynaja sie i koncza, ale raczej
podazanie drogg autentycznego wzrastania ku komunii i misji, do
zycia, do ktorego Bog wzywa Koscidl w trzecim tysigcleciu”%. Doj-
$cie do takiej sSwiadomosci w procesie synodalnym jest nieocenione,
poniewaz przezwycigza w cztowieku ukierunkowanie wierzacych na
samych siebie w odniesieniu do Boga. Pozbawia nieuzasadnionych
marzen, ktore prowadzg jedynie do oddalenia si¢ od rzeczywistego
i autentycznego przezywania bycia w Kosciele. Stalos¢ takiej drogi
réwniez uzdrawia z pragnienia ciagglej zmiany w kierunku, ktéry
podyktowany jest ucieczka od samego siebie i realnej pracy nad soba.

Formacja czlowieka na drodze synodalnej zaklada wejscie w wiare,
ktéra sie odnawia mocg dzialajgcego Ducha Swietego oraz przez
stuchanie Stowa Bozego°4. To obecno$¢ Boga dzialajagcego w swoim
Kosciele prowadzi do rozumienia postannictwa potrzebnego wspot-
czesnemu cztowiekowi. Liturgia, modlitwa i medytacja Stowa Bo-
zego maja owocowac uczeniem si¢ tego, ze synodalno$¢ jest przede

102 Por. V Ogoélna Konferencja Episkopatow Ameryki Lacinskiej i Karaibéw, Apa-
recida. Dokument kovicowy. Jestesmy uczniami i misjonarzami Chrystusa, aby nasze
narody miaty w Nim zycie, dz. cyt., 161.

103 Vademecum synodu o synodalnosci, dz. cyt., s. 9-10.

104 Por. Dokument przygotowawczy XVI Zwyczajnego Zgromadzenia Ogolnego
Synodu Biskup6w, 7.09.2021, Dla Kosciota synodalnego: komunia, uczestnictwo i misja,
9, https://episkopat.pl/dokument-przygotowawczy-xvi-zwyczajnego-zgromadzenia-
-ogolnego-synodu-biskupow-2/ (dostep 14.01.2022).
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wszystkim procesem duchowym!%s. Jako taki otwiera na dziatanie
Ducha Swietego przez bycie razem, aby stucha¢ Bozego Stowa zawar-
tego w Pismie Swietym i Tradycji Ko$ciola. Stucha¢ Boga, aby méc
ustysze¢ Go za posrednictwem uczestnikow. Autentyczne doswiad-
czenie rozeznawania, uczestnictwa i wspotodpowiedzialnosci niesie
w sobie zdolnos¢ przemieniania ludzkich serc. Rodzi $wiadomosé¢, ze
to Bog troszczy sie o swoj lud, postugujac sie drugim czlowiekiem!.

Autor, poszukujac w synodalnosci potencjatu stuzacego we-
wnetrznej przemianie, skonfrontuje ze sobg acedie i synodalnosc¢.
W pierwszej kolejnosci pokaze, w jaki sposob acedia moze wplywac
na synodalnos¢, nastepnie przedstawi, jak synodalno$¢ moze wply-
wa¢ na osoby doswiadczajace acedii.

4. Synodalnos¢ szansa na wyzwolenie z acedii

W tej czgsci najpierw zostanie przedstawione oddzialywanie na syno-
dalnos¢ skutkow acedii, ktorymi sg: frustracja, zniechecenie, pragnie-
nie cigglej zmiany i pusty aktywizmu. Nastepnie zostang oméwione
srodki, ktére posiada synodalnos¢ dla wyzwolenia z acedii, beda nimi:
wzrost wiary, komunia braterska oraz rozeznawanie.

Poszukiwanie uzdrowienia z duchowego stanu acedii jest nie-
zbedne, gdyz bezposrednio po niej nie ma juz nic. Acedia jest niejako
zakonczeniem!?”. Ostatecznie jej przejawy stuza ukryciu wewnetrznej
pustki, ktéra wynikaja z braku wiary, nadziei i milosci Boga i czto-
wiekal©8. Jedli uzdrowienie zmierza do odnowienia i poglebienia
relacji ze Stwdrca, to uzyskamy wlasciwe spojrzenie osoby na samg
siebie, a w relacji z bliznimi do wyzbycia si¢ przez nig negatywnych
skutkow acedii. Zachodzi jednak koniecznos$¢ sprawdzenia, czy syno-
dalnos$¢ moze by¢ wlasciwym sposobem weryfikowania zachodzacej

105 Por. Vademecum synodu o synodalnosci, dz. cyt.,s. 7.

106 Por. tamze, s. 9.

107 Por. G. Bunge, Acedia-duchowa depresja. Nauka duchowa Ewagriusza z Pontu
o acedii, dz. cyt., s. 66.

108 Por. J. Ratzinger, Patrzeé na Chrystusa, dz. cyt., s. 69.
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przemiany na poziomie spotkania cztowieka z samym sobg, z innymi
ludZmi i z Bogiem.

Jako pierwsze wymienione frustracja i zniechecenie moga do-
tkliwie wplywa¢ na procesy drogi synodalnej. Szczegolnie kiedy
beda oddzialywac na odniesienie do oséb uczestniczacych oraz do
podejmowanych tematéw poszczegolnych spotkan. Frustracja i znie-
checenie beda znajdowac swoje ujscie w obradach, sposobie przed-
stawiania opinii czy prowadzonych dyskusjach. Skutkiem moze by¢
réwniez emocjonalne nastawienie do poszczegdlnych uczestnikow.
Wewnetrzne rozdarcie cztowieka bedzie si¢ wtedy udzielac poszcze-
gélnym osobom. Frustracja, zniechecenie i udzielajace si¢ emocje
uczestnikow oraz wewnetrzne rozbicie uczestnikéw, doprowadzg do
bezowocnosci procesu. Jesli jednak uda si¢ wlasciwie rozezna¢ stan
ducha osdb, a sposdb ich przyjecia bedzie przepelniony cierpliwoscia
i zyczliwos$cia, mozliwe jest wejscie na droge przemiany oséb zmaga-
jacych sie z acedig. W tym miejscu niezwykle cenne jest wskazanie
Vademecum synodu o synodalnosci, ktére wspomina o pokusach be-
dacych putapkami procesu synodalnego. Warto przywotac pierwsza
z wymienianych pokus, czyli che¢ kierowania soba, zamiast bycia
prowadzonym przez Boga oraz drugg pokuse skupienia na sobie
i na naglacych troskach!?®. Poniewaz osoby z duchows ozigbtoscia
sg catkowicie skupione na sobie, dlatego konieczne jest zastosowa-
nie $rodkéw zaradczych umozliwiajacych odkrycie przyczyn ich
stanu. Konieczne jest rdwniez wymienienie innej pokusy zawartej
w dokumencie, czyli traktowanie synodalnosci jako swego rodzaju
parlamentu. Wtedy najistotniejsze staje si¢ przekonanie o jedynej
stusznej wlasnej wypowiedzi. Odmienne wypowiedzi traktowane sa
jako wrogie'*°. Dla tych, ktorzy konfrontuja sie z takim duchowym
zmaganiem, wazne jest pokonanie pokusy konfliktu i podziatu oraz
stuchanie jedynie tych, ktérzy juz sa zaangazowani w dzialalno$¢
Kosciota!!,

109 Por. Vademecum synodu o synodalnosci, dz. cyt., s. 18.
110 Por, tamze, s. 19.
111 Por, tamze.
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Kolejnym aspektem acedii, ktéry moze oddzialywa¢ na synodal-
nos¢, jest pragnienie cigglej zmiany. Poszukujac sposobéw ucieczki
przed samym soba, osoba bedzie prowokowac pojawienie si¢ nowych
rozwiazan, bedac przekonana, ze jakakolwiek zmiana zewnetrzna
przyczyni sie do rozwigzania wewnetrznych obaw i problemdw.
Sugestie stawac si¢ beda jedynie rozproszeniami oddalajagcymi od
natchnien pochodzgcych od Ducha Swietego. Niebezpieczne staé sie
moze réwniez to, w jaki sposéb osoby beda traktowac si¢ wzajemnie.
Istnieje prawdopodobienstwo, ze zmagajacy si¢ z acedia potraktuja
innych uczestnikow instrumentalnie. Vademecum synodu o syno-
dalnosci przestrzega przed pokusg utraty celu procesu synodalnego.
Nie mozna dopusci¢ do sytuacji, w ktorej poszerzanie omawianych
tematow zagubi sie w meandrach opinii, proponowanych rozwigzan,
poszukiwan bez celu. Rada, jaka zostaje tutaj udzielona, to ciggte
powracanie do rozeznawania, ktore ustawia cztowieka przed Bogiem.
Dokument przestrzega rowniez przed pokusa skupienia si¢ jedynie
na strukturze, poniewaz poszukiwanie zmian instytucjonalnych nie
moze zagwarantowaé autentycznej przemiany bez osobistego na-
wrdcenia i odnowy. Jednoczesnie uczestnicy przestrzegani s przed
pokusa zamknigcia jedynie wewnatrz widzialnych granic Kosciota.
Jesli wierzacy maja stawac sie autentycznym znakiem obecnosci Boga
w $wiecie przez swoje zycie, wymaga si¢ od nich dialogu ze $wiatem,
ktory jest obecny w réznych dziedzinach ludzkiej aktywnosci't2.

Pusty aktywizm w synodalnosci moze skutkowa¢ przekonaniem
o tym, ze samo uczestniczenie w pracach synodalnych automatycznie
potwierdza wyrobienie i ugruntowanie w przezywaniu wiary oraz
eksperta w rozumienie zycia i misji Kosciota. Ilos¢ spotkan, terminow,
aktywnosci, plandw i dzialan zastania czlowiekowi obraz jego wne-
trza, ktére nie ma nic do zaaferowania blizniemu. Niebezpieczenstwo
tej postawy tkwi w przekonaniu o realizowaniu szlachetnych i wartos-
ciowych celow'3. Zachowywanie pozoréw cnoty moze prowadzi¢ do

112 Por. tamze, s. 18.
113 Por. G. Bunge, Acedia-duchowa depresja. Nauka duchowa Ewagriusza z Pontu
o acedii, dz. cyt., s. 94.
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rygorystycznego i radykalnego diagnozowania i widzenia probleméw
znajdujacych si¢ poza nim samym?!!4. Natomiast ich dostrzeganie
pozbawione jest tagodnosci i wyrozumiatoscis.

W tej czesci zostang omowione szanse, jakie autor dostrzega w sy-
nodalnosci bedgce narzedziami stuzacymi procesowi uzdrowienia
i oczyszczenia z przezywania acedii. S3 nimi: przezywanie synodalno-
$ci jako procesu wzrostu wiary, komunia braterska oraz rozeznawanie.

Pierwsza i podstawowg szansg, jaka posiada synodalnos¢ w kon-
tekscie 0sob zmagajacych sig z acedia, jest odbudowanie relacji z Bo-
giem, ktora bedzie wigzata codzienno$¢ zycia z wiarg. Acedia, ktora
rodzi si¢ w cztowieku na skutek zaniedbania relacji z Bogiem, prze-
jawia si¢ w ostabieniu poboznosci i duchowych praktyk. Pozbawia
czlowieka gorliwo$ci w modlitwie'. W synodalno$¢ wpisane jest
doswiadczenie autentycznej modlitwy, gdzie wazny akcent polozony
jest na Eucharystie, ktdra ksztaltuje i karmi synodalng droge Kosciota.
Jej przezywanie zaklada odkrywanie i poglebianie $wiadomosci, ze
w niej znajduje si¢ zrédlo i szczyt bycia w Kosciele''”. Cenng wska-
zowke, jak przezywac celebrowang liturgie, daje dokument koncowy
z Aparecidy, w ktorym czytamy, ze: ,Eucharystia jest uprzywilejowa-
nym miejscem spotkania uczniéw z Jezusem Chrystusem. Poprzez
ten sakrament Jezus przyciaga nas do siebie i sprawia, iz wchodzimy
w Jego dynamizm wobec Boga i blizniego”!8. Ksztaltowanie au-
tentycznego ducha modlitwy w procesie drogi synodalnej dla oséb
zmagajacych sie z konsekwencjami acedii wyzwala ja z indywiduali-
zmu i egoizmu. Ukierunkowuje bowiem przede wszystkim na Jezusa

14 Por. Vademecum synodu o synodalnosci, dz. cyt., s. 18.

us L. Misiarczyk, Acedia wedtug Ewagriusza z Pontu, dz. cyt., s. 76.

116 Por. G. Bunge, Acedia-duchowa depresja. Nauka duchowa Ewagriusza z Pontu
o acedii, dz. cyt., s. 99.

117 Miedzynarodowa Komisja Teologiczna, Synodalnosé w Zyciu i misji Kosciota,
dz. cyt., 47.

18 'V Ogolna Konferencja Episkopatéw Ameryki Lacinskiej i Karaibow, Aparecida.
Dokument koticowy. Jestesmy uczniami i misjonarzami Chrystusa, aby nasze narody
mialy w Nim zycie, dz. cyt., 251.
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i przyjazn z Nim, ktéra umozliwia poznanie i przyjecie woli Bozej!*°.
Pobozne $rodki nie stuza bowiem uzasadnieniu wtasnych pogla-
dow. Ich celem jest autentyczne poszukiwanie woli Bozej!2°. Osoby
dotkniete acedig na tym etapie synodalnosci moga przezy¢ swoje
nawrdcenie, powracajac do szczerej i autentycznej relacji z Bogiem.
Wstuchujac sie i dzielac si¢ doswiadczeniem wiary, moga weryfikowa¢
swoje wewnetrzne przezycia i stosunek do tego, co z wiary wynika.

Drugg szansg pojawiajaca sie przez synodalnos¢ dla cztowieka
uwiklanego w skutki acedii, ktére utrudniaja mu budowanie relacji
z bliznimi jest doswiadczenie komunii. Synodalno$¢ prowadzi¢ ma
do dokonania wyboru, ktérego zasadg staje si¢ bycie razem, bycie dla
drugiego i z drugim. Decyzja wskazuje bowiem na to, ze w bliznim
jest miejsce spetniania si¢ misji Kosciota w §wiecie. Chodzi o nabycie
pewnej zdolnosci, przeobrazenie wlasnej mentalnosci, ktdra sktania
ku innemu. Kluczem wzrastania w takiej postawie serca wierzacego
jest odkrycie, zrozumienie i przyjecie, ze Ko$ciét ma by¢ dla $wiata
znakiem: ,komunii i braterstwa, uczestnictwa i pomocniczosci Kos-
ci6l zdolny do komunii i braterstwa, uczestnictwa i pomocniczo-
$ci, w wiernoéci temu, co glosi, bedzie mogt stana¢ u boku ubogich
i najmniejszych i uzyczy¢ im swojego glosu”2l. Wspoélnota, ktora
autentycznie przejeta jest gloszeniem Dobrej Nowiny, gotowa jest,
aby towarzyszy¢ cztowiekowi, we wszystkich jego doswiadczeniach,
takze tych dotkliwych i dlugotrwalych. Wytrwalos¢ i cierpliwosé,
bedace owocem poznania i zrozumienia daru pochodzacego od Chry-
stusa, umozliwiajg pokonanie ograniczen zwigzanych z dotarciem do
drugiego czlowieka'?2. Obecnos¢ i wsparcie udzielane osobom biora-
cym udzial w pracach synodalnych staje si¢ jednym z istotniejszych

119 Por. tamze, 255.

120 Por. Migdzynarodowa Komisja Teologiczna, Synodalnos¢ w zyciu i misji Kosciola,
dz. cyt., 68.

12t Dokument przygotowawczy XVI Zwyczajnego Zgromadzenia Ogolnego Synodu
Biskupow, 7.09.2021, Dla Kosciota synodalnego: komunia, uczestnictwo i misja, nr 9,
https://episkopat.pl/dokument-przygotowawczy-xvi-zwyczajnego-zgromadzenia-
-ogolnego-synodu-biskupow-2/ (dostep 14.01.2022).

122 Por. Franciszek, Adhortacja apostolska Evangelii gaudium, dz. cyt., 12.
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czynnikéw na drodze duchowej przemiany oséb zmagajacych sie
z acedig. Motywacja odkrywana jest przez wiar¢e w Ewangelie, ktora
niesie w sobie prawde o Bogu miltujacym czlowieka i przynoszacym
mu zbawienie. Boze zaproszenie do udzielenia odpowiedzi na te dary
realizowane jest przez poszukiwanie Boga w bliznim, wyjscia poza
siebie i poszukiwania dobra innych!22.

Trzecig szansg synodalnosci jest doswiadczenie rozeznawania,
ktére pomaga odkry¢, co w czlowieku rzeczywiscie od Boga pochodzi,
a co jest jedynie konsekwencja naszego ludzkiego, czesto obarczonego
staboscig i grzechem spojrzeniem na siebie, Kosciél, swiat i Boga.
Taki sposob ujecia synodalnosci jest niezwykle cennym darem dla
0s6b zmagajacych si¢ z acedig. Jasno$¢ celow i ich trwalos¢ pozwala
na wyznaczenie konkretnej i realnej drogi do podazania za Panem.
Wyznacza miejsce obecnosci przed Nim i w Kosciele. Ukierunko-
wuje na obranie sposobu Zycia zakorzenionego w Chrystusie, ktory
spelnia sie przez wstuchanie sie w natchnienia Ducha Swietego i Zycia
dla wiekszej Bozej chwaly'?4. W odniesieniu do acedii ta szansa wy-
daje si¢ by¢ kluczowa, umozliwia bowiem odkrycie wlasnego stanu
ducha. Pomaga zrozumie¢ samego siebie, rozpoznawania tego, co
dzieje si¢ w sercu czlowieka, docierania do zrédet motywacji. Pro-
wadzi do uzdrowienia przez ukierunkowanie na Boga i bliznich,
wyjscia poza sfer¢ wlasnego spojrzenia w przypadku acedii czesto
nacechowanego niepokojem, zniecheceniem i frustracjg ku bliznim
dajacym $wiadectwo autentycznej wiary, ktore otwiera na blisko$§¢
Bozego dzialania. Koreluje bowiem z najbardziej zalecang i prakty-
kowang droga prowadzaca do uzdrowienia z acedii czyli z otwarciem
serca przed duchowym ojcem lub matka. Wyjawienie im bez zaha-
mowan i zafalszowania walk i porazek jak i duchowych zwyciestw
i doswiadczen w celu otrzymania rad i wskazowek!?%. Istnieje jednak
tutaj powazny problem. Mianowicie, w jaki sposéb rozpoznac¢, ze

123 Por. tamze, 39.

124 Por. Vademecum synodu o synodalnosci, dz. cyt., s. 15.

125 Por. G. Bunge, Acedia-duchowa depresja. Nauka duchowa Ewagriusza z Pontu
o acedii, dz. cyt., s. 119.
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spotykamy si¢ wlasnie z takg osobg. Zdaniem G. Bunga: ,,Duchowy
ojciec pozostaje przede wszystkim czlowiekiem, ktéry najpierw sam
dat sie prowadzi¢ Duchowi Swietemu i stat sie dyspozycyjnym na-
rzedziem w rekach Boga. Stad tez nie bedzie on probowal nawolywac
ucznia do nasladowania samego siebie-wszyscy bowiem jestesmy
uczniami Chrystusa i On sam jest jedynym Mistrzem. Nie bedzie
réwniez nieustannie stal u jego boku - jest tylko czlowiekiem, a nie
aniolem. Raczej kroczy za nim pokornie jak stuga, aby, gdy przyjdzie
potrzeba, by¢ mu pomocnym jak temu, kto pobudzany przez Ducha
idzie sladami Chrystusa”'2¢. Jego postuga ma pomdc zobiektywizowa¢
przezycia i odczucia'?”. Autor, piszac o $rodkach uzdrawiajacych,
zaznacza jednocze$nie, Ze szczegdlnie Zachdd cierpi na brak takiego
duchowego prowadzenia!?s,

Nowe zycie wspdlnoty Kosciota, ktére swoje zrodto ma w synodal-
nosci, taczy si¢ z wzrastaniem w duchowym ojcostwie i macierzyn-
stwie przez rozumienie, Ze: ,Rozeznawanie jest taska od Boga, ale
wymaga ludzkiego zaangazowania na prosty sposdb: modlitwy, re-
fleksji, zwracania uwagi na wlasne wewnetrzne dyspozycje, stuchania
i rozmawiania ze sobg w sposob autentyczny, znaczacy i przyjazny” 12,
Wiasnie wspolnota Kosciota daje wierzacym przestrzen do autentycz-
nego przezywania rozeznawania. Wskazuje, ze: ,,w sensie duchowym,
rozeznawanie jest sztukg interpretowania, dokad prowadza pragnie-
nia serca i niedopuszczania do zwiedzenia tam, dokad pdjs¢ nigdy
nie chcieliSmy. Rozeznawanie wymaga refleksji. Angazuje zaréwno
serce, jak i rozum w podejmowaniu decyzji szukania i znajdowania
woli Bozej w realiach zycia”13°. ,,Zycie synodalne Ko$ciola realizuje

126 Tamze, s. 120.

127 Por. L. Misiarczyk, Acedia wedlug Ewagriusza z Pontu, dz. cyt., s. 80.

128 G. Bunge, Acedia-duchowa depresja. Nauka duchowa Ewagriusza z Pontu o acedii,
dz. cyt,, s.120.

129 Vademecum synodu o synodalnosci, dz. cyt., s. 9.

130 Tamze.
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sie dzieki skutecznemu przekazywaniu wiary, Zycia i zaangazowania
misyjnego praktykowanego przez wszystkich jego czlonkéw™131.

Zdaniem autora, nalezy doklada¢ wszelkich staran, aby w pro-
ces synodalnym zaangazowa¢ najwigkszg liczbe oséb. Umozliwi to
bowiem spotkanie z szerokim spektrum rozumienia i przezywania
wiary oraz relacji miedzyludzkich. Przemiana osob przezywajacych
acedig zaistnieje tylko wowczas, gdy znajda sie one w przestrzeni
oddziatywania proceséw synodalnosci. Spotkanie w réznorodnosci
doprowadzi¢ moze do ubogacenia pod warunkiem, ze synodalnos¢
zostanie potraktowana przez uczestnikéw jako doswiadczenie du-
chowe. Dokona si¢ to przez przyjecie daréw, ktorymi sa: bliskos¢
relacji z Bogiem przez stuchanie i rozwazanie Stowa Bozego, mod-
litwe, Eucharystie, rozeznawanie oraz doswiadczenie autentycznej
komunii braterskiej.

* %

Artykul podjal tematyke wprowadzenia w praktyke synodalnosci
w kontekscie 0s6b zmagajacych sie z acedia. Jego celem byto wykaza-
nie, Ze osoby znajdujace si¢ w tym duchowym stanie moga odnalez¢
szans¢ wyzwolenia. Przeprowadzajac analize czaséw wspolczesnych,
autor stwierdzil, Ze sprzyjaja one przezywaniu acedii, z tego wlas-
nie wzgledu nasilily si¢ jej przejawy, ktérymi sg ostabienie relacji
z Bogiem i bliznimi. Przyczyny tego stanu rzeczy w przekonaniu
autora tkwig w przejawach acedii, ktéra skutkuje frustracja, znie-
checeniem, pragnieniem ciaglej zmiany i pustym aktywizmem. Na-
stepnie autor na podstawie dokumentéw dotyczacych synodalnosci
wydobyl z nich te, ktdre, jego zdaniem, moga by¢ najcenniejsze dla
0sob zmagajacych si¢ z acedia. Wedlug autora kluczowymi narze-
dziami stuzacymi przemianie s3: przezywanie synodalnosci jako
procesu duchowego, komunia i rozeznawanie. Konfrontujac acedie
i synodalnos¢, autor ukazat synodalnos¢ jako szanse zmierzajaca do
pogtebienia wiary, ktéra realizuje si¢ przez zwigzanie codziennosci

131 Miedzynarodowa Komisja Teologiczna, Synodalnos¢ w zyciu i misji Kosciota,
dz. cyt., 110.
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z Bogiem, oraz poglebiajaca wigzi i relacje miedzyludzkie. Zdaniem
autora, aby synodalnos¢ stala sie szansg dla os6b doswiadczajacych
acedii, konieczne jest wprowadzenie ich w przestrzen jej oddziaty-
wania. Dlatego zadaniem wszystkich szczerze zatroskanych o Zzycie
i misje Kosciota bedzie ukazywanie synodalnosci jako szansy dla
kazdej osoby do$wiadczajacej trudnosdci w wierze.

Streszczenie

Osoby do$wiadczone acedig zmagaja sie z duchowg oziebtoscia, ktéra powo-
duje trudnosci w przezywaniu wiary i relacji miedzyludzkich. Przejawami
takiego stanu ducha s3: zniechecenie, frustracja, pragnienie ciaglej zmiany
i pusty aktywizm. Ich trudnosci skonfrontowane z synodalnoscia, ktéra
w swoim zalozeniu jest rozumiana jako proces duchowego wzrostu przez
wspdlne podazanie. Zaklada doswiadczenie pelnego uczestnictwa w zyciu
i misji Kosciota moze poméc im w przezywania wiary oraz pogtebieniu
relacji migdzyludzkich. Srodkami stuzacymi procesowi przemiany zawar-
tymi w synodalnosci sa: poglebienie relacji z Bogiem, doswiadczenie komu-
nii braterskiej i przezywanie rozeznawania duchowego. Ich zastosowanie
w praktyce moze by¢ skutecznym $rodkiem pomocy dla oséb dotknietych
acedia, przyczyniajac sie do nawrdcenia i pojednania z bliznimi.

Stowa klucze: synodalnos¢, acedia, zniechecenie, frustracja, aktywizm,
komunia, dialog, rozeznawanie, szansa na wyzwolenie

Summary
People experienced in acedia struggle with a spiritual coldness that causes
difficulties in living faith and interpersonal relationships. The manifestations
of such a state of mind are: discouragement, frustration, the desire for
constant change and empty activism. Their difficulties are confronted
with synodality, which in its assumption is understood as a process of
spiritual growth through walking together. It assumes the experience of
full participation in the life and mission of the Church and can help them
to live their faith and deepen their interpersonal relations. The measures for
the process of transformation contained in synodality are: deepening the
relationship with God, experiencing fraternal communion and experiencing
spiritual discernment. Their application in practice can be an effective
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means of help for people affected by acedia, contributing to conversion and
reconciliation with others.

Key words: synodality, accidie, dispiritedness, frustration, activism, com-
munion, dialogue, discernment, chance for liberation
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Ks. SeaAwoMIR KIELCZYK

SWIETY IDOLEM DLA MLODZIEZY?
A holy idol for youth?

Ponowoczesno$¢ to nowa epoka w dziejach kultury europejskiej,
zapoczatkowana w drugiej potowie XX wieku. Laczy si¢ ze sferg eko-
nomiczng, spoleczng i informacyjno-medialng. Do najwazniejszych
znamion ponowoczesnosci nalezy zaliczy¢ pluralizm $wiatopogla-
dowy, indywidualizacje przekonan $wiatopogladowych, prywatyzacje
oraz oslabienie religii'. Glowny czynnik sprawczy deprecjonowania
wartosci religijnych wystapil juz w czasach reformacji. W praktyce
oznaczalo to odejscie od idei kosciolow panstwowych i §cistych zwigz-
kow panstwa z konkretnym wyznaniem. W okresie oswiecenia z kolei
pojawila sie ideologia liberalizmu oraz rozpowszechnienie §wiatopo-
gladow $wieckich? Wreszcie na ostabienie religii miato wplyw tzw.
drugie odczarowanie $wiata. Odczarowanie, jak to ujmowat jej tworca
M. Weber, rozumiane jako utrata przez religie funkeji gtéwnego i wy-
tacznego regulatora praktyki spolecznej w jej wymiarze §wiatopogla-
dowym i aksjologicznym?. Proces odczarowania, jak z kolei wyjasnia

1 Zob. J. Marianski, Charakterystyka religijno-moralna wspétczesnej mlodziezy,
w: Katecheza mlodziezy, S. Kulpaczynski (red.), Lublin 2003, s. 28.

2 Zob. A. Szahaj, Zniewalajgca moc kultury. Artykuly i szkice z filozofii kultury,
poznania i polityki, Torun 2004, s. 33.

3 Miedzy religia a polityka wystepuje napiecie. Kazda z wielkich religii musiata
jakos uporac si¢ z tym problemem. M. Weber pokazuje to w swoich pracach
z socjologii religii. Jego proba bezposredniego wcielenia zasad Ewangelii w Zycie
polityczne i spoleczne jest bezskuteczna. Jeéli kto§ powoluje si¢ na nie - pisze
Weber w artykule Pomiedzy dwoma prawami — powinien traktowac je powaznie.
A to oznacza calkowite wyrzeczenie si¢ dobr doczesnych, zycie na wzoér Tolstoja.

| 63 |



Ks. SeawomiIr KIELCZYK

C. Magris, to przede wszystkim rozczarowanie brakiem perspektywy
Nowego Jeruzalem®*. Jak dopowie wspolczesny wyznawca odczaro-
wania, D.C. Dennet, to czas odmitologizowania tego co duchowe
i religijne oraz odejscia od ideologicznych idei®. Wreszcie, wedlug
stow P. Bergera, ,,specyficzna chrzescijanska teodycea cierpienia ktdra
utracila swojg wiarygodnosc¢”e. Dlatego tez owo odczarowanie §wiata
spowodowalo zwrot ku racjonalizmowi i empirycznej sile faktow.
Optymizm zwigzany z nowoczesnoscig i postepem cywilizacyjnym
opieral si¢ na przekonaniu, Ze mozna wyeliminowa¢ miedzy innymi
ludzkie cierpienie. Dlatego tez uznano za bezuzyteczne odwotywanie
sie do chrzescijanskiego uswiecenia cierpienia i zycia. Przekonanie
o pomijaniu sacrum jest aktualne i dzisiaj. Daje si¢ zauwazy¢ silne
dazenia sekularyzacyjne, zwlaszcza w technologicznie zaawansowa-
nych zachodnich spoleczenstwach. Zwigzane jest to z pluralizmem

Ewangelie pozostaja w sprzecznosci nie tylko z wojna. .., lecz ostatecznie ze wszyst-
kimi regutami §wiata spolecznego, jesli ma to by¢ swiat doczesnej ,,kultury”, a wiec
piekna, godnosci, honoru i wielkosci stworzenia. M. Debski, Wstep, w: M. Weber,
Polityka jako zawdd i powotanie, Warszawa 1987, s. VII. ,Wzrastajaca intelektuali-
zacja i racjonalizacja nie oznacza tylko wzrostu powszechnej wiedzy i warunkow
zyciowych, ktérym podlegamy. Oznacza ona co$ innego: wiedze o tym lub wiarg
w to, ze gdyby cztowiek tego chcial, to mogtby w kazdej chwili przekonac¢ sig, ze
nie ma zadnych tajemniczych i nieobliczalnych mocy, ktére by w naszym zyciu
odgrywaly jaka$ role, ale wszystkie rzeczy mozna-w zasadzie-opanowaé przez
kalkulacje. Oznacza to jednak odczarowanie $wiata. Nie jeste$my juz jak dzikusy,
ktdrzy w takie moce wierzyli i siegali do magicznych srodkéw, by duchy te opanowaé
lub przebtagaé - role te spelniaja dzi$ techniczne $rodki i kalkulacja. To wlasnie
oznacza przede wszystkim intelektualizacja jako taka”. Zob. M. Weber, Polityka
jako zawéd i powotanie, Krakow 1998, s. 122.

4 Odczarowanie oznacza $wiadomo$¢, ze paruzja nigdy nie nastapi, ze nasze
oczy nigdy nie ujrza Mesjasza, Ze nastepnego roku nie spotkamy sie w Jerozolimie,
ze bogowie nie tylko sg na wygnaniu, ale ich siedziba-niebo-okazalo si¢ zimnym,
dalekim bezkresem przestrzeni”. C. Magris, Utopia i odczarowanie, ,Literatura na
$wiecie”, nr 2/3 (2001), s. 222.

5 D.C. Dennet, Odczarowanie. Religia jako zjawisko naturalne, Warszawa 2008,
s. 41.

¢ P.P.Berger, Swigty baldachim. Elementy socjologicznej teorii religii, Krakéw 1997,
s.172.
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idei i $wiatopogladow. Sekularyzacja spowodowata pomniejszenie
wplywu, prestizu i wladzy instytucji religijnych, a nawet realng utrate
przez religie spotecznego znaczenia. Wzrost tendencji sekularnych
spowodowany jest réwniez kryzysem w wiarygodnos¢ religii, ktora
stracita moc definiowania postaw i zachowan ludzkich”. Zatem proces
sekularyzacji sprawil, ze niektére wspdlnoty panstwowe, narodowe,
lokalne odeszty od instytucji religijnych, ktére kiedys miaty tak zna-
czacy wplyw na jednostki, rodziny, wspélnoty i zycie spoleczne®.
Historia pokazala, Ze nadmierna wiara w nauke jako remedium
na zycie zostala mocno zachwiana. Pomimo rozczarowania absolu-
stycznym?® charakterem nauki i skutecznosci rozwigzan politycznych
i ekonomicznych, ktére miaty wyeliminowac¢ ludzkie biedy, to jednak
nie powraca si¢ do ,,przednowoczesnego uswiecenia cierpienia jako
drogi do Boga, pelni cztowieczenstwa czy po prostu spetnienia indy-
widualnego losu”*°. Rozczarowanie nowoczesnoscia, spowodowane
niespelnieniem pokladanych nadziei w postep cywilizacyjny, zaowo-
cowalo powrotem do religii, ale gléwnie w kategoriach psychoterapeu-
tycznych. J. Marianski zwraca uwagg, Ze ,,ponowoczesnosci nie nalezy
utozsamiac z sekularyzmem ani wygasaniem tego, co religijne, i cha-
rakteryzowac jako jednoznacznie areligijna. Proces rozwoju w sferze
zycia spolfecznego, przebiegajacego wedlug kontinuum: od tego, co

7 L. Berger, Sekularyzacja a problem wiarygodnosci religii, w: Ateizm oraz irreligia
i sekularyzacja, F. Adamski (red.), Krakow 2011, s. 100.

8 A. Grumelii, Sekularyzacja pomiedzy religiq a ateizmem, w: Ateizm oraz irreli-
gia..., Ateizm oraz irreligia i sekularyzacja, dz. cyt., s. 143.

® ,W tradycji chrzes$cijanskiej absolutyzowanie postepu technicznego, dziatanie
wylacznie w oparciu o wlasne sily do tego stopnia, ze zbawienia spodziewa si¢ od
samego siebie, jest postawa ukrytego Antychrysta. W teologii chrzescijaniskiej tylko
Jezus Chrystus jako ,,Jedyny”, moze roéci¢ sobie prawo do powszechnego i abso-
lutnego charakteru prawdy o zbawieniu $wiata. To roszczenie wynika wylacznie
z natury Chrystusa jako Boga-Czlowieka i dokonanego przez Niego odkupienia.
Oczywi$cie w racjonalistyczno-liberalnej perspektywie nie ma miejsca na uznanie
béstwa Jezusa Chrystusa”. S. Ewertowski, Idea antychrysta w kulturze wspélczesnej,
Olsztyn 2010, s. 321.

10 A. Szahaj, Zniewalajgca moc kultury. Artykuly i szkice z filozofii kultury, poznania
i polityki, dz. cyt., s. 33.
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tradycyjne, do tego, co ponowoczesne, nie pociaga za sobg proceséw
zaniku religijnodci jako takiej, lecz prowadzi do przemiany jej form
i funkcji”’. Jedna z takich form religijnosci jest potrzeba odniesienia
sie do ,,czego$” i ,,kogos” po to, aby stale podnosi¢ poziom swego
zycia2. M. Szulakiewicz stwierdza, ze dzisiejszy czlowiek teskni za
duchowoscig i wzorami osobowosciowymi. Rzeczg znamienna jest to,
ze ani postep w nauce, ani tez wyzszy poziom zycia nie pomniejszaja
zapotrzebowania na ideaty i wzory, ktdre pociagaja cztowieka. Czlo-
wiek wspolczesny zyje w okresie wielkich potrzeb i tgsknot ducho-
wych. Tendencje te s3 w kulturze wspolczesnej zwigzane z procesem
przetamywania nihilizmu, w ktéry upadata ona od poczatku wieku
dwudziestego!3. To za$ sprawia, ze cho¢ w wielu europejskich $rodo-
wiskach wygasaja inspiracje religijne, to jednak wcigz mocno obecne
jest pragnienie zycia wedtug ideatéw. W kazdym pokoleniu istniata
potrzeba wzorowania si¢ na kims, kto swoim zyciem mogt stac sie
wzorem dla innych. Zjawisko to zawsze towarzyszylo ludzkim wspol-
notom i spolecznosciom. Jak zauwaza brytyjski teoretyk cywilizacji
A.]. Toynbee, chodzi o nasladownictwo. Wyréznit nasladownictwo
dzialajace wstecz poprzez odniesienie si¢ do zmartych przodkow
ku przeszloéci oraz nasladownictwo wspotczesne uprofilowane na
postacie, dzieki ktérym inni zaczynaja podaza¢ drogg aktywnosci
i tworczych przemian'4.

11 J. Marianski, Religia i Kosciél miedzy tradycjg a ponowoczesnoscig, Krakow 1997,
s. 322.

12 Jan Pawet IT w Novo millennio ineunte (31) przypomnial nam, ze mamy dgzy¢
do «wysokiej miary» zwyczajnego zycia chrzescijariskiego.

13 Zob. M. Szulakiewicz, Religia i czas, Torun 2008, s. 149-156; J. Grzybowski,
Dlaczego Justin Bieber, a nie Matka Teresa? Rozwazania o Swigtosci, autorytecie
i kulturze w Swiecie idoli i celebrytéw, ,,Ethos”, nr 1 (105), 2014, s. 177.

14 Zawsze znajdzie si¢ ktos, kto chce przekroczy¢ utarte granice, zaspokoi¢ che¢
poznania czego$ zupelnie nowego, zy¢ inaczej, robi¢ rzeczy nowe i nie chce dac si¢
ujarzmic schematom. Pragnienie to zaczelo wyzwalac si¢ wowczas, gdy dokonala sie
transformacja, dzieki ktérej ludzie wychodzili z malego spoleczenstwa pierwotnego,
by tworzy¢ wielkie ,,spoleczenstwa polityczne”. Por. A.J. Toynbee, Studium historii,
Warszawa 2000, s. 69-78.
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W interesujacych nas rozwazaniach chciatby zada¢ wazne pytanie:
jakich idealéw i wzorcow postepowania poszukuje dzisiejszy mtody
czlowiek?

1. Mlodziez

Kiedy myslimy o przyszlosci, przedstawiamy ja, miedzy innymi,
w kategoriach nadziei narodowych, ktére to najczesciej zwigzane sa
z mlodziezg i dzie¢mi. Z ich liczba i z dobrym wychowaniem dzieci
i mlodziezy nalezy wigza¢ przyszios¢ narodu. Kazdy dorastajacy
mlody czlowiek jest nadzieja rodziny, spoteczenstwa, narodu, Kos-
ciofa. ,,Nadziejg dlatego, ze jest to grupa w rozwoju, obdarzona wro-
dzonym dynamizmem. (...) Ta mlodziez stale jest jako$ inna, gdyz
rozwija si¢ ciagle w nowych warunkach, ale tak samo jak dawniej zna-
mienny jest dla niej idealizm™®. Nic wiec dziwnego, Ze wymienione
instytucje zabiegaja o jak najlepsze wychowanie mtodego pokolenia.
Dobre wychowanie jest niejako gwarancja lepszej przysztosci, ktora
to przeciez bedzie budowana przez owych miodych ludzi.

Trzeba najpierw odpowiedzie¢ na wazne pytania: kim jest mlo-
dziez (mlodziludzie), odbiorcy rzeczywistosci, czy tez o jaki przedziat
wieku chodzi albo o jaka grupe spoleczng? Jak mozna scharaktery-
zowac dzisiejsza miodziez?

Zdaniem G. Adamczyka o mlodziezy w znaczeniu dzisiejszym
zaczeto mowic dopiero od poczatku XX wieku. Do tego czasu nie byto
etapu ,mlodziezowego”. Przejécie z okresu dziecinstwa do dorostosci
dokonywalo sie bezposrednio, niemalze z dnia na dzien, jak zauwaza
G. Adamczyk. W spoleczenstwie funkcjonowalo si¢ albo jako dziecko,
albo jako dorosly. Dopiero przemiany przemystowe, spoteczne (po-
dzial pracy, zréznicowanie rol spolecznych), ostabienie roli rodziny
w zakresie socjalizacji oraz przerzucenie pewnych istotnych obowigz-
kéw z rodziny na szkote spowodowaly, ze nalezato op6zni¢ moment
wejscia w zycie doroste. Potrzebny byt czas, aby w odpowiedni sposéb
zostac przygotowanym do roli dorostego, do wejscia w kulture danego

15 S. Kulpaczynski, Jak poznawaé mtodziez? w: Katecheza mlodziezy, S. Kulpaczynski
(red.), Lublin 2003, s. 301.
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spoleczenstwale. Okres mlodosci nalezy wigc rozumie¢ jako czas,
w ktorym mlody cztowiek ksztaltuje wlasng tozsamos¢, zdobywa
doswiadczenie zyciowe, odpowiednie kwalifikacje i umiejetnosci
predysponujace go do odpowiedniego Zycia w spolteczenstwie, a tym
samym pozwalajace na swobodng egzystencjel”.

Mlodziez mozna rozumie¢ jako odpowiednig kategori¢ wie-
kowa, ale réwniez jako odrgbna grupe spoleczna'®, posiadajaca
wlasne sposoby zachowania, do§wiadczenia, poszukujaca nowych
wzorcow, innych niz te, ktdre zna starsze pokolenie (inna muzyka,
literatura, jezyk, moda, sposdb zachowania, zabawy). Mlodziez ,wy-
kazuje $wiadomos¢ wspdlnotowosci, prowadzi wewnetrzng posred-
nig i bezposrednig komunikacje oraz nierzadko podejmuje dyskurs
o wartoséciach indywidualnych”™. Do tak rozumianego okreslenia
mlodziezy jako odrebnej grupy niewatpliwie przyczynit si¢ fakt po-
zbawienia rodziny ,wylacznosci w samodzielnej socjalizacji swoich
dzieci”?°. W spoleczenstwach o silnej tradycji rodzinnej socjalizacja
dokonywata si¢ wewnatrz rodziny. Wielopokoleniowe rodziny samo-
istnie pielegnowaly poczucie silnej rodziny jako wspdlnoty bedacej

16 G. Adamczyk, Wartosci spoteczne w Swiadomosci mtodziezy niemieckiej i polskiej,
Lublin 2003, s. 50.

17 Tamze, s. 50.

18 Procesy formujace mlodziez w grupe spoleczng (m.in. zaistnienie bezposrednich
i posérednich kontaktéw oraz §wiadomos¢ przynaleznosci) doprowadzity do wzro-
stu znaczenia mlodziezy nie tylko dla niej samej, ale réwniez dla doroslej ,,reszty”
spoleczenstwa. Wynikaja z tego dwie istotne konsekwencje: po pierwsze, mlodziez
zaczela by¢ sama no$nikiem” socjalizacji w swoich grupach-osoby socjalizowane
staly si¢ same kolektywnym podmiotem socjalizacji, po drugie nastapit wzrost
uwagi réznych grup interesu skierowanej na mlodziez. Z jednej strony mlodziez
dysponuje pewnymi rzeczywistymi lub potencjalnymi mozliwo$ciami finansowymi
i dzigki temu moze staé si¢ waznym konsumentem towaréw i ustug, z drugiej zas
strony mlodziez, ktdrej socjalizacja odbywa si¢ réwniez poza rodzina, jak i poza
instytucjami edukacyjnymi, jest atrakcyjnym odbiorca réwnych idei, ideologii,
wzoréw, a tym samym stanowi silny potencjat cztonkostwa w réznych organizacjach,
ugrupowaniach, ruchach spotecznych itd.”. Tamze, s. 56-57.

19 Tamze, s. 50.

20 Tamze.
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gwarancjg dobrego wychowania, odpowiedniego przygotowania do
zycia dorostego. Jednakze w takich rodzinach nie byto miejsca dla
mlodziezy, o jakiej mozna powiedzie¢ dzisiaj. Nie istniata potrzeba
oddzielenia okresu dziecigcego od okresu dorostosci. Wszystkie pro-
cesy dokonywaly sie w fazie dziecinstwa i mialy one odpowiednio
przygotowac do pelnienia obowiazkéw w zyciu dorostym?!. Obecnie
nikt nie ma najmniejszej watpliwosci, ze mlodziez stanowi odrebna
grupe spofeczng?2.

Zwykle o mlodziezy nalezy moéwié, uwzgledniajac jej wiek. Rozwdj
mlodych ludzi nazywany okresem dojrzewania, dorastania i adole-
scencji, ktory przypada od 12-14 do 21 roku zycia??. Chociaz pewng
trudnoscig wydaje si¢ okreslenie, w jakim przedziale wiekowym
nalezy umiejscowi¢ mlodziez. J. Michalik pisze o problemie jaki jawi
sie przy probie okreslenia wieku mtodziezy, ktory jest przesuwany
zaréwno w dolnej granicy, jak réwniez i w goérnej. ,,To nie tylko u He-
brajczykow chlopiec liczyt sobie do lat 30, ale i wg ustalen ONZ sprzed
kilku lat okreslono, Ze programy, manifesty i pomoce Miedzynaro-
dowego Roku Mtodych obejma miodziez w granicach 14-35 lat”24,

Wedtug E. Prva nalezy méwic¢ o mlodziezy w dwoch kategoriach
wiekowych: pierwszy w okresie 11-15 roku zycia, jako starszy wiek
szkolny??, drugi w okresie 16-20 i jest okreslany jako mlodos¢?e.

E.B. Hurlock stosuje podzial na trzy fazy: preadolescencje (10-11:
dziewczeta, 11-13: chlopcy), wezesng adolescencje (12-16: dziewczeta,
14-17: chlopcy) oraz pézng adolescencje (17-21: dziewczeta, 18-21:
chlopcy)?”.

21 Tamze, s. 54.

22 Por. ]. Bagrowicz, Edukacja religijna wspélczesnej mlodziezy. Zrédla i cele, Torun
2000, s. 53-55.

23 C. Rogowski, Leksykon pedagogiki religii. Podstawy-koncepcje-perspektywy,
Warszawa 2007, s. 283.

24 J. Michalik, Obraz wspélczesnej mlodziezy, w: Katecheza w szkole, J. Krucina
(red.), Wroctaw 1992, s. 41.

25 Zob. E. Prva, Wychowanie do szczgscia, Radom 2003, s. 202-234.

26 7ob. Tamze, s. 235-250.

27 E.B. Hurlock, Rozwdj mlodziezy, Warszawa 1965, s. 13.
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M. Przetacznikowa stwierdza, ze istotny moment rozwoju, wraz
z jego specyfika okresu gimnazjalnego, ma miejsce w $rednim wieku
szkolnym (11-15 rok zycia), a dopiero faza nastepna jest wlasciwym
okresem, dorastaniem?s.

Odmienny poglad prezentuje M. Zebrowska, ktéra okresla okres
dojrzewania migdzy 12 a 18 rokiem Zycia i nie wyodrgbnia w nim
szczegotowych podokreséw. Ta nazwa obejmuje zaréwno dojrzewanie
biologiczne, jak i $cisle zwigzany z nig zaréwno rozwoj psychiczny,
jak i spoteczny. Natomiast okres od 18-25 roku nazywa wiekiem
mlodzienczym?’.

I. Obuchowska wyrédznia w okresie dorastania dwie fazy. Pierwsza
z nich, zwigzana z fizycznymi przemianami w organizmie, jest bar-
dziej biologiczna i charakteryzuje si¢ 0goélnym niezréwnowazeniem
i konfliktami, ktére wynikajg z narastajacej potrzeby bycia dorostym,
a zachowaniem dotychczasowych przywilejow dziecka. Dokonuje sie
ona do 16 roku zycia. Powyzej tego wieku nastepuje druga faza. W tym
okresie, w dojrzalym juz ciele, czlowiek poszukuje siebie w sensie
spotecznym, psychicznym, charakteryzuje sie checig uporzadkowania
wlasnego zycia. W czasie tych dwdch faz mlody cztowiek zdobywa
zdolnosci: do dawania nowego zycia oraz zdolnosci do samodzielnego
ksztaltowania wlasnego Zycia3®.

W niektérych dokumentach katechetycznych Kosciota katoli-
ckiego wyrdzniono dwie lub trzy kategorie wiekowe. W obydwu dy-
rektoriach katechetycznych wskazano na okres dojrzewania i mtodos¢
wlasciwg®.. Jan Pawel II w adhortacji ,,Catechesi tradendae” pisat
o dorastajacych i mlodych32.

28 M. Przetacznikowa, Rozwdj i wychowanie dzieci i mlodziezy w Srednim wieku
szkolnym, Warszawa 1971, s. 12-14.

29 M. Zebrowska, Teorie rozwoju psychicznego, w: Psychologia rozwoju dzieci i mio-
dziezy, M. Zebrowska (red.), Warszawa 1982, s. 608; S. Kulpaczynski, Jak poznawac
miodziez?, art. cyt., s. 293.

30 1. Obuchowska, Drogi dorastania, Warszawa 1996, s. 10.

31 DCG 83; DOK 181.

32 CT 38-39; 45; 53; 59; 60.
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Wspolczesna mlodziez jest spotecznie i kulturowo bardzo zrézni-
cowana. Nawet w obrebie jednej warstwy istnieja grupy mlodziezy
roznigce sie od siebie zainteresowaniami, sposobem spedzania wol-
nego czasu, stosunkiem do obowiazkdw, szkoty, rodziny, a takze
odmienng hierarchig wartosci. Dlatego, wedtug T. Tomaszewskiego,
proces dorastania mlodziezy jest uwarunkowany czynnikami spo-
tecznymi, kulturowymi oraz systemem wychowawczym. Ponadto
autor roznicuje pojecia ,dojrzewanie” i ,,dorastanie”. ,,Dojrzatosc¢”,
zdaniem T. Tomaszewskiego, jest kategorig biologiczna, natomiast
»dorosto$¢” kategorig spoteczng?>. Proces dorastania trwa zazwyczaj
dluzejijego przebieg uwarunkowany jest czynnikami spotecznymi,
kulturowymi oraz systemem wychowania”34.

Powyzsze opinie wskazuja, ze jest mozliwy podzial na podgrupy
wiekowe. W rozwoju biologicznym zwykle stosuje si¢ okreslenia: ,,pu-
bertacja” czy ,,pubescencja” (fac. pubesco — dojrzewac) lub ich polskie
odpowiedniki ,,pokwitanie” czy ,,dojrzewanie”. Z kolei w terminologii
psychologicznej uzywa si¢ terminéw ,,adolescencja” (Yac. adolesco -
wyrastam, rosne), ,dorastanie bagdz wiek dorastania”s. Podobny
podzial proponuje A. Solak, wyrézniajac dojrzewanie (pubescencja),
czyli dojrzewanie fizjologiczne. W tym okresie wystepuja pewne
charakterystyczne zachowania, jak: drazliwo$¢, niespokojne zacho-
wanie, zmienne nastroje; dorastanie (adolescencja), czyli dojrzewanie,
w szerokim tego sfowa znaczeniu wraz z rozwojem fizjologicznym.
Na tym etapie wystepuje juz stabilizacja biologiczna, poczucie wlasnej
wartosci, okreslone miejsce w spoleczenstwie. Mlodziez stawia py-
tania dotyczace sensu zycia, dokonuje wyboréw, wystepuja pierwsze
powazne rozczarowania otaczajacg rzeczywistoscig 3°.

33 T. Tomaszewski, Psychologia rozwojowa dzieci i mtodziezy, M. Zebrowska (red.),
Warszawa 1976, s. 666.

34 Tamze, s. 608.

35 R. Murawski, Problematyka wieku dorastania, w: Teoretyczne zatozenia katechezy
miodziezowej, R. Murawski (red.), Warszawa 1989, s. 13.

36 A. Solak, Czlowiek i jego wychowanie, Tarnéw 2004, s. 107.
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I. Obuchowska dokonuje bardziej szczegétowego podziatu okresu

rozwoju, wskazujac na pie¢ etapow.

1.

Preadolescencja w ktorej jest wyraznie zaznaczone dojrzewanie
fizyczne i narastajace napigcie popedowe. Pojawia si¢ w niej wro-
go$¢ chlopcow do dziewczat, a dziewczeta preferujg zachowania
typowe dla chlopcéw (okres migdzy 9-11 rokiem Zycia). Pierwsza
faza dorastania (wiek 11-16 lat) charakteryzuje si¢ nadmierng
pobudliwoscig ruchowg, niezréwnowazeniem emocjonalnym.
U dziewczat mozna zauwazy¢, ze maja zte humory, s3 nadasane,
placzliwe. Chlopcy bywaja agresywni, miewajg wybuchy ztosci.
Zaréwno dziewczeta, jak i chtopcow cechuje zmiennos¢ motywa-
cji. Niezréwnowazenie mlodziezy w wieku dorastania przejawia
sie w pewnej anarchii zycia psychicznego, w chaosie przezy¢
i dziatan, w szybko po sobie nastepujacych stanach: energii i le-
nistwa, radosci i smutku, brawury i nie§mialosci, towarzyskosci
i pragnienia samotno$ci®”.

Wezesna adolescencja Yaczy si¢ z procesem oddzielania nastolat-
kéw od rodzicow. pojawiaja si¢ leki, samotno$¢, ponad relacje
z dorostymi preferowane sg relacje z rowiesnikami, zauwaza si¢
szybsze dojrzewanie dziewczat, a pozniejsze chlopcow (okres
miedzy 11-12 rokiem zycia)?®.

Petna adolescencja w ktdrej nasilajg si¢ tendencje do uniezalez-
nienia si¢ od rodzicéw. Przy podejmowaniu decyzji wazniejsi
s rowiesnicy. Nastepuje zmiana w sferze zycia emocjonalnego,
pojawiajg si¢ intensywne, labilne emocje. Miodziez w swym za-
chowaniu jest arogancka, buntownicza, lekcewazy autorytety
(okres miedzy 1217 rokiem zycia).

Pozna adolescencja konczy proces identyfikacji psychoseksualnej.
W dazeniu do prawdziwego partnerstwa zmianie ulegaj relacje
z dorostymi i réwie$nikami (okres miedzy 17-20 rokiem Zycia).

37 1. Obuchowska, Drogi dorastania..., dz. cyt. s. 12-13.
38 T. Tomaszewski, Psychologia rozwojowa dzieci i mlodziezy..., dz. cyt., s. 667-669;
J. Bagrowicz, Edukacja religijna wspélczesnej mlodziezy. Zrédla i cele, dz. cyt., s. 48.
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Najczesciej wspomina sie tu o 21 roku zycia®, chociaz niektdrzy
obnizaja granice wieku do 18 lat*®.

5. Okres poadolescencyjny w ktérym pojawia sie poczucie sily, umoz-
liwiajace podejmowanie decyzji i realizacje planéw. Stabilizuje
sie poczucie wlasnej godnosci i szacunku do samego siebie (za-
zwyczaj po 20 roku zycia)*l. Przewaznie zwyklo sie postrzega¢,
ze wiek mlodzienczy przypada na okres nauki na miedzy 13 a 19
rokiem zycia*2.

2. Dzisiejsza mlodziez

Jak scharakteryzowac¢ dzisiejszag mtodziez? Tak jak poprzednie poko-
lenia miaty wlasna nazwe i okreslony przedziat wiekowy, tak i wlasne
okreslenie ma dzisiejsze mlode pokolenie mlodziezy*3. Nazywane jest
pokoleniem Internetu - iGen*%. Wyrdznia si¢ poszczegolne grupy
wiekowe i zwigzane z nimi okreslenia: Baby bommers (urodzeni
w latach 1946-1964), Generacja X (urodzeni w latach 1965-1979),
Mielenialsi (urodzeni w latach 1980-1994), iGen (urodzeni w latach
1995-2012)45. Zatem grupa, ktora wpisuje si¢ w kryteria mlodych,

3 R. Murawski, Problematyka wieku dorastania, art. cyt., s. 15.

40 J.Kostorz, Katecheza dzieci w mtodszym i Srednim wieku szkolnym, w: Kateche-
tyka szczegotowa, ]. Stala (red.), Tarnow 2003, s. 124.

4 1. Gryniuk, Wspomaganie rozwoju u uczniow szkoly sredniej jako préba prze-
ciwdziatania patologii spotecznej, w: Psychopatologia i psychoprofilaktyka, A. Mar-
gasinski, B. Zajecka (red.), Krakdw 2000, s. 64-65.

42 C. Rogowski, Leksykon pedagogiki religii. Podstawy-koncepcje-perspektywy,
dz. cyt., s. 283.

43 Wyznaczanie pokoleniowych granic urodzenia jest arbitralne, nie ma oficjal-
nej zgodnej opinii czy tez precyzyjnych danych naukowych w kwestii tego, ktore
roczniki przynalezg do danego pokolenia.

44 M. Carmichael, dyrektor dzialtu strategii informacyjnej ,Advertising Age”,
powiedzial w rozmowie dla ,,USA Today™ ,,Uwazamy, ze taka nazwa najlepiej
pasuje do tego pokolenia i ze pozwoli je najlepiej zrozumiec¢”. J.M. Twenge, iGen.
Dlaczego dzieciaki dorastajgce w sieci sq mniej zbuntowane, bardziej tolerancyjne,
mniej szczesliwe-i zupelnie nieprzygotowane do dorostosci, Sopot 2020, s. 15.

45 K. Pawlina wyréznia trzy grupy: pokolenie X-urodzeni w latach 1965-1984;
pokolenie Y-urodzeni w latach 1985-2004, tzw. Millenialsi; pokolenie Z-urodzeni
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odnosi si¢ do iGenu. Kim sg iGen? Litera ,,i” w nazwie jest skrotem
od internetu, ktory zostal skomercjalizowany w 1995 roku. Réwniez
dobrze litera ,,i” w stowie iGen moze oznacza¢ indywidualizm bedacy
trendem lezagcym u podstaw ich poczucia réwnosci i odrzucenia tra-
dycyjnych zasad spotecznych. Indywidualizm jest dla tego pokolenia
czyms$ oczywistym. Gen to z kolei skrot od ,,iGeneracji”, stad tez
ich nazwa-iGen*®. Sg to osoby, ktérych urodzenie, dorastanie, wiek
produkcyjny przypada na lata powyzej 2000 roku. Jest to pokolenie,
ktére doswiadcza innego juz sposobu myslenia, wynikajacego m.in.
z rozwoju technologicznego, zmian spolecznych, kulturowych, anizeli
poprzednie pokolenie, chociaz najblizej im do Milenialséw. Osoby
pokolenia iGen spotyka si¢ z tym wszystkim, co zaczyna si¢ na ,,i”
lub ,,e™ iPad, iPhone, iPod, e-book, e-mail, e-faktura. W 2006 roku
Facebook otworzyt si¢ na uzytkownikéw powyzej 13 roku zycia, czyli
dla 0s6b urodzonych po 1993 roku, ktére mogly juz spedzac caty okres
dojrzewania, korzystajac z medidow spolecznosciowych 4. Najstarsi
przedstawiciele iGenu wchodzili w okres nastoletni, kiedy w 2007
roku wprowadzono iPhone’a, a gdy w 2010 pojawit sie iPad - byli juz
w liceum.

Jakie trendy ksztaltujg iGen? ].M. Twenge wymienia ich dziesigc.

Niedojrzali (wydluzenie wieku dziecigcego). Rodzice sprawili,
ze dziecinstwo wspominane jest jako cudowny czas-duzo pochwal,
nacisk na zabawe i niewiele obowigzkéw. Miedzy innymi dlatego
iGen nie chcg szybko dojrzewac.

W internecie (mnostwo czasu, jaki mlodzi ludzie spedzaja
w telefonach, nawet kosztem zdrowia). Komunikowanie si¢ przez
media spolecznoéciowe jest dla iGenu czyms obowigzkowym. Zycie

w latach 2005-2016. Pokoleniu iGen odpowiada Pokolenie Z. Zob. K. Pawlina, Mlode
pokolenie Polakéw na nowo odkrywane, w: Dobry Pasterz. Biuletyn wydawany pod
patronatem Komisji Duchowieristwa Konferencji Episkopatu Polski, Zeszyt XLIV
styczen-grudzien 2019, Krakow 2019, s. 41-49.

46 J.M. Twenge, iGen. Dlaczego dzieciaki dorastajgce w sieci sg mniej zbuntowane,
bardziej tolerancyjne, mniej szczesliwe - i zupetnie nieprzygotowane do dorostosci,
dz. cyt., s.10.

47 Tamze, s. 13.
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towarzyskie nastolatkéw prowadzi sie online, tak zZeby wszyscy mogli
widzie¢. Bycie online pokazuje, kto sie liczy, a kto nie. Okazuje sie, ze
to bardzo wazne. Brak bycia na biezaco online powoduje tzw. efekt
FOMO-Iek przed tym, Ze co$ nas ominie*®.

Wirtualni (mniej kontaktow osobistych). Dla iGenu przyjazn
w sieci zastgpila przyjazn. Kontakty elektroniczne wyparly interakcje
twarzg w twarz. Spedzajg wiecej czasu z telefonem, w samotnosci.
Poczucie szczescia nastolatkéw pokolenia iGenu trafnie diagnozuje
popkultura-filmy dla nastolatkéw gwaltownie zmienily kierunek,
odchodzac od radosnych komedii o imprezujgcych licealistach (Ame-
rican Pie, Supersamiec) na rzecz opowiesci o mtodych ludziach, ktdrzy
w dystopicznych?*® $wiatach zmagaja si¢ z przeciwno$ciami (Igrzyska
Smierci, Niezgodna).

Niespokojni (wiecej problemow ze zdrowiem psychicznym).
W internecie iGen wyglada na wyjatkowo szczesliwe pokolenie—
stroja miny na Snapchacie i uémiechaja si¢ do zdje¢ na Instagramie.
Okazuje sig, ze rzeczywisto$¢ nie daje powodéw do zadowolenia.
iGen jest na krawedzi najpowazniejszego od dziesiecioleci kryzysu
zdrowia psychicznego, jaki obserwujemy wsréd mtodych ludzi. Tyle
ze na zewnatrz wszystko wyglada w porzadku. Do tego nalezy zali-
czy¢ cyberprzemoc - przemoc elektroniczng, stosowang w SMS-ach,

48 Stressed out (,,Zestresowani”) to piosenka zespotu Twenty One Pilots z 2015
roku-oddaje potencjalny zwigzek miedzy powolnym dorastaniem a problemami
zdrowia psychicznego. Teledysk przenosi widza na ulice Columbus w Ohio, gdzie
czlonkowie zespotu jezdza na przerosnigtych rowerkach trzykolowych i pija przez
stomke soczki Capri Sun.

Chcialbym znalez¢ lepsze dzwigki, ktérych nikt nie styszat.

Pragne mie¢ lepszy glos, ktory $piewalby lepsze stowa.

Chcialbym znalez¢ akordy ulozone w nowy sposéb.

Nie chce rymowa¢ za kazdym razem, gdy $piewam.

Mowiono mi, ze gdy dorosne, moje lgki stopnieja,

Ale teraz jestem niepewny i obchodzi mnie, co myslg ludzie.

Mam na imig¢ ,,Blurryface™ i obchodzi mnie, co myslisz.

Mam na imie ,,Blurryface™ i obchodzi mnie, co my$lisz.

49 Dystopia: utwor literacki, film itp. prezentujgcy pesymistyczng wizje przyszlosci,
wynikajaca z obserwowanych wspdlczesnie tendencji.
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mediach spoleczno$ciowych i na forach internetowych. Nastolatki,
ktoére padajg ofiara cyberprzemocy, czgsto podkreslaja, ze nie ma
sposobu, aby uciec swoim przesladowcom - w przeciwienstwie do
fobuzéw, jakich sie spotyka w rzeczywistosci, w cyberprzestrzeni nie
da sie po prostu unika¢ konkretnych oséb. Dopoki ofiara nie prze-
stanie calkowicie korzystac z telefonu, cyberprzemoc si¢ nie skonczy.
Paradoks iGenu: optymizm i pewnos¢ siebie w sieci, a w prawdziwym
zyciu skrywana gleboka historia zycia generacji calego pokolenia,
a nie tylko pojedynczych osob.

Niereligijni (utrata religijnosci). Mlodzi ludzie zawsze byli mniej
religijni od starszych. iGen dorasta w czasach, gdy przyznawanie si¢
do bycia niewierzacym jest zdecydowanie bardziej akceptowalne spo-
tecznie. Przedstawiciele iGenu, ktdrzy sie modla, nie zawsze to robia
w tradycyjny sposdb. iGen jest nie tylko mniej religijnym pokoleniem,
ale rowniez mniej zainteresowanym duchowoscia. Zakladajac, ze
przedstawiciele pokolenia iGenu nie stracg wiary, moga zapoczatko-
wacé nowy, bardziej tolerancyjna epoke wiary chrzescijanskiej — skon-
centrowanej na tym, co ludzie powinni robi¢, a nie na tym, czego nie
powinni. Pokolenie iGenu nie lubi instytucji, poniewaz religia wigze
sie z przylaczeniem si¢ do jakies grupy, z pewnymi zasadami, co nie
idzie w parze z nastawieniem indywidualistycznym. Wielu mlodych
dostrzega brak potaczenia miedzy swoim Kosciotem a ,,doswiadcze-
niami” z zewnatrz, takimi jak nauka, popkultura czy seksualnos¢.
iGen nie ufa religii, poniewaz popiera ona homofobiczne nastroje.
W dzisiejszych czasach wielu mtodych ludzi utozsamia religie z bra-
kiem elastyczno$ci i nietolerancja — rzecz z miejsca nie do przyjecia
dla pokolenia akceptacji i indywidualizmu. Pokolenie iGen oczekuje,
zeby religia byla bardziej pozytywna, a mniej negatywna, zeby kon-
centrowata sie na tym, co nalezy robi¢, a nie na tym, czego robi¢ nie
nalezy, zeby akceptowata wszystkich. Idealy religijne sa sprzeczne
z tym, co wiekszo$¢ 0sob we wspoltczesnym spoteczenstwie uznaje za
normalne. Na przyklad Biblia potepia seks przedmalzenski, ale w dzi-
siejszym spoleczenstwie seks jest uwazany za normalng, zdrowg czes¢
zwigzkoéw pozamalzenskich - ludzie mogg teraz uznac za co$ wrecz
dziwnego to, Ze si¢ nie uprawialo seksu przed slubem. Malzenstwo
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nie stanowi juz (dla iGenu) koniecznosci, jest raczej kwestia wyboru
sposrdd réznych opcji. Kosciol powinien zadbac o to, zeby wszystko
byto bardziej interaktywne, tak by ludzie musieli aktywnie myslec,
a nie tylko stucha¢, co ktos do nich moéwi, poniewaz najistotniejszych
pytan dotyczacych zycia nie mozna zada¢ w Kosciele.

Odizolowani (zainteresowanie bezpieczenstwem i spadek zaan-
gazowania obywatelskiego). Nacisk iGenu na kwestie bezpieczenstwa
wydaje sie by¢ w jakim$ stopniu wynikiem ich diugiego dziecinstwa.
Dziecinstwo iGenu zwigzane bylo z bezpieczenstwem: jazda w fote-
likach, odbieranie ze szkoly (zamiast wracajacych samodzielnie do
domu), sterylne place zabaw z plastiku, pilnowane na kazdym kroku.

Przedstawiciele iGenu uwazaja, ze altruizm jest wazny, ale maja
klopoty z tym, zeby go wdrozy¢. Jednoczesnie iGen opanowat do
perfekcji sztuke przylaczania si¢ do kampanii, ktére w szybkim tempie
rozprzestrzeniaja si¢ w mediach spotecznosciowych - przynajmniej
dzigki temu rodzi si¢ wigksza $wiadomos¢ istotnych spraw. Przed-
stawiciele Internetu mogg wyrosng¢ na ludzi, ktérzy potrafig wysta¢
linka na temat jakiej$ kampanii w stusznej sprawie, ale nie potrafia
sie w nia zaangazowac.

Niepewni dochodow (nowe podejscie do pracy). iGen to pokole-
nie, ktore taknie pewnosci w niepewnym $wiecie. Bardziej koncentruje
sie na odniesieniu sukcesu finansowego, a mniej na poszukiwaniu
sensu niz poprzednie pokolenia.

Bez ograniczen (nowe postawy wobec seksu, zwigzkow i rodzi-
cielstwa). iGen moze przedefiniowa¢ pojecie dorostych zwigzkow
i rodziny. iGen boi si¢ zwigzkéw, poniewaz mozna zosta¢ w nich
skrzywdzonym i mozna sie sta¢ od kogos$ zaleznym — powody, ktdre
licujg z indywidualizmem tego pokolenia i z jego skupieniem na
kwestii bezpieczenstwa. Dostep do Internetu powoduje tatwy wglad
do filméw pornograficznych, gdzie pornografie odbiera si¢ jako go-
racy seks, ale chlodne emocje. To ideal, o ktéry chodzi w kulturze
spikniec¢. Chodzi o to, zeby uprawiac goracy seks, ale by¢ przy tym
emocjonalnie chfodnym. Pewne trendy sugeruja, Ze mniej przedsta-
wicieli iGenu bedzie w ogdle mie¢ dzieci oraz ze bedzie coraz wigcej

|77 |



Ks. SeawomiIr KIELCZYK

jedynakéw. Odejscie od zwigzkow i posiadania dzieci moze okazad
sie trwalym trendem, a nie tylko odlozeniem tych decyzji w czasie.

Inkluzyjni (akceptacja, rownos$¢ i wolnos¢ stowa). Dla wielu
przedstawicieli iGenu kwestie LGBT majg silny zwigzek z ich in-
dywidualizmem. Akceptacja innych to dla tego pokolenia sprawa
oczywista. Wielu przedstawicieli iGenu uwaza, iz ludzie nie powinni
by¢ dtuzej szufladkowani za swojg orientacje seksualng®®. Dla iGen,
ktére niemal cale zycie spedzito w zréznicowanym rasowo otoczeniu,
kwestie dotyczace rasy sg szczegélnie istotne. Zadne inne pokolenie
nie doswiadczyto w szkole, w miejscu zamieszkania i po lekcjach tyle
réznorodnosci, co iGen. Jest pierwszym pokoleniem, ktore od dziecka
wie, czym jest transgenderyzm.

Niezalezni (poglady polityczne). Poglady iGenu przypominaja
bufet szwedzki dla liberaléw: legalna marihuana, legalna aborcja,
zniesienie kary $mierci. iGen czegéciej sprzeciwia si¢ wprowadzeniu
kontroli dostepu do broni - co jak zwykle kojarzone jest ze srodowi-
skiem konserwatywnym. Sposrod szesciu zagadnien politycznych-le-
galizacji marihuany, aborcji, kary $mierci, kontroli dostepu do broni,
panstwowego systemu opieki zdrowotnej i rzagdowych przepiséw
ochrony srodowiska — iGen w odniesieniu do trzech pierwszych czgs-
ciej zajmuje stanowisko liberalne, a w odniesieniu do trzech ostat-
nich - konserwatywne. Jednak bioragc pod uwage wszystkie szes¢
zagadnien, czesciej od swoich poprzednikéw popiera stanowisko
ultraliberalne. Przeci¢tny przedstawiciel iGenu chetniej niz Mile-
nialsi popiera panstwowy system opieki zdrowotnej. Przedstawiciele
pokolenia Internetu wykazuja dbalo$¢ o srodowisko naturalne, tak
naprawde rzadziej zgadzaja si¢ oni z tym, ze rzad powinien przedsta-
wi¢ wigcej projektow przepisdw ochrony $rodowiska. Interent oraz

50 M. Cyrus przyznaje, ze niektdre jej zwiazki nie byly heteroseksualne, i jak
zauwaza: ,Nie ukrywam swojej seksualnosci. Ja po prostu nie chcg si¢ okresla¢, ze
jestem taka albo taka.... Jestem gotowa pokocha¢ kazdego, kto kocha mnie za to,
jaka jestem! Jestem otwarta!”. .M. Twenge, iGen. Dlaczego dzieciaki dorastajgce
w sieci sg mniej zbuntowane, bardziej tolerancyjne, mniej szczesliwe-i zupetnie
nieprzygotowane do dorostosci, dz. cyt., s. 264.
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indywidualizm tego pokolenia ciagng je przede wszystkim w kie-
runku autentyczno$ci-zasadniczej wartosci ,badz sobg”. iGen pragnie
kogos, kto bedzie konsekwentny w swoich pogladach - kto nie bedzie
ich zmienia¢ dla innych.

Wirod iGenu wystepuja zardwno pozytywne, jak i negatywne
trendy. Do pozytywnych nalezy zaliczy¢ to, ze mniej nastolatkéw
pije alkohol, mniej uprawia seks i mniej uczestniczy w wypadkach
drogowych. Sg pokoleniem, ktérym bardzo zalezy na bezpieczenstwie.
Nastolatki s3 bezpieczniejsze niz kiedykolwiek wczesniej i podejmuja
mniej ryzykownych wyboréw niz poprzednie pokolenia. By¢ moze
sklada sie na to wolniejsze dorastanie.

Sa tez niepokojace trendy. Sg to leki, depresja, samotnos¢, cyber-
przemoc. Jezeli jednak to pokolenie odstawi telefony, zrzuci z siebie
plaszcz wlasnych strachéw, moze z pewnoscig wygrac zycie. Kto zatem
moze dzisiejsza mlodziez, pokolenie iGen, poprowadzi¢ w zyciu? Tak
nalezy opisa¢ dzisiejsze pokolenie mtodziezy, mtodych ludzi funk-
cjonujacych przede wszystkim w §wiecie Internetu.

3. Autorytet, idol

Wracajac do postawionego pytania, jakich idealéw i wzorcow poste-
powania poszukuje dzisiejszy mlody cztowiek?

Tak jak kazde pokolenie, tak i dzisiejsza mlodziez potrzebuje i po-
szukuje wzorcow postepowania. Nieustannie podlega procesowi wy-
chowywania, czyli nieustannego poszukiwania drogowskazow, ktdre
wskazg wlasciwy kierunek ksztaltowania mtodych pokolen, aby stali
sie ,,prawdziwymiludZmi”, gotowymi mierzy¢ si¢ ze wspolczesnymi
zmianami w $wiecie®'. Podejmowane dzialania bedg si¢ odnosi¢ mie-
dzy innymi do teoretycznej wiedzy aksjologicznej popartej wzorami
osobowymi konkretnych oséb. Zatem w duzej mierze w wycho-
waniu ogromng role bedzie odgrywalo odwotywanie si¢ do kogo$
z autorytetem. Jednym z gléwnych zalozen psychologii rozwojowej
jest to, ze ,cztowiek posiada naturalne potrzeby oraz sklonnosci do

51 A. Szarkowska, Ewangelizacja a edukacja w trzecim tysigcleciu, ,Katecheta”
2003 nr 6, s. 74.
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nasladowania innych. Obserwowanie zatem oraz powtarzanie zacho-
wan okreslonych przykladéw oraz wzoréw wpisane jest w mechanizm
rozwojowy dziecka, mlodziezy, ale réwniez cztowieka dorostego™2.
Kto zatem ma istotny wplyw na drugiego czlowieka? Kto$ kto ma
autorytet (fac. auctoritas, auctoritatis — uznanie, powazanie, jakim
obdarzona jest dana osoba w jakiej$ grupie; osoba, instytucja, pismo
itp. cieszace si¢ szczeg6lnym uznaniem, powazaniem?3).

Autorytet jest to spoleczne uznanie, prestiz danej osoby, ktory
zwigzany jest z jej kompetencjami, osobowoscig czy cenionymi w spo-
teczenstwie wartosciami®4. Autorytet jest okreslany miedzy innymi
przez filozofie, socjologie, pedagogike. Wszystkie te nauki uznaja, ze
autorytet to nieodlaczna cecha spoleczenstwa, poniewaz to ono go
wlasnie kreuje. Kazde spoleczenstwo, wspolnota posiada wartosci,
wedlug ktérych postepuje. Sa one wyznacznikiem zycia, dlatego tez
sa tak cenne. Autorytet towarzyszy ludzkosci od zarania dziejow. We-
dlug R. Stacha ,,autorytet to uznanie i powazanie spoleczne przypisy-
wane osobie, grupie spolecznej lub instytucji. Zas Zrédlem autorytetu
moga by¢ umiejetnosci i wiedza, cechy osobowe, sposoby dziatania
i postepowania zgodnego z ogdlnie cenionymi warto$ciami”s.

W procesie wychowawczym autorytet pelni role podstawowa.
Nie ma i nie bedzie wychowania bez odniesienia do autorytetu.
H. Arendt stwierdza, Ze konieczno$¢ istnienia autorytetu jest w dzie-
dzinie wychowania bardziej wiarygodna i widoczna niz gdziekol-
wiek indziej®¢. Proces wychowawczy jest ,,nieroziacznie zwigzany
z wplywem o0s6b znaczacych (rodzicéw) na zachowania i postawy

52 A. Olubinski, Rola autorytetu w procesie edukacji-zamiast Wprowadzenia,
w: Autorytet czy potrzebny w procesie edukacji?, A. Olubinski (red.), Torun 2012,
s. 9.

33 Wielki stownik wyrazéw obcych, Warszawa 2005, s. 122.

54 7. Struzik, D. Zukowska-Gardzinska (red.), Maly stownik aksjologiczny, Warszawa
2013, 5. 20; A. Jarmoszko, Autorytet kontrowersje i aksjomaty, Warszawa 2010, s. 16.
55 Por. R. Stach, Autorytet i przywédztwo, w: Encyklopedia psychologii, W. Szewczuk
(red.), Warszawa 1998, s. 28-30.

6 H. Arend, Co to jest autorytet, w: Miedzy czasem minionym a przyszlym, H. Arendt
(red.), Warszawa 1994, s. 12.
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wychowankoéw (dzieci). Nie ma wiec wychowania bez autorytetow.
To przeciez wlasnie one s3 nosnikami odpowiednich warto$ci”s”.
Wedlug F. Krona ,,autorytet jest odbiciem norm i wartosci uznanych
przez spoleczenstwo. Wychowanie rozumiane jako oddzialywanie
dorostych na mtode pokolenie takze zawiera w sobie normy i wartosci.
Autorytet i wychowanie jest zjawiskiem réwnowaznym>s.

Wyrdznia sie autorytet oparty na doswiadczeniu zyciowym wycho-
wawcy (jego wiedzy, zdolnosci, madrosci, wyksztalcenia), autorytet
desygnowany (wiaze si¢ z pozycja spoleczng wychowawcy i wynika-
jacy z uznania jego stanowiska czy funkcji), autorytet oparty na umo-
wach nieformalnych i zaufaniu, autorytet emocjonalny (szacunek,
obawa, lek wobec wychowawcy)*®. M. Jasinski zauwaza, ze autorytet
jest pewna swoistg wlasciwoscia, ktdéra tkwi w osobie lub instytucji,
dzigki ktérej podporzadkowuja si¢ jej inne osoby, instytucje, grupy
spolteczne w sposob mniej lub bardziej dobrowolny. Mozna znalez¢
réwniez i takie okreslenie autorytetu jako relacja miedzy dwoma
osobami, w ktérym jedna z nich dobrowolnie uznaje wole drugiej,
do tej woli si¢ dostosowuje i jej ulegase.

W. Okon stwierdza, Ze ,autorytet to wplyw osoby lub orga-
nizacji cieszacej sie¢ ogélnym uznaniem na okreslong sfere zycia
spolecznego”!. Jednakze wspodlczesnie ,.tradycyjnie pojmowany au-
torytet rodzicow ulega erozji. Dzieje si¢ tak od dawna, ale w ostatnich
czasach proces ten przybratl na sile. Kiedy$ zachowywaly znaczacg

57 R.Kruk, Autorytet wyzwalajgcy-najlepszy, ,Edukacja i Dialog”, Warszawa 2005,
s. 59.

58 Por. F. Kron, Autorytet i wychowanie, ,Edukacja i Dialog”, Warszawa 1996,
s. 14-18.

59 M. Plotkowiak, ,,Autorytet” jako pojecie kanoniczne, w: Autorytet. Wczoraj-
dzis$-jutro, J. Zimny (red), Stalowa Wola 2014, s. 28-29.

60 M. Jasinski, Psychologiczne aspekty konstruowania autorytetu, w: Autorytet czy
potrzebny w procesie edukacji?, A. Olubinski (red.), Torun 2012, s. 23; M. Zebrow-
ska, B. Luczynska, Problem autorytetu rodzicéw w Swietle badar nad nieletnimi
z zaktadéw wychowawczych i poprawczych, ,Psychologia Wychowawcza” 4 (1969),
s. 382.

61 W. Okon, Nowy stownik pedagogiczny, Warszawa 2001, s. 32.
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trwalo$¢ przekazywane dzieciom przez rodzicéw tradycje, wiedza
pokolen, obyczaje, przyzwyczajenia, rozmaite stereotypowe zachowa-
nia. Obecnie zmiany cywilizacyjne i technologiczne burza te trwalos¢
w stopniu zagrazajacym ciaglosci doswiadczen 2 Niewatpliwie kry-
zys tradycyjnego autorytetu jest spowodowany przez wiele czynnikow.
Miedzy innymi nalezy zwroci¢ uwage na specyfike wieku mlodego
czlowieka, brak wilasciwego kontaktu emocjonalnego z dzieckiem,
brak spedzania wspoélnie czasu, niejednolite oddzialtywanie wycho-
wawcze obojga rodzicow czy tez rozbiezno$¢ miedzy gloszonymi
normami etyczno-moralnymi a postepowaniem w zyciu codziennym.

Wraz z ewolucja poszczegdlnych dziedzin zycia spolecznego
ewoluuje réwniez pojecie autorytetu. Obecnie wsréd wspodtczesnych
autorytetow wyroznia sie i akcentuje role tzw. autorytetu medial-
nego. ,Media masowe maja pozycje miarodajnego gremium, decy-
dujacego o tym, kto powinien by¢ autorytetem, a kto nie powinien
nim by¢. Podobnie jest z autorytetem wartosci, instytucji, tradycji.
Wszystko dzi$§ mozna o$mieszy¢, podwazy¢, zniszczy¢ — badz wlasnie
wylansowac”e3. Wspdlczesne media maja to do siebie, ze z tatwoscia
moga kreowac pewne osoby do miana autorytetu. Osoba, ktéra czesto
pojawia sie w przestrzeni medialnej, coraz bardziej staje si¢ rozpo-
znawalna, zyskuje wigkszo$¢ popularnos¢, jak réowniez staje sie swego
rodzaju punktem odniesienia. , Dzisiaj ludzie ulegaja bezkrytycznie
autorytetowi bezosobowych mass mediow - zwlaszcza telewizji, magii
gwiazd muzyki pop, narzucajacych im okreslony sposéb myslenia,
warto$ciowania moralnego i styl bycia. Bezosobowe autorytety od-
dzialujg na odbiorcéw kultury masowej przez ukrytg indoktrynacje
motywowang gltéwnie wzgledami komercyjnymi, obnizajg kryty-
cyzm, propaguja konsumpcyjna filozofie zycia”¢4.

Ponadto media czesto kreuja rzeczywisto$¢, odwolujac sie do tzw.
»anonimowych autorytetéw”. Juz w 1941 roku odniést sie do tego

62 J. Raczkowska, Kfopoty z autorytetem, ,,Problemy Opiekunczo-Wychowawcze”
1(1996), wktadka, s. 7.

63 M. Itowiecki, Krzywe zwierciadlo. O manipulacji w mediach, Lublin 2012, s. 143.
64 Z. Chlewinski, Kryzys autorytetu, ,Ethos” 1 (1997), s. 166.
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zjawiska E. Fromm w ksigzce ,,Ucieczka od wolnosci”. Stwierdzil, ze
cztowiek wspdlczesny (lata czterdzieste XX wieku) jest naklaniany,
aby odrzucit oficjalne autorytety, takie jak Ko$cidt, szkota, rodzina.
Wlasne decyzje powinien podejmowac osobiscie, pozostajac w ab-
solutnej wolnosci, bez odwolywania si¢ do tychze instytucji. Jednak
sam Fromm zauwazyl, Ze jest to czysta iluzja, poniewaz czlowiek
nie moze nie odnosi¢ si¢ do autorytetéw. Zaden cztowiek nie bedzie
normalnie funkcjonowat bez punktéw odniesienia, drogowskazow,
bez podpowiedzi z zewnatrz. Nikt sam dla siebie nie jest autorytetem
we wszystkich dziedzinach. Dlatego tez rezygnacja z jawnych autory-
tetow wcale nie bedzie skutkowata poczuciem absolutnej wolnosci, ale
bedzie poddaniem si¢ wplywom autorytetéw niejawnych. E. Fromm
do anonimowych autorytetéw zaliczal m.in. opini¢ publiczng, na-
uke (zwlaszcza psychologie), reklame czy tez tzw. zdrowy rozsadek.
Obecnie zdrowy rozsadek mozna okresli¢ jako poprawnos¢ poli-
tyczng, nowoczesnos¢, europejskosé, za pomoca ktérych dokonuje
sie korekty zbiorowej §wiadomosci®®. Zatem dochodzi do manipulacji
(perswazji ukrytej). Cztowiek podejmuje decyzje, bedac przekonany
o0 swojej niezalezno$ci, nie zdajac sobie sprawy, ze ta decyzja jest mu
sugerowana lub nawet narzucana®s.

Badania opinii publicznej stwarzaja olbrzymie mozliwoséci mani-
pulacji. Miedzy innymi wystarczy ,,wlasciwie” sformulowa¢ pytanie
dotyczace jakiego$ problemu, by uzyska¢ zupelnie inne odpowiedzi.
Przyktadowo w USA, kiedy zadano pytanie: ,,Czy opowiadasz si¢ za
prawnym zakazem aborcji?”, pozytywnie odpowiedzialo 29 proc.
ankietowanych. Kiedy zmieniono pytanie tak, by brzmialo: Czy jeste$
za prawng ochrong zycia nienarodzonego dziecka?”, opowiedziato si¢
tym razem juz 50 proc. badanych. Kiedy jeszcze rozbudowano pyta-
nie: ,,Czy w $wietle ostatnich osiagnie¢ medycyny, takich jak chirurgia
plodu czy tréjwymiarowa technika USG, ktdéra pokazuje szczegd-
fowo twarz i cialo nienarodzonego dziecka, jeste$ za przywroceniem

65 Por. E. Fromm, Ucieczka od wolnosci, Warszawa 2011, s. 109-136.
66 G. Gorny, Aniot Péinocy, Krakow 2010, s. 67-68.
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prawnej ochrony zycia nienarodzonych dzieci?”, okazalo sig¢, Ze az 68
proc. Amerykanéw popiera takie rozwigzanie®”.

Wielu rodzicéw czuje si¢ zwolnionych z nauczania oraz wycho-
wania swoich dzieci z racji przejecia cze¢sci wychowania przez inne
instytucje: szkota, Kosciol. Nie oznacza to, ze dzieci, mlodziez nie
potrzebuje autorytetéw. Skoro nie rodzic, nie nauczyciel, nie wycho-
wawca, nie katecheta to moze kto$ inny? Kto ma autorytet w oczach
mlodziezy?

Na horyzoncie poznawczym pojawiaja sie celebryciiidole, ktorzy
niekoniecznie maja wiele wspolnego z faktycznym autorytetem, ale
jednak cieszg si¢ ogromng popularnoscig i sita oddzialywania na
mlodziez. Kim zatem s3? Celebryta jest osobg, ktora czesto wyste-
puje, wypowiada si¢ w $rodkach masowego przekazu i dlatego tez
najczesciej jest znana z samego faktu wystepowania. Celebryta moze
by¢ dla wielu odbiorcéw kims, kto pokazuje, w jakim stylu mozna zy¢,
jak funkcjonowac. Wie, co i jak méwic, jak sie ubiera¢ i gdzie bywac.
Dla innych celebryta moze by¢ tym, ktéry inicjuje mode na fama-
nie tradycyjnych wartosci, kultury osobistej i powszechnych norm
spolecznych. Celebryta, jego popularnos¢ zalezy od faktu bycia (cze-
stotliwo$ci) w $wiadomosci fanéw. Z konkretnym oddziatywaniem
na innych mamy do czynienia w odniesieniu do idola. Idol to taka
osoba, ktora jest wzorem do nasladowania dla innych, kto$ cieszacy
sie zainteresowaniem. To osoba, ktora podziwia si¢ za jej dzialania,
styl bycia oraz uwielbia si¢ za jej charakter i kreatywnos¢. Moze by¢ to
aktor, piosenkarz, sportowiec lub nawet internetowy tworca. Pojecie
»idol” ma trzy podstawowe znaczenia: wg F. Bacona jest to ztudzenie
optyczne; béstwo bedace przedmiotem kultu®®; osoba nasladowana

67 Tamze, s. 71.

68 Zardéwno ,idol” jak i ,fan” maja swoja geneze w religioznawstwie. ,W staro-
zytnosci idol oznaczal ,obraz boga”, a fan ,$wiatynie, §wietos¢”. Wspolczesnie
rzadko kiedy te pojecia kojarzone sa jednak ze swymi pierwotnymi znaczeniami.
Dzi$ idola rozumiemy jako Zyjaca obecnie lub w przeszlosci posta¢, realng badz
fikcyjna, ktéra posiada fanéw, czyli wielbicieli, entuzjastow, sympatykow, ktorzy
sa nim zafascynowani. Fascynacja idolem opiera sie na jego wizerunku, a wigc
sposobie, w jaki jest on przez fana subiektywnie postrzegany, jak réwniez sposobie,
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i uwielbiana niemal bezkrytycznie, cieszaca si¢ szczegdlna popular-
noscig, np. aktor, piosenkarz, sportowiec®®.

Popularno$¢ idola skutkuje tym, ze dzisiejsze dzieci i mlodziez
przejmuja ich styl zycia, poglady, stosunek do $wiata, zachowanie,
ubidr, stownictwo. Idol jest tym, kogo sie jawnie uwielbia, podziwia,
wrecz ubdstwia. Jest to osoba bedaca obiektem kultu i pozadania
pewnej, konkretnej grupy ludzi. Z. Bauman zauwaza, Ze ,w prze-
ciwienstwie do niegdysiejszych przywodcow, idoli tworzy sie na
miare (...) nowego popytu. Idole nie wskazuja drogi — sami zalecaja
sie jako wzory”7°. Natomiast autorytet nie narzuca, ale szanujac pod-
miotowos¢ osoby, subtelnie wyznacza czy tez wskazuje potencjalne
kierunki dla jego rozwoju.

4. Kim sg idole nastolatkow w XXI wieku?

Kazde czasy miaty swoich idoli. Niewatpliwie dzisiaj powszechnosc,
dostepnos¢, mozliwosci oddzialywania idoli mierzy sie skutecznoscia
mediow cyfrowych. Dzisiejsza masowa kultura, ktdra jest wszedzie,
znaczaco odbiegla od ideatu , kultury pierwotnej”. Media kreuja rze-
czywistos¢, powodujac tym samym dezintegracje spoleczenistwa, tym
samym ostabiajac wiezy rodzinnych, odchodzenie od religii’!. Daw-
niej idolami mlodziezy byli piosenkarze, aktorki lub nawet tancerze
i modelki. Obecnie idole nastolatkéw prowadzg swoje dziatalnosci
gléwnie w social mediach, czyli w internecie. Sg to przede wszyst-
kim youtuberzy, influencerzy i tiktokerzy, ktérzy zdobywaja miliony

w jaki idol sam siebie przedstawia. Zeby zosta¢ idolem, wystarczy wiec spelni¢
jeden warunek - trzeba posiada¢ fanéw. Bez nich idol nie istnieje. Nawiazujac do
pierwotnego znaczenia terminu ,,idol”, nierzadko mozna zauwazy¢, ze fani traktuja
swoich idoli niemal jak bogéw, opierajac si¢ na ich wizerunkach wyidealizowanych
we wlasnych umystach”. Zob. Mfodziezowi idole. Na kim wzorujg sig¢ nasze dzieci?
w: expressbydgoski.pl/mlodziezowi-idole-na-kim-wzoruja-sie-nasze-dzieci/ar/
€6-15219244 (dostep 16.05.2022).

0 . Jaroszynski, Edukacja medialna w kontekscie roli autorytetéw moralnych
w zyciu spoiecznym, Warszawa, 2010, s. 54.

70 Z.Bauman, Spofeczeristwo w stanie oblezenia, Warszawa 2006, s. 199.

7t M. Horodniczy, Swigty Michat w erze techno, ,Nowe Panstwo” 2003 nr 10, s. 54.
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odston w sieci, a takze pokazne zarobki. Internet jest dzisiaj bardzo
pozadany i wiele 0s6b nie wyobraza sobie bez niego zycia. Srednio
mlodziez w Polsce spedza ponad 5 godzin dziennie na telefonie,
przegladajac kolorowe aplikacje”2. To wlasnie w nich $ledzg swoich
idoli i chcg by¢ jak oni. O kogo dokladnie chodzi? Kogo mlodziez
uwielbia w dzisiejszych czasach? Trzeba zauwazy¢, ze tego rodzaju
idole zazwyczaj s efemerydami. Pojawiaja si¢ i szybko przemijaja’>.
Jednak dla mlodziezy sg konkretnym, realnym wzorem w Zyciu, stajac
sie przykladem tego, jak postepowad, jak i co mowic, jak sie ubierac,
co jest trendy. Kto zatem ,,dzierzy” wladze idola wéréd mlodziezy?
Kto najbardziej pociaga i inspiruje? Skoro internet promuje idoli,
to chce dowiedzie¢ sig, kto jest mentorem miodziezy, odpowiedzi
nalezy wlasnie tam szuka¢. Wpisujac hasta: idol mtodziezy, pojawia
sie kilka postaci.

Friz. Idolem dzieci i mlodziezy w Polsce jest Karol Wisniewski,
znany wszystkim jako Friz. To zatozyciel popularnej Ekipy, ktora ge-
neruje miliony odston materiatéw wideo w sieci, a w dodatku groma-
dzi ogromne przychody przez sprzedaz produktéw w swoim sklepie
i nie tylko. To wtasnie ich produkt we wspétpracy z firma Koral byt
produktem luksusowym i najbardziej pozagdanym podczas wakacji
2021. Mowa o Lodach Ekipy, ktére staly si¢ totalnym hitem!

Wersow. Idolka jest rowniez jego dziewczyna Weronika Sowa,
znana wszystkim jako Wersow, a takze reszta cztonkow Ekipy Friza.
Nie mozna zapomnie¢ takze o youtuberach z Teamu X, ktoérzy

72 Idole nastolatkéw w XXI wieku. Tych twércow uwielbiajg!, https://www.eska.pl/
news/idole-nastolatkow-w-xxi-wieku-tych-tworcow-uwielbiaja-galeria-aa-WBh]J-
-VouU-ypp3.html (dostep 16.05.2022).

73 Jeszcze kilka lat temu idolami byli ludzie mediéw-sportowcy, muzycy, pio-
senkarze, aktorzy, gwiazdy filmowe. To, co ich charakteryzowalo i imponowato
mlodziezy, to: styl ubierania si¢ i Zycia (Chris Holland), jako dobry sportowiec
i dobry czlowiek poza boiskiem (Roberto Carlos), $wietny gitarzysta (Angus Yo-
ung), Frank Lampard-poniewaz gra w ulubionym klubie Chelsea Londyn, gracz
wy$mienity i aktywny. Aktywny dlatego, ze wlacza si¢ w aukcje internetowe. Oddat
zarobione pienigdze na dom dziecka i uratowal wiele rodzin. Zob. K. Pawlina,
Milodziez szkolna o swoich problemach, Warszawa 2010, s. 26-27.
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réwniez daja czadu, a takze o wschodzacych gwiazdach muzyki,
ktére narodzily si¢ réwniez za posrednictwem internetu. Kto jest
idolem mlodziezy w XXI wieku?74

Blowek. To Karol Gazwa, ktdry jest polskim youtuberem.
Obok Friza nalezy do czotéwki najchetniej ogladanych oséb w tym
serwisie. Poczatkowo publikowat tresci zwigzane jedynie z popularng
gra Minecraft. Obecnie jego kanal znacznie poszerzyl si¢ tematycznie.
Nagrywa m.in. r6znego rodzaju wyzwania, recenzje produktow oraz
filmy rozrywkowe. Karol Gazwa napisal takze wlasng ksigzke. Te-
matyka odnosita si¢ do mozliwosci zdobycia popularno$ci w serwisie
YouTube i wérod jego fanow cieszyta sie duzym uznaniem.

Maciej Rembowiecki. Jest tworcg internetowym réwniez publiku-
jacym swoje filmy w serwisie YouTube. Posiada swoj oficjalny sklep
z odziezg i rdznego rodzaju gadzetami. Prowadzi profile w réznych
mediach spolecznos$ciowych, migedzy innymi, Snapchat, Instagram
i Facebook. Dzigki duzym mozliwosciom kontaktu z fanami moze
zagwarantowa¢ im niemal stalg rozrywke.

ReZigiusz. Remigiusz ,,Rezi” Wierzgon swodj kanal na YouTubie
zalozyt juz w 2012 roku. Jest chetnie ogladany przez mlodych widzdw,
gléwnie przez szeroki zakres tematyczny, jaki oferuja jego filmy. Na-
grywa rowniez tzw. daily vlogi, w ktérych przedstawia widzom swoje
codzienne zycie. ReZigiusz zadebiutowal rowniez w telewizji, zosta-
jac prowadzacym popularnych programoéw. Przygode na YouTubie
rozpoczal od nagrywania gier, podobnie jak duza cz¢s¢ jego kolegow
z branzy. Obecnie jego kanal posiada kilka milionéw subskrypcji’.

Mozna wymieniac jeszcze wiele osob, ktdre ciesza sie pozycja idola.
Wazne jest, zeby zobaczy¢, jak zmienil sie wizerunek idola i w jaki
sposob dziata na mlodziez. Rodzice chyba nigdy nie beda mieli statusu
idoli, z réznych oczywistych racji. Z kolei zaréwno celebryta, jak i idol
nigdy nie beda w stanie pozbawi¢ autorytetu rodzicéw. Pod jednym
waznym warunkiem: ze sami ten autorytet wczesniej u swoich dzieci

74 Idole nastolatkéw w XXI wieku. Tych tworcow uwielbiajg!, dz. cyt.
75 Idole wspélczesnej mlodziezy-w czym tkwi ich fenomen? https://epicgirl.pl/index.
php/2021/04/22/idole-wspolczesnej-mlodziezy/ (dostep 16.05.2022).
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zdobeda. Staja si¢ wtedy skuteczng alternatywa dla idoli popkultury.
W. Lysiak stwierdza, ze ,,dzieci nie beda buntowac si¢ przeciw auto-
rytetowi rodzicow, lecz przeciw rodzicom bez autorytetu’s.

5. Swieci
Wreszcie trzeba postawi¢ inne wazne pytanie. Jaka alternatywa dla
idoli popkultury moga by¢ $wieci i dlaczego oni?

Kiedys to Kosciét byl mecenasem sztuki, nauki, kultury. To Kos-
ciol wskazywal, do kogo lub czego nalezy si¢ odnosi¢, aby zycie byto
godne i udane. A §wiat przypatrywal sig, czerpal garsciami i si¢ uczyl.
Kosciot wskazywal ideat postaw zyciowych. Owe wskazdwki zawarte
byly w Pi$mie Swietym, w liturgii, w zywotach $wietych, sztuce sa-
kralnej. Rozwdj nauki, rézne wydarzenia spowodowaly, ze sytuacja
sie odwrdcila. Dzisiaj to Koscidt stara si¢ dotrzymac kroku temu, co
proponuje $wiat. Mozna stwierdzi¢, ze dzisiaj to Kosciol uczy sie od
Swiata.

Co dzisiejszy Ko$ciot moze nauczy¢ ludzi w XXI wieku? Co moze
zaproponowa¢ mlodziezy? Czy postacie biblijne i dzieci Kosciota
($wieci, meczennicy, wierzacy) moga by¢ propozycja obok idoli pop-
kultury? Czy jednak beda si¢ wykluczali? Sprawa jest wazna, bo cho-
dzi o przyszlos¢, zwlaszeza te wieczna. Gdzie jg spedzisz?

Juz Biblia ukazala nieustanne napiecie i rywalizacje migedzy wiarg
w Boga Jedynego a kultem bozkéw. Wiara w Boga caly czas musiala
przebijac sie przez caly zastep rodzimych béstw kananejskich. Mimo
doswiadczenia prowadzenia Izraela przez Boga i Jego obecnosci,
mimo stow: ,,Stuchaj, Izraelu, Pan jest naszym Bogiem - Panem je-
dynym” (Pwt 6, 4), to ludzie ciagle pragneli czegos wiecej. W czasie
wedréwki przez pustynie, zniecierpliwieni dluzsza nieobecnoscia
swego przywodcy, Mojzesza, lud namoéwil kaptana Aarona, aby zasta-
pitim Boga innym bogiem, ktérego beda czci¢ i nies¢ na czele procesji
(Pwt 32, 1nn). Aaron z przetopionego zlota uczynit posag byka, sym-
bol ptodnosci kananejskiego boga Baala czy egipskiego Apisa. Byk
wyobrazal i zastgpil miejsce Boga Zywego. Stworzony przez cztowieka

76 'W. Lysiak, Satynowy magik, Warszawa 2011, s. 11.
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cielec byt wygodny””. Zloty cielec stat si¢ symbolem boga stworzonego
przez czlowieka dla jego potrzeb, zachcianek, a takze religii.

Mamy zatem do czynienia z idolatria, czyli kreowaniem bogoéw,
zastepowaniem prawdziwego Boga. Czlowiek idolatryczny zaczyna
od zdetronizowania prawdziwego Boga. Staje si¢ demiurgiem stwo-
rzonego wlasnego $wiata. Istnieje tylko bog, ktérego on stworzyt na
wlasne podobienstwo i osobistg wizj¢. Bogiem moze sta¢ sie materia:
pieniadz (ekonomia, materialne mozliwosci), cielesno$¢ (cialo, seks)
czy tez prestiz (stawa, kariera). Uznajac je za wartosci absolutne, beda
one nadawac sens Zycia w stworzonym przez siebie $wiecie. Idolatria
rodzi sie, kiedy cztowiek nie chce by¢ podobny do Boga, jednocze$nie
szydzac z boskiego podobienstwa. Dyktat nowych bogéw to impera-
tyw nasladowania mody, stylu, pogladéw, rozwiazan. Bogowie mysla
i dzialaja w ten i tylko w ten sposodb, jak chce czlowiek.

W czasach XVII wieku P. Bayle w Stowniku historyczno-krytycz-
nym (1697) poszedt jeszcze dalej. Postawil teze, ze spoleczenstwo mo-
globy by¢ ateistyczne, jednoczesnie zachowujac podstawowe zasady
moralne. Byl to teoretyczny projekt zycia bez odwolywania sie do
autorytetu Boga’s. Jednakze ateizm ,,czysty”, ktory czynitby cztowieka
wylacznie samotnym, byl i jest dos$¢ rzadki. Ateizm na ogot, w takiej
czy innej formie, w kazdym czasie bedzie odwolywal si¢ do idoli,
ktérzy mieli zastepowac Boga. Konsekwencja ubdstwienia idola jest
wypaczenie kultu naleznego tylko Bogu.

Powrét do idoli charakterystycznych dla nowych ideologii mozna
umiejscowi¢ na poczatku XIX wieku. Okres o§wiecenia i pozytywizmu

77 Zasadnicza réznica miedzy Bogiem a bozkiem jest taka, ze bozek moze by¢
w jakims§ stopniu kontrolowany przez cztowieka. To znaczy, ze mozna przewidzie¢
jego wymagania, a majac wlasna idee sprawiedliwosci, $wigtosci, prawdy, moze
w jakim§ sensie trzymac bozka w reku. Prawdziwy Bdg, przeciwnie, jest wolny.
Bog nie pozwala si¢ zamkna¢ w granicach naszych ludzkich racji i naszych prze-
widywan. My nie wiemy, jak Bdg si¢ zachowa, dlatego ze jest osobowoscia zywa
i transcendentng. od Niego wszystko zalezy i nie musi nikomu zdawac sprawy.
M. Zawada, Zrecznos¢ idolatrii, ,W drodze” 2006 nr 2, s. 90.

78 Zob. M. Lilla, Bezsilny B6g. Religia, polityka i nowoczesny Zachdéd, Warszawa
2009, s. 134.
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to nie tylko préba zdetronizowania Boga, ale jednocze$nie introni-
zacja, w innej formie niz dotychczas, oddziatywania Antychrysta.”®
Znaczacg wykladnie Antychrysta zaproponowal w dziejach Kosciota
francuski kaznodzieja o. Ch.M.A. Arminjon (1824-1885)8°. Twierdzil,
ze Antychryst bedzie dazyt do zajecia miejsca Boga, zawlaszczajac kult
nalezny Chrystusowi, i stanie si¢ przedmiotem fascynacji wielu ludzi.
Sukcesywnie bedzie podporzadkowywat jednostki i narody, narzuca-
jac zobowiazania traktatowe oraz bezbozne rytualy. ,We wszystkich
$wiatyniach zamiast chrzescijanskich ofiar wprowadzi obrzydliwe
rytuaty. Swiete katedry zamilkna; wejdzie obowigzkowe nauczanie
i wychowanie $wieckie, bez Boga. Jezus Chrystus bedzie wygnany
od kotyski dziecka, od oltarza, gdzie lacza si¢ matzonkowie, i od
wezglowia umierajacych. Na calej ziemi nie bedzie tolerowany zaden
inny kult, jak tylko kult owego szatanskiego zbawcy — Antychrysta”s!.

Ta tendencja wiele si¢ nie zmieniata. Wydaje sie, Ze dzisiejszy swiat
juz coraz mniej potrzebuje Boga, a bardziej innych bogéw. Jednak, jak
zauwazyl L. Kotakowski, mimo ze ,,zyjemy w wieku balwochwalstwa,
ze $wieckie namiastki sg tak straszliwie potezniejsze anizeli kult
religijny, to jednak nie jest prawdopodobne, by ten ostatni obumart.
(...) Gdyby mial naprawde wygasna¢, oznaczaloby to, ze gatunek
ludzki przestal by¢ tym, czym jest, i co$ innego zajelo jego miejsce,
co$, 0 czym nic nie wiemy”82.

Dlaczego zatem Bdg jest redukowany na rzecz innych bogow,
idoli? Mozna wskazac¢ na dwie wazne przyczyny: skrajny racjonalizm

79 Zob. S. Ewertowski, Idea antychrysta w kulturze wspélczesnej, dz. cyt., s. 271.
80 7rédtem pogladow o. Arminjona s3 wygloszone przez niego konferencje opubli-
kowane w 1881: Ch. Armijon, Koniec swiata doczesnego i tajemnice zycia przyszlego,
K. Chesy, J. Krawczyk (red.), cz. I-III, Poznan 2010, s. 52-61; Polski wydawca zdecy-
dowat sie wyda¢ je migdzy innymi ze wzgledu na znajomo$¢ owych pism $w. Teresy
z Lisieux oraz na ich aktualnoé¢.

81 Ch. Armijon, Koniec swiata doczesnego i tajemnice Zycia przysztego, K. Chesy,
J. Krawczyk (red.), cz. I, dz. cyt., s. 52-61; cyt. za S. Ewertowski, Idea antychrysta
w kulturze wspolczesnej, dz. cyt., s. 321

82 1. Kotakowski, Dlaczego cielec? Batwochwalstwo w obliczu Smierci Boga, w: Czy
Pan Bog jest szczesliwy i inne pytania, Z. Mentzel (red.), Krakéw 2009, s. 95.
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(rozum) i fideizm (wiara). W starozytnej Grecji rozwazania naukowe
rozwijaly si¢ w szerokim kontekscie odwaznych poszukiwan meta-
fizycznych odnoszacych si¢ rowniez do cztowieka: jego zycia, sensu,
celu ostatecznego. Tymczasem dzisiaj rozum, a raczej skrajny racjo-
nalizm jest niezdolny do podjecia istotnych probleméw dotyczacych
czlowieka. Rozum wyspecjalizowal si¢ zwlaszcza w kierunku tech-
nicyzacji: zapominajac o swoim powolaniu uniwersalnym, o tym, ze
stale ma poszerzac horyzonty racjonalnosci®?. Skrajny racjonalizm nie
uwzglednia ludzkich ograniczen, a sam rozum czyni miarg wszyst-
kich rzeczy, przemieniajac go w boga. Wspdlczesny czlowiek, odu-
rzony ogromem potegi swej wiedzy zaprzestaje poszukiwania prawdy
albo tez nie liczy si¢ juz z prawda, kiedy znajdzie si¢ pod wplywem
kapitalu, ktéry finansuje irracjonalng nieprawde korzystna dla jakiej$
grupy intereséw®4. Profetycznie Sobor Watykanski II przewidzial, ze
»metoda badawcza (...) zostaje blednie wyniesiona do normy najwyz-
szej w poszukiwaniu catkowitej prawdy”, oraz ze ,,istnieje niebezpie-
czenstwo, iz czlowiek, zbyt ufajacy dzisiejszym odkryciom, mysli,
ze wystarczy sam sobie i nie bedzie poszukiwal wyzszych rzeczy”ss.
»Gdy rozum $pi, budzg si¢ demony”#6. Rozum rezygnujacy ze swego
najwyzszego i uniwersalnego powotania, ktérym jest poszukiwanie
pierwszych prawd, staje si¢ promotorem mitéw i idoli.

83 Benedykt X VI, List apostolski Porta fidei, Watykan 2011, 10; Benedykt X VI, Wiara,
rozum i uniwersytet. Wspomnienia i refleksje. Wyktad na uniwersytecie Ratyzbona,
121X 2006 r., ,'Osservatore Romano” 2006 nr 11, s. 25-27.

84 Przyktadowo: jak nalezy interpretowaé COVID-19? Dlaczego w wieku XXI
nauka, tak bardzo rozwinigta, nie byta w stanie szybko i skutecznie przeciwstawi¢
sie pandemii?

85 KDK 57.

86 ,Gdy rozum $pi, budza si¢ demony” to jedna z najstynniejszych grafik hiszpan-
skiego malarza Francisco de Goi. Akwaforta, bo wla$nie w takiej technice zostata
wykonana praca, pochodzi z cyklu ,,Kaprysy” i powstata pomiedzy 1797 a 1798
rokiem. Na widok reprodukcji tej grafiki wigkszos¢ osob, nawet tych sztuka nieza-
interesowanych, odpowie, ze zna to przedstawienie. Warto jednak zastanowic si¢
przez chwile, co tak naprawde ukazal artysta. Z bliska: ,Gdy rozum $pi, budzq sie
demony” Goi, https://www.laminerva.pl/2016/10/z-bliska-gdy-rozum-spi-budza-sie.
html (dostep 17.05.2022).
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Glebokiej analizy, czym jest wiara i jak jg przezywaé, dokonal Jana
Pawel II w encyklice Fides et ratio. Migdzy innymi papiez okreslit
wiare jako odpowiedz cztowieka na Objawienie Boze. Chociaz nalezy
»do innego porzadku niz poznanie filozoficzne”®’, jest w harmonii ze
wszystkim, co skiada si¢ na bogactwo czlowieka, i jest owocem jego
poszukiwan wyrazonych w réznych dziedzinach kultury®s. W in-
nym miejscu encykliki Jan Pawel II ttumaczyt, ze wiary nie mozna
utozsamiac z fideizmem, czyli wiara tylko uczuciows, pozbawiong
rozumowe;j refleksji®®. Wolny wybér Boga, wyrazajacy sie w postawie
wiary, powinien ogarnia¢ cale zycie czlowieka i wszystkie dziedziny
jego dzialania osobistego i spolecznego. Dlatego ze tylko autentyczna
wiara poszerzy ludzkie horyzonty i bedzie wezwaniem do wigkszej
odpowiedzialno$ci w tworczym budowaniu rzeczywistosci ziemskich,
nie zapominajac jednoczesnie o poszukiwaniu Boga i odnoszeniu sig
do Niego we wszystkich rzeczach.

Miedzy rzeczywisto$cig wiary i rozumu musi zachodzi¢ zaleznos¢.
»Relacja miedzy wiarg a rozumem domaga sie wysitku wnikliwego
rozeznania, poniewaz zarowno rozum, jak i wiara zostaly zubozone
i ostabione w swych wzajemnych odniesieniach. Rozum, pozba-
wiony wsparcia ze strony Objawienia, podazal bocznymi drogami,
na ktérych istnialo ryzyko zagubienia jego ostatecznego celu. Wiara,
pozbawiona oparcia w rozumie, skupila si¢ bardziej na uczuciach
i przezyciach, co stwarza zagrozenie, Ze przestanie by¢ propozycja
uniwersalng. Ztudne jest mniemanie, Ze wiara moze silniej oddzialy-
wa¢ na staby rozum; przeciwnie, jest wowczas narazona na powazne
niebezpieczenstwo, moze bowiem zosta¢ sprowadzona do poziomu
mitu lub przesagdu. Analogicznie, gdy rozum nie ma do czynienia
z dojrzala wiarg, brakuje mu bodzca, ktéry kazatby skupi¢ uwage na
specyfice i glebi bytu™°.

87 Jan Pawel II, Encyklika Fides et ratio, Watykan 1998, 9.
88 Tamze, 17.

9 Tamze, 53; 55.

90 Tamze, 48.

3
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Kto zatem moze by¢ przewodnikiem w twérczym budowaniu
rzeczywistosci ziemskich i poszukiwaniu Boga, a wigc uniwersalnej
prawdy?

6. Idol czy swiety?

Kult $wigtych charakteryzowal zawlaszcza czasy przeszle (Srednio-
wiecze, nowozytnos¢). Swieto$¢ nalezata do najwazniejszych ideatéw,
do ktérej dazylo wielu chrzescijan. Wydaje sig, Ze dzisiaj okreslenie:
Swietos¢, Swiety(a) nie odgrywa juz takiej roli jak kiedys. Natomiast
bardzo mocno zostalo zdeprecjonowane. W niektérych srodowi-
skach mlodziezowych (i nie tylko), zwtaszcza w kregach subkultury,
czlowieka §wietego utozsamia si¢ z dziwnym zachowaniem (dziwak),
kogos calkowicie oderwanego od rzeczywistoéci i nieznajacego Swiata,
kogos, z kogo mozna kpic i szydzi¢, kogo mozna wykorzystywac, gdyz
nie bedzie si¢ bronit, bo musi nadstawi¢ drugi policzek. Nazwanie
kogos swietym (,,nie badz takim $wietym, §wieta”, ,taki grzeczny, bo
pewnie chce by¢ §wietym”) uchodzi niemal za obelge, obraze osmie-
szajaca w oczach innych. To moze powodowa¢ uraz do $wigtosci,
powodujac olbrzymia niech¢¢ mlodziezy do wyrézniania sie wsrod
swoich rowiesnikéw, grup zawodowych, srodowiskowych. Zupelnie
inaczej ma si¢ sprawa z idolem. Nazwanie kogos, ze jest taki jak idol,
wyglada jak on, zachowuje si¢ jak on itd., jest powodem do dumy,
popularnosci, bycia kim$ wyjatkowym.

Czym zatem jest $§wigtos¢? Klasyczna definicja okresla $wietos¢
jako ,,przymiot bytu, ktory catkowicie spelnia cel swego istnienia
i dzieki temu jest sam w sobie zjednoczony. Stad tylko Bog jest swiety,
poniewaz jest On Tajemnicg budzgcg przerazenie i zachwyt (myste-
rium tremendum et fascinosum). ,Calkowicie inny” niz ludzie i §wiety
w sposob niemozliwy do opisania (Iz 6, 3.5), jest jednocze$nie Zrodlem
calej naszej duchowej i moralnej doskonatosci™.

Zatem $wietos¢ jest jedna, bo tylko Bog jest swiety. Czlowiek staje
sie $wiety przez uczestnictwo w $wigtosci Boga. ,,Badzcie $wietymi,

1 G. O’Collins, E.G. Farrugia, Leksykon poje¢ teologicznych i koscielnych, Krakéw
2002, s. 340-341.
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bo Ja jestem $wiety, Pan, Bog wasz! (Kpt 19, 2) Badzcie wigc wy do-
skonali, jak doskonaly jest Ojciec wasz niebieski (Mt 5, 48). Punktem
odniesienia $§wietoci jest Jezus z Nazaretu. Swietym zostal nazwany
juz w momencie Zwiastowania: ,,Swie;te, ktore sie narodzi, bedzie
nazwane Synem Bozym” (Lk 1, 35). Jego $wietos¢ bedzie wielokrot-
nie przypominana przez innych, nawet przez demony: ,Wiem, kto
jestes-Swiety Bozy” (Mk 1, 24; Lk 4, 34). Apostol Narodéw, $w. Pa-
wel, napisal do Koryntian: ,,Badzcie nasladowcami moimi, tak jak ja
jestem nasladowcg Chrystusa” (1Kor 11,1), poniewaz ,wola Boza jest
wasze uswiecenie” (1Tes 4, 3). Dla $w. Pawla $wieci to nasladowcy
Chrystusa, przynalezacy do chrzescijanskiej gminy, to $wiadkowie
(Dz9,13;1Kor 6, 1516, 11; Hbr 12, 1, 13, 7; Ap 6, 9-11).

Dlatego tez w Ko$ciele pierwotnym $wietos¢ utozsamiano z oso-
bami, ktére byly martyres (gr.) — $wiadkami Chrystusa, za ktérego
oddaly swoje zycie. Szybko w kosciele pierwszych wiekow rozpo-
wszechnil sie kult meczennikow, swiadkdéw. Ich zycie stanowil wzor
zycia i wiary chrzescijanskiej. Nastgpit kult martyres. Czczono miej-
sca ich pochéwku, budowano i dedykowano im $wiatynie, wspo-
minano ich daty $mierci, a wszystko po to, by ich postawe ukaza¢
jako ideal godny nasladowania®2. Martyres stawali si¢ bohaterami,
$wietymi, a ich krew byla zasiewem dla nowych wyznawcéw Chry-
stusa (Tertulian).

Pierwotne zastosowanie greckiego stowa martys (fac. martyr -
meczennik) dotyczylo sfery prawnej, podobnie jak i dzisiaj. Swiadek
sktadal zeznanie odnosnie tego, co wiedzial, ewentualnie na potwier-
dzenie prawdziwosci swoich stéw potwierdzal je materialnym dowo-
dem. Z czasem termin martys odnoszono do wyznawcéw Chrystusa,
chrzescijan. Chrzescijanin natomiast $wiadczyl o Chrystusie, a do-
starczal dowodow prawdziwosci przekazu przykladem wlasnego zy-
cia. Nie zaswiadczal o Chrystusie tylko ustami, ale przede wszystkim

92 Zob. P. Brown, Kult $wietych, Narodziny i rola w chrzescijaristwie taciriskim,
Krakow 2007; W. Stomka (red.), Drogi swigtosci, Lublin 1980, s. 29-66.
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tym, co dla innych z zewnatrz bylo widoczne jako sposob, styl zycia®.
Ukazujac autentycznos$¢ wiary, stawali si¢ Swiadkami, meczennikami
za Chrystusa, za ktorego nie wahali si¢ odda¢ zycia. Dlatego tez przy-
klad zycia chrzescijanskiego, Smier¢ w obronie wiary byty dla innych
$wiadectwem oraz dowodem na wiarygodno$¢ chrzescijanistwa.

Dlaczego zatem z bohaterdw, heroicznych mezczyzn i kobiet, kto-
rych czczono, nasladowano zostali w jakims sensie zdeprecjonowani?
Niewatpliwie wptyw mialy zmiany, jakie dokonywaty si¢ w sferze
kulturowo-religijnej. Wraz z rozwojem gospodarczym i modernizacja
spoteczng krajow zmienialy si¢ wartosci i przekonania, odrzucane
byly coraz czesciej wierzenia i wartosci tradycyjne (religijne) i ak-
ceptowane wartosci §wieckie oraz racjonalne (laickie)*4. Ponadto
$wieci szybko przybrali stereotypowa forme w umysle przeci¢tnego
chrzescijanina, a stereotyp ma to do siebie, Ze ze swej natury zmierza
ku nierealnej egzystencji. Konwencje, w jakich pisane byty zywoty
swietych, zazwyczaj potwierdzaly te nierealnos¢, a pobozna sztuka
w wiekszosci wypadkéw dopetniata dzieta. W ten sposéb chrzescija-
nin, ktéry oddaje si¢ poszukiwaniu $wigtosci, nieSwiadomie zmierzat
do powtarzania tych cech, ktére znal z popularnego, stereotypowego
obrazu. Albo wyobrazal sobie, Ze jest w pewnym sensie ,,zobowigzany
nasladowac¢ przyklad, tak jakby byl to rzeczywiscie wzor przedsta-
wiony przez sam Koscidl, a nie czysto konwencjonalna i popularna
karykatura misteryjnej rzeczywistosci — Chrystusowego podobien-
stwa $wietych”9s.

Wspolczesny czlowiek, zwlaszcza mlodziez, nie za bardzo wie, jak
moze utozsamiac si¢ ze Swietymi, Swietoscia. Wydaje sig, ze stereotyp
$wietych zbyt mocno zakorzenit si¢ zaréwno w przekazie, jak i w od-
biorze. Sztuka sakralna, przekaz katechetyczny, liturgiczny zdaja si¢

93 Zob. ].D. Watson, Stowo greckie na kazdy dzie# roku. Inspiracje z Nowego Te-
stamentu, Warszawa 2006, s. 203.

%4 A. Jasinska-Kania, Europejskie systemy wartosci a tozsamos¢ narodowa Pola-
kow. Referat na XI Ogélnopolskim Zjezdzie Socjologicznym w Rzeszowie 2000 r.,
dz. cyt., s. 28.

95 T. Merton, Zycie i $wigtosé, Krakow 1994, s. 27.
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utwierdza¢ w przekonaniu, ze $wieci to byli ludzie wysokiego formatu,
moze nawet za wysokiego, a ich nasladowanie jest wrecz niemozliwe
(poboznos¢, asceza, pokuta, cnotliwos¢), jednoczesnie odrealnieni
spolecznie, jakby nie z tego §wiata®c.

Rzeczg oczywista jest to, ze kazdy chce dobrze przezy¢ zycie. Wy-
znacznikiem dobrego, udanego zycia jest osiagniecie jak najlepszych
wynikéw w zyciu osobistym, zawodowym, bycie zdrowym, popular-
nym. Natomiast nikt nie zamierza by¢ nieudacznikiem zyciowym,
nikt nie chce meczy¢ sie w Zyciu. Aczkolwiek zycie pisze rézne scena-
riusze i rdzne sg losy ludzkie: jedni bogaci, pigkni, popularni, zdrowi,
a inni moga stanowi¢ zupelne ich przeciwienstwo. Niemniej nikt
dobrowolnie nie zamierza by¢ glupim, nikt nie chce by¢ brzydkim,
nikt nie chce by¢ biednym itd.

Blogostawieni i §wieci tak jak wszyscy ludzie zmagali si¢ w swoim
zyciu: z Bogiem, samym sobg, innymi ludZmi, z rzeczywistoscia.
Jednak potrafili wlasciwie odczyta¢ powotanie i by¢ mu wiernym,
wchodzac na poziom heroizmu. Heroizm dotyczyl tego, Ze czesto
doswiadczali od innych niezrozumienia, czesto byli odrzucani, wzgar-
dzani. Po ludzku, czgsto, przegrani, cierpigcy. Przykladowo $w. Pawet

% FE.J. Sheen komentujac Kazanie na Gorze, zwraca uwage na niepopularnosé
blogostawienstw, jakie wyglosit Chrystus. ,W 8 blogostawienstwach Jezus méwio 8
$wiatowych sloganach: bezpieczenstwo, zemsta, Smiech, popularno$é, wyréwnanie
rachunkow, seks, sita zbrojna, pociecha-i to wszystko wywraca do gory nogami.
Kto$§ moéwi: nie mozna by¢ szczesliwym, jeéli si¢ nie jest bogatym. A Jezus méwi:
Blogostawieni ubodzy w duchu. Ci, ktérzy twierdza: Nie pozwol, by mu to uszlo
na sucho, Jezus powie: Blogostawieni mitosierni. Tym, ktérzy uwazaja, ze kiedy
sie $miejesz, caly $wiat sie émieje z toba, Jezus powie: Blogostawieni, ktérzy sie
smuca. Tym, ktérzy twierdza, ze natura dala ci instynkt seksualny, dlatego musisz
da¢ mu wolny wyraz, bo inaczej bedziesz sfrustrowany, Jezus méwi: Blogostawieni
czystego serca. Daz do popularnosci i stawy-jak niektérzy uwazaja, a Jezus mowi:
Blogostawieni jesteécie, gdy wam uragaja i przesladuja was i gdy z mego powodu
mowia kltamliwie wszystko zle o was. Tym, ktérzy mowia: W czas pokoju szykuj
sie do wojny, Jezus moéwi: Blogostawieni, ktorzy wprowadzaja pokéj. Tym, czym
zyje $wiat, co glosi, wokot czego powstaja scenariusze filmowe, Jezus gardzi, ponie-
waz przynoszg one falszywe nadzieje, obawy i niepokoje”. E.J. Sheen, Zycie Jezusa
Chrystusa, Krakow 2018, s. 167.
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Apostol, wielokrotnie wieziony, bity, odrzucany. Bardziej nam wspot-
czesny $w. o. Pio czgsto doswiadczal niezrozumienia.

Medialny przekaz wiadomosci jest inny: szybki, atrakcyjny, rze-
czowy i wygrywa z przekazem ksigzkowym. W polaczniu z nie-
odpowiednim systemem edukacyjnym, w opinii R. Legutki, tylko
utwierdza miodziez, ze lepszym i wygodniejszym przekazem sg me-
dia, zwlaszcza internet. Autor tak charakteryzuje wspotczesna szkote:
»Dzisiejsza edukacja opiera sie przede wszystkim na kulturze maso-
wej. To kultura masowa ma znaczny wplywa na jakos¢ jezyka, to ona
ksztaltuje estetyczny smak spoleczenstwa. Edukacja w dzisiejszym
wymiarze sklania si¢ coraz bardziej ku obrazowi (telewizja, filmy, pre-
zentacje multimedialne), muzyce rozrywkowej, literaturze popularne;.
To, co kiedys jawilo sie jako co$ wyszukanego, co$§ majacego z arysto-
kracji, dzi$ jest przezytkiem. Wraz z egalitaryzacja kultury nastepuje
réwniez egalitaryzm wychowania. ,,Pod wzgledem gustow artystycz-
nych, jak i pod wzgledem zachowania, stroju i manier, granice miedzy
elita a innymi grupami stracily na ostro$ci”®”. Rowniez w dziedzinie
wyksztalcenia humanistycznego nalezy dostrzec rezygnacje z wezes-
niejszego, wypracowanego modelu edukacji. ,W dziedzinach hu-
manistycznych dzieta dawne zaczeto traktowac jako historyczne,
a wiec jako zapisy dawnych czaséw. Tak uczono czytac literature
w PRL-u, tak od pewnego czasu uczy sie¢ jej w Europie i Ameryce,
tak tez si¢ uczy w Polsce pokomunistycznej. W koncepciji klasycznej
dzieta dawne s tymi, z ktérych czytelnik sie uczy i na ktérych sie
wychowuje, natomiast w modelu nowozytnym i wspdlczesnym sg to
dziela, o ktorych si¢ czlowiek uczy, a ktdre nie pozostaja w zadnym
zwiazku z wychowaniem, o ile nie potwierdzaja obowiazujacych
aktualnie pogladow. (...) Wraz z odrzuceniem modelu klasycznego
weszlo poczucie obcosci. Lektury sg zapisem przeszlodci, ktéra nie
ma zwiazku z realnym zyciem, za$ realne zycie to takie, ktore toczy
sie teraz. Czyta sie, by si¢ nauczy¢ rozumiec tekst, a nie po to, by sie
czego$ nauczy¢ z Homera czy Szekspira. Sama taka mysl, Ze mozna
sie od nich czego$ nauczy¢, brzmi albo absurdalnie - jako zupelnie

97 R. Legutko, Esej o duszy polskiej, Krakow 2008, s. 127.
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oderwana od rzeczywistodci, albo groznie - jako zamiar destrukcji
wspolczesnego porzadku demokratycznego™s.

Zatem lepsze, bo wygodniejsze i bardziej atrakcyjne jest to, co
szybsze, rzeczowe, konkretniejsze, a wiec to, co proponuje §wiat me-
dialny. Wydaje sig, ze i katecheza nie za bardzo pomaga w tym, by
zobaczy¢ w $wigtych osoby godne nasladowania, niebanalne i cie-
kawe. Dominuje hagiografia przeidealizowana i przerysowana, a tym
samym postrzegana w odbiorze jako nierzeczywista i niemozliwa do
spelniania w zwyklym, codziennym zyciu.

Przykladem moze by¢ $w. Stanistaw Kostka, patron mtodziezy. Zo-
stal chyba ,,zastygmatyzowany po wieczne czasy”, o ktéorym powtarza
sie opinie, ze jako mtody chlopak mdlal, kiedy styszal jakie$ prze-
klenstwo. Inne epizody z jego zycia: ucieczka z domu, wedréwka do
Rzymu, pilno$¢ w nauce zostaja pomijane albo nie wybrzmiewajg zbyt
przekonywujaco. W jaki$ sposob postac sw. Stanistawa Kostki moze
wpisywac sie w stereotypowy obraz swietego: delikatnos¢ w stowach,
asceza, pokuta, biczowanie®®. Wszak powiedzial o sobie, w czasie po-
bytu w Wiedniu, ze ,,do wyzszych rzeczy jestem stworzony i dla nich
winienem zy¢”1°°, co potwierdza wizerunek §w. Stanistawa Kostki
jako $wietego jakby z nieosiggalnego putapu dla innych.

Powielanie stereotypu $wietych jako oséb ,,jakby zawieszone mie-
dzy niebem a ziemig, bez zadnego kontaktu z zyciem codziennym,
a wszak to promieniowanie $wieto$ci na otoczenie jest jednym z naj-
ciekawszych probleméw hagiografii i racjg bytu $wietych”°, wigze
sie rowniez z faktem, ze wielu mlodych, ale takze i starszych ludzi,
ma znikoma wiedze o Zyciu, postawach, dziatalnosci i pigknie zycia

98 Tamze, s. 126.

99 Zob. T. Zebrowski, Kult $w. Stanistawa Kostki w diecezji plockiej, ,,Miesiecznik
Pasterski Ptocki” 1977 nr 4, 146-152.2; B. Jarocinska, I. Hanus, Swiqtoéc’—dar iza-
danie: dla gimnazjum i szkoly ponadgimnazjalnej, ,Katecheta”, nr 6 (2006), R. 50,
S. 39-44.

100 Syiety Stanistaw Kostka, https://przemyska.pl/lso-patroni-swiety-stanislaw-
-kostka (dostep 20.02.2022).

101 J. Woroniecki, Hagiografia, jej przedmiot, trudnosci i zadania w Polsce. Rzecz
o Swigtych polskich, Krakow 1940, s. 25.
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$wietych. Wiele osob nie zdaje sobie sprawy z tego, kim byli, co intry-
gujacego i waznego wydarzylo sie w ich zyciu, nie zna ich dokonan
i czesto odlegtych czaséw, w jakich zylito2,

Wtlasnie odlegle czasy, w jakich zylo wielu $wietych, staja sie
kontrargumentem mlodziezy, ze w tym wiasnie istnieje zasadnicza
réznica. Na zasadzie, ze kiedy$ bylo inaczej, moze tatwiej? Wazne
zdanie wypowiedzial JW. Goethe: ,ludzkos¢ kroczy stale naprzdd,
jednak czlowiek pozostaje ten sam”1°3. Te wypowiedz mozna nieco
zmodyfikowad, ale sens pozostanie ten sam. ,,Czasy si¢ zmieniajg, ale
czlowiek pozostaje ten sam”.

Zatem, kontrargument, ze to byly inne czasy, jest banalnym uza-
sadnieniem. Czlowiek w kazdej epoce mial podobne problemy. Tak
jak kiedy$ zmagal si¢ z grzechami (Dekalog), tak i dzisiaj trawig go
te same grzechy. Tak jak kiedy$ czlowiek kradl, zabijal, mial innych
bogdw itd., podobnie i dzisiaj sg kradzieze, zabdjstwa, batwochwal-
stwo. Jednocze$nie nalezy zauwazy¢, ze pojawiaja sie proby ukazania
$wietych jako zwyklych, normalnych ludzi. Stad wiele opowiesci
o $wietych zawierajg znamienne stowa w tytutach: zwykli, zwyczajni
($wigci)104. Jest to proba pokazania $wietych jako zwyktych oséb,
ktdrzy jak i inni mieli swoje problemy, stabosci.

102 Wspdlczesna katecheza szkolna i parafialna stoi wiec przed potrzebg uwspotczes-
nienia, akomodacji, uprzystepnienia i uproszczenia jezyka przekazu wiary. Brak dzis
permanentnego rozwijania jezyka katechezy, by wydosta¢ si¢ z odtwarzania mtodziezy
»katechizmowego” jezyka. Poznawanie przez mlodych wzoréw osobowych moze
przy odpowiednich warunkach metodycznych i systemowych wyzwala¢ procesy
nasladownictwa i identyfikowania si¢ z postaciami prezentujacymi wzory $wietosci.
A. Zellma, Rola szkolnego nauczania religii w rozwoju osobowym katechizowanej
miodziezy, ,Elckie Studia Teologiczne”, t. 4 (2003), s. 277; P. Sobierajski, Problem
jezyka katechetycznego, ,Sosnowieckie Studia Teologiczne”, t. 5 (2001), s. 209-211.
103 Cytaty, https://www.cytaty.info/cytat/ludzkosc-stale-kroczy-naprzod-jednak.
htm (dostep 20.05.2022).

104 Przyktadowe pozycje o $wietych, gdzie tytul nawigzuje do zwyczajnosci $wig-
tych. Zob. M. Tadrzak-Mazurek, Zwykli $wieci, Poznan 2014; T.J. Craughvell, Swie;ci
nie-$wieci: o nicponiach, rzezimieszkach, oszustach i wyznawcach szatana, ktorzy
jednak zostali $wietymi, Krakow 2007; M. Wojtowicz, Swi:;ci z charakterem; cierpliwi,
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Zatem jaki stosowa¢ przekaz, jakim mowic jezykiem? Niestety,
wydaje sie, ze za ceng ukazania jak najlepiej danego §wietego miedzy
innymi splyca sie jezyk przekazu. Dzisiejszy jezyk religijny wydaje sie
by¢ sptycony, zbanalizowany, ze§wiecczony'?s. Przyktadowo zmienia
sie nazwy pewnych 0s6b swietych i zwigzanych z nimi tradycji. Skraca
si¢ nazewnictwo koscielne i religijne, nadajac mu charakter §wiecki'?s.

energiczni, tagodni, nieustraszeni, pogodni, prosci, roztropni, ufni, wytrwali, Zarliwi,
znani i mniej znani, Krakow 2011.

105 Jezyk religijny przezywa kryzys. Pojecia, wyrazenia, ktére byly nosnikami
tresci biblijnych, sakralnych, zachowuja dla wielu wylacznie sens metaforyczny lub
traca w ogdle jakiekolwiek znaczenie. Ilu potrafi dzisiaj, nie korzystajac z internetu,
poprawnie zinterpretowaé niektore biblizmy. np. faryzeusz, celnik, tazarz, wiesci
hiobowe, jeremiady, groby pobielane? Zob. P. Sobierajski, Problem jezyka kate-
chetycznego, dz. cyt., s. 202. Destruktywne procesy jezykowe moja swoje korzenie
w historycznym dziedzictwie minionych epok. Kazda epoka wnosita zmiany. ,,Jezeli
bowiem demokracja ateniska, z ktorej wyrosta retoryka, dazyta do upowszechnie-
nia szlachetnych ideatéw, gloszac homerowa maksyme: ,,Badz nie tylko sprawca
czynoéw, ale i méwcea stow”, to demokracja odziedziczona po Rousseau jest niczym
innym, jak réwnaniem w dol, czyli apoteozg ludzi niewyksztalconych, ktérzy na-
mietnie ogladaja anonimowe kolorowe obrazy, a z telewizyjnej gadaniny potrafig
zrozumie¢ zaledwie kilkaset stow, czyli dokladnie tyle, iloma operuja media”. Cz.
Jaroszynski, P. Jaroszynski, Podstawy retoryki klasycznej, Warszawa 1998, s. 10-11.
»Jezyk nie moze by¢ redukowany do prostej zewnetrznej szaty wezesniej okreslonych
tresci. Musza obowiazywac zasady. ,,Przywrdcenie na zaszczytne miejsce jezyka
wlasciwego przekazowi religijnemu. Zbyt czesto katecheza odwolywata si¢ do jezykow
mniej dostosowanych do dyskursu religijnego. Dzisiaj uczestniczymy w budzacym
nadziej¢ odkrywaniu form wlasciwych komunikacji religijnej, jakimi sa opowiadanie,
symbol, ekspresja o charakterze ikonicznym i ogdlnie jezyki niewerbalne. Szcze-
g6lna uwage zwraca dzi$§ fenomen komunikacji medialnej i Srodkéw spolecznego
przekazu. Nie méwimy tu jedynie o mozliwym uzyciu mediow w katechezie, lecz
o koniecznosci potraktowania na serio przetomu kulturowego, ktory przyniost ze
soba znaczenie komunikacji, jak i refleksje nad wyzwaniami, ktére fakt ten stawia
przed wspolnotami chrzeécijaniskimi”. E. Alberich, Katecheza dzisiaj. Podrecznik
katechetyki fundamentalnej, Warszawa 2003, s. 118-119.

106 Dzisiaj obowigzuje nazwa ,mikotajki” zamiast §w. Mikotaj (dziadek mroz
zniknal, pewnie z racji historycznych), ,proboszcz” zamiast ,,ksiadz proboszcz”,
»msza”, zamiast ,Msza §wieta”. W przedstawieniach szkolnych, jasetkach, niekto-
rych inscenizacjach postacie religijne miewaja czasami charakter rubaszny, jezyk
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Trzeba powtdrzy¢ wazng uwage zawarta w dokumentach koscielnych,
ze nalezy polozy¢ nacisk ma konieczno$¢ przystosowania katechezy
dla mlodych, , przekladajac na ich jezyk z cierpliwoscia i madroscia
oredzie Chrystusowe, nie wypaczajac go” (CT 40, DOK 185). Jezyk
religijny, w tym takze jezyk katechezy, domaga si¢ respektowania
zasady wiernosci Bogu i cztowiekowi. Zasada ta wskazuje na potrzebe
stosowania odpowiedniego jezyka, aby utrzymywa¢ wlasciwe relacje
z Bogiem iludzmi w procesie katechizacji'®”. Kwestia odpowiedniego
przekazu (dotyczy «jezyka, mentalnosci, wrazliwosci, gestow, stylu,
stownictwa) jest jednym z weztowych zagadnien, jakie nalezy podja¢
i rozwigzaé w przekazie katechetycznym (DOK 185).

Niewatpliwie jest to trudne zadanie: w jaki sposéb méwi¢ do
mlodziezy o $wigtych, aby zachowac¢ pigkno i doniostos¢ jezyka reli-
gijnego, a jednoczesnie, zeby przekaz byl jak najbardziej komunika-
tywny i trafiajacy do mlodziezy?108

Istnieje wiele pasjonujacych przykladéw biografii swietych. Mie-
dzy innymi papiez Franciszek w adhortacji: Christus vivit wskazal
na kilku mtodych $wietych i blogostawionych: $w. Sebastian, Joanna
d’Arc, bl. Andrzej Phii Yén, $w. Kateri Tekakwitha, $w. Dominik
Savio, $w. Teresa od Dzieciatka, bl. Zefiryn Namuncurd, bt. Izydor
Bakanja, bl. Piotr Jerzy Frassati, bl. Marceli Callo, b1. Klara Badano,
»ktorzy nie zaznali dorostego zycia i zostawili nam $wiadectwo innego
sposobu przezywania mlodosci”'°. To oni ,z wieloma miodymi,
ktdrzy czesto w milczeniu i anonimowosci do glebi zyli Ewangelia,
wstawiajg si¢ za Kosciotem, aby byl peten ludzi mtodych, radosnych,
odwaznych i zaangazowanych, ktérzy daliby swiatu nowe $wiadectwa

malo powazny, wrecz kabaretowy. Zob. S. Kulpaczynski, Jaki jezyk dla wspotczesnej
katechezy? ,Roczniki Teologiczne” 2003, z. 6, s. 106.

107 Zob. K. Panu$, Zasada wiernosci Bogu i czlowiekowi i jej realizacja w polskiej
katechizacji, Krakoéw 2001, s. 162-172.

108 W prawdziwym zyciu na ludzi najmocniej wptywaja historie. Z faktami jest
tak, ze wpadaja do glowy, a tam odbijaja si¢ od pancerza naszych uprzedzen, rozsie-
kane mieczami przesadéw. Historig natomiast trafiajg wprost do serca”. R. Singer,
Adwokat, Poznan 2016, s. 56.

109 Franciszek, Adhortacja apostolska Christus vivit, Krakow 2019, 50-62.
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Swietosci”11%. Wydaje sie, ze chociaz te postaci ukazuja odwazng
postawe, to jednak zadna z nich nie byla i nie bedzie promowanym
wzorem do nasladowania. Czy ktos, kto jest na progu mtodego zycia,
chcialby je tracic?

Czy zatem zadni $wieci nie mogg by¢ wzorem zyciowym?

Zwyklo si¢ uwaza¢, ze jednak mamy swoich ulubionych swietych,
w wigkszosci takich, ktorzy pomagaja. Kult $wietych pozwala nam nie
tylko czerpac inspiracje z Zyciorysow tych wybitnych i jednoczesnie
zwyczajnych postaci, ale rowniez prosi¢ ich o oredownictwo w spra-
wach, ktdre sg dla nas szczegélnie istotne.

Oto niektorzy ze skutecznych $wietych oredownikéw, ,,z ktérymi
warto sie zaprzyjazni¢ 1L,

Sw. Monika z Hippony. Twoje matzeristwo nie jest droga ustang
rézami, a dzieci daja si¢ we znaki? A moze to juz ktorys z kolei zwia-
zek i masz niegasngce poczucie, ze to gra nie dla Ciebie, bo zamiast
zyskow, fundujesz sobie tylko bolesne straty? Porozmawiaj z Monika.
Prawdopodobnie doskonale wie, co przezywasz i jak poradzi¢ sobie
z niesforng plcig przeciwna i latoroslami. Jej wspomnienie w Kosciele
obchodzimy 27 sierpnia.

Sw. Mikotaj z Miry. Z Mikotajem dobrze sie przyjaznié szczegdl-
nie wtedy, kiedy Twoje Zycie zmierza w niekontrolowanym kierunku
i czujesz, ze nie wyjedziesz bez szwanku z tej watpliwej przyjemnosci
podroézy. Jest patronem uczonych i studentéw, pielgrzymow oraz pa-
nien szukajacych swojej milosci w zyciu. W potaczeniu z modlitwa
do $w. Moniki efekty moga by¢ szybkie i spektakularne.

Sw. Cecylia z Rzymu. Cecylia jest patronka $piewu i zespotow
muzycznych. Dobrze zglosi¢ si¢ do niej takze wtedy, kiedy wszyscy
mowig Ci, Ze ston stratowat kilkakrotnie twoje uszy, a mimo to czu-
jesz, ze $piew i muzyka to twoje drugie ja. Albo trafiles na zrzedliwego
animatora, ktdry kaze Ci $piewa¢, mimo ze to nie twoja dziatka.
Wtedy dzieja sie cuda. Wspominamy ja 22 listopada.

110 Tamze, 63.
U110 najskuteczniejszych swietych oredownikow, https://deon.pl/wiara/duchowosc/10-
-najskuteczniejszych-swietych-oredownikow,350412 (dostep 20.05.2022).
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Sw. Antoni z Padwy. Poza prowadzeniem Niebianiskiego Biura
Rzeczy Znalezionych warto poméwic z Antonim wtedy, kiedy szcze-
gdlnie zalezy nam na wsparciu dla dzieci, gérnikéw czy narzeczonych.
O skutecznosci jego dziatania niech $wiadczy fakt, ze patronuje prze-
szlo 150 parafiom w calej Polsce oraz siedmiu miastom. Antoniego
wspominamy 13 czerweca.

Sw. Rita. Moze to wlasnie przez swoje trudne i skomplikowane
zycie, Rita jest patronka spraw beznadziejnych, takich dla ktérych
zludzkiego punktu widzenia nie ma juz wyjscia. Oreduje réwniez za
kobietami (wskazéwka dla panéw: trudno jednak ustali¢, czy te dwie
sprawy sie tacza i na ile jej pomoc jest skuteczna w beznadziejnych
przypadkach z plcig pigkng). Wspominamy ja 22 maja.

Sw. Walenty. Jest oredownikiem oséb chorych psychicznie, nie-
pelnosprawnych umystowo oraz zakochanych. Jego wspomnienie
obchodzimy w dniu meczenskiej $mierci.

Sw. Izydor z Sewilli. Wzywany w ramach wspomnianych proble-
mow z komputerem i Internetem. Patron Hiszpanii. Jego wspomnie-
nie obchodzimy 4 kwietnia.

Do panteonu ,,ulubionych” $§wietych trzeba zaliczy¢ i tych, ktérych
wstawiennictwo przyczynia si¢ do wielu uzdrowien: sw. Charbel,
$w. 0. Pio, $§w. Jan Pawel IL. Swiety, o ile moze pomdc, jak najbardziej
~pretenduje do miana autorytetu, a nawet idola”. O ile istnieje od
niego zalezno$¢. A kiedy juz niczego nie potrzebuje, bo dostatem,
czy sprawdza si¢ powiedzenie B. Gracjana: ,,gdy nie ma zalezno$ci,
dobre maniery znikaja, podobnie jak szacunek ™.

Swieci wygrali Zycie, ale w innym rozumieniu. Dla wielu dzisiej-
szych ludzi zycie naznaczone cierpieniem, odrzuceniem, porazka jest
nie tylko nieatrakcyjne, ale i nieakceptowalne. Ostatecznie §wieci sg
zwyciezcami, a jednak dzisiejszy przekaz zdecydowanie preferuje
sukces juz tu na ziemi.

112 Baltasar Gracian y Morales (ur. 8 stycznia 1601 w Belmonte de Gracian, zm. 6 grud-
nia 1658 w Tarrazonie) — hiszpanski prozaik i moralista, ksigdz jezuita. B. Gracjan,
Sztuka doczesnej mgdrosci, Gliwice 2010, s. 21.
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Obecna promocja postawy konsumpcyjnej (tu i teraz) wptywa
na kulture zycia ludzkiego, a tym samym na ich stosunek do idei
Swietoscilts,

Poniewaz cztowiek zawsze potrzebowal idealéw i wzorcéw do
nasladowania, ludzkie pragnienia, poczucie sensu zostaly inaczej
zdefiniowane. Znawcy marketingu kreuja przekaz idoli (oni z kolei
kreuja produkty, idee) tak, by byly skuteczna alternatywa dla religii,
$wietych. Inni §wieci — bohaterowie, stworzeni w §wiecie medialnym
daja odpowiedz, jak zy¢, jak dazy¢ do osobistego i szczesliwego Zycia.

Nie bez przyczyny przyjelo sie stwierdzenie, Zze media sg wazna
czescig wladzy, moze nawet najwazniejsza, bo sprawujg wtadze nad
~rzadami dusz”14? Moze to pesymistyczne stwierdzenie, ale czy nie
jest tak, ze kto zarzadza mediami, ten wychowuje cale pokolenia?
Medialni twoércy reklamy, marketingu, nie beda rzetelnymi poszuki-
waczami Prawdy, poniewaz to oni beda tworzy¢ taka rzeczywistosc,
ktdra bedzie przede wszystkim dochodowa. A w tych projektach maja
uczestniczy¢ znani, popularni, wspolczesni, medialni bohaterowie,
promujacy konkretny styl zycia oraz finanse.

Czy zatem $wigtos¢ jest skazana na odrzucenie? Dla ludzi Ko$ciota
$wieto$¢ byla, jest i bedzie warto$cia najwazniejsza: ,,Albowiem wolg
Boza jest uswiecenie wasze” (1 Tes 4, 3, por. Ef 1, 4)"115. Sw. Jan Chry-

113 Konsumpcyjny styl w tym sensie, ze dla wielu os6b ma on magiczny, niekiedy
wrecz religijny charakter. Aby przyciaga¢ to coraz wiecej konsumentéw, musza
one oferowa¢-albo przynajmniej sprawia¢ wrazenie, ze oferuja—coraz bardziej
magiczne, fantastyczne, urzekajace miejsca konsumpcji. Czasem owa magicznosé
tworzy si¢ celowo, kiedy indziej jest ona wynikiem szeregu wydarzen w duzej
mierze nieprzewidzianych. Robotnik uczestniczacy w otwieraniu McDonalda
w Moskwie méwil o nim ,,jakby to byla katedra w Chartres (...), miejsce, gdzie si¢
doznaje ,niebianskiej radoéci”. Zwiedzanie Disney Worldu kto$ opisal jako ,hadz
klasy $redniej, obowigzkowe odwiedziny w tym miescie rozprazonym stoncem,
a w podro6zy do Disney Worldu dopatrzono si¢ analogii do pielgrzymek do $wie-
tych miejsc, na przyklad Lourdes. Super ksiegarnie w rodzaju Barnes and Noble
czy Borders nazwano ,$§wiatyniami stowa drukowanego”. Por. G. Ritzer, Magiczny
Swiat konsumpcji, Warszawa 2009, s. 23-24.

114 Zob. A. Mickiewicz, Dziady, cz. 111, Wielka Improwizacja, Warszawa 1920.

115 KK 39.
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zostom dopowie: ,,Nie wystarczy wyjs¢ z Egiptu, trzeba wedrowac do
Ziemi Obiecanej 116, Swietos¢ jest prawdziwa, nie udaje, nie przemija,
jest stabilna. Wszystko to, co jest dzisiaj tak popularne, przemija,
podobnie jak i idole. ,,Swieci nie przemijaja. Swieci zyja $wietymi
i pragna Swietosci (...). Nie lekajcie si¢ by¢ §wietymi! Uczyncie (...)
nowe tysiaclecie erg ludzi §wietych™1”.

To, co wydaje si¢ trudne, to to, ze ,,niestety” nie da si¢ §wietosci
wypracowaé bez cierpienia. Swieci idg przez wieki, znacza swoje zycie
nie popularnoscia czy sukcesem, ale miloscia i cierpieniem. Dlatego s3
prawdziwi, nie odgrywaja rél. Mijaja cale lata, a oni wcigz sg i $wiad-
cza"8. Jezeli Bog powolal nas do zycia w §wietosci i jesli Swietos¢ jest
poza zasiegiem naszych przyrodzonych mozliwosci (a z pewnoscia
tak jest), wynika z tego, ze Bog sam musi da¢ nam $wiatto, odwage
i site do wypetnienia zadania, jakie na nas nalozyl. Z calg pewnoscia
da nam taske, ktérej potrzebujemy. Jezeli nie staniemy si¢ $wietymi,
to dlatego, ze nie wykorzystalismy Jego daru'?®.

Mojzesz mial pragnienie: ,,Spraw, abym ujrzal Twoja chwale” (Wj
33, 18). W pewnej mierze Bog zgodzil si¢ spetni¢ prosbe Mojzesza.
Zobaczy Go, ale od tylu, gdy bedzie Bog przechodzil, bo nikt nie moze
ogladac¢ Bozego oblicza. ,,Oto miejsce obok Mnie, stan przy skale. Gdy
przechodzi¢ bedzie moja chwata, postawie cie w rozpadlinie skaty
i poloze reke moja na tobie, az przejde. A gdy cofne reke, ujrzysz Mnie
z tytu, lecz oblicza mojego tobie nie ukaze” (Wj 33, 21-23).

Sw. Grzegorz z Nyssy napisal: ,,Fakt zobaczenia Boga tylko od
tylu oznacza, ze Boga mozemy spotka¢ tylko wowczas, gdy idziemy

116 . Chryzostom, Homilia XVI do Efezjan. cyt za. T. Merton, Zycie i $wigtos¢...,
dz. cyt., s. 22.

117 Jan Pawel 11, Homilia podczas Mszy Sw. i kanonizacji bl. Kingi (Stary Sgcz),
https://www.ekai.pl/dokumenty/homilia-podczas-mszy-sw-i-kanonizacji-bl-kingi-
-stary-sacz/ (dostep 19.05.2022).

118 Zob. KKK 826; 828; 2015; KK 39.

119 T Merton, Zycie i $wigtosé..., dz. cyt., s. 22.
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za Jezusem; mozemy Go zobaczy¢ jedynie poprzez nasladowanie
Jezusa™12°,

Mamy do wyboru: i$¢ za dzisiejszymi idolami albo i$¢ za Chry-
stusem. Truizmem bedzie stwierdzenie, ze wybér nalezy do kazdego
z nas. Swieci zdecydowali sie i poszli za swoim Mistrzem. Moze ich
zycie bylo trudne, niewygodne, nieatrakcyjne, ale ostatecznie to oni sa
zwyciezcami. Wygrali wieczno$¢ i tam spedza swoja Calg Przysztos¢.

% ot %

Wspolczesna mlodziez ma potrzebe odnoszenia si¢ w zyciu do au-
torytetow godnych nasladowania. Czesto s3 to osoby, majace status
idola. W duzej mierze to media (internet, media spolecznosciowe)
kreuja idoli. W konsekwencji media kreuja: styl zycia, pozadane ce-
chy wygladu, status spoleczny i materialny. Lansowane przez idoli
»powierzchowny” system wartosci, nie stanowi dla mtodziezy Zadnej
przeszkody. Wazniejszym staje si¢ oryginalnos$¢, atrakcyjnosé i obec-
no$¢ w $wiecie wirtualnym. Z takim wizerunkiem utozsamia sie
dzisiaj mlodziez. Jednoczesnie trzeba pamietac, ze idole, w dluzszej
perspektywie nie beda w stanie pozbawi¢ tradycyjnego autorytetu:
rodzicéw, nauczycieli czy wybitnych osobowosci przestrzeni publicz-
nej. Pod warunkiem, kiedy ten autorytet sami wczesniej zdobeda.
Wtedy beda skuteczng alternatywa dla idoli popkultury, poniewaz
idole przemijaja, sa niestali, duzo w nich aktorstwa. Kwestig czasu jest
to, kiedy mtody cztowiek odkryje te gre. Duze znaczenie ma wartos¢
0sob, ktdére odgrywaja wazna role w zyciu mlodego czlowieka, bo to
od nich si¢ uczy i u ich boku przygotowuje si¢ do dorostego zycia. Wy-
daje sig, ze sprawa wazna jest, aby ,nasladownictwo” nie bylo czyms$§
nieosiaggalnym, abstrakcyjnym. Tak moze by¢ rozumiana $wietos¢
jako co$ nierealnego, nieosiagalnego. A przeciez $wieci byli zwy-
klymi ludzmi. Tylko, ze oni odkryli najpewniejszy Autorytet-Boga,
ktdry chce doprowadzi¢ do swego Domu. Droga do ,,Blogostawionej
Przyszlo$ci” nie jest fatwa. Niekiedy dla jej osiagniecia nieodzowna

120 D, Piekarz, Mojzesz. Na drogach zaufania, ,,Zeszyty Formacji Duchowej”, 60/2013,
s. 63.

| 106 |



SWIETY IDOLEM DLA MLODZIEZY?

jest heroiczna postawa okupiona cierpieniem, odrzuceniem, nierozu-
mieniem, brakiem sukceséw, popularnosci. Swieci nie przemijaja, s3
prawdziwi. Wciaz s3 dla nas swiadkami, a dla niektérych maja i beda
mieli status bohatera, ktorego trzeba nasladowac.

Streszczenie

Celem artykutu jest ukazanie problematyki szukania wzorcéw osobowych
przez mlodziez. Charakterystyka czaséw ponowoczesnych sugeruje, ze
w kazdej epoce czlowiek potrzebowal i szukal wzorcow, idealéw godnych
nasladowania. Podobnie i dzisiaj mlodziez szuka kogo$, na kim moglaby
wzorowac swoje zycie. Zmieniajace sie czasy powoduja, ze zmienia sie takze
nasladownictwo. Opisujac, czym zyje dzisiejsza mlodziez, nalezy postawi¢
teze, ze mlodziez, pokolenie nazywane iGen, ma swoich bohateréw z rze-
czywistoéci internetowej, majacych status idoli. Ich popularnosé¢ i styl zycia
sprawia, ze to oni majg duzy, wrecz decydujacy wplyw na mlodziez. Czy
tylko bohaterowie medialni sg idolami, autorytetami dla mtodziezy? Czy
$wieci w konfrontacji z dzisiejszymi idolami sg z géry przegrani? Te pytania
i proby odpowiedzi towarzysza w ostatniej czesci refleksji. Konkluzja wydaje
sie by¢ nastepujaca. Idole si¢ zmieniajg, szybko przemijaja. Swieci trwaja,
daja poczucie stabilizacji zyciowej i wreszcie s3 wygranymi, bo wygrali
przyszlosé. Tylko czy te argumenty sg wystarczajace dla mtodziezy, ktéra
zyje tym, co szybkie i atrakcyjne?

Stowa klucze: ponowoczesnos¢, nasladowanie, mtodziez, iGen, idol, cele-
bryta, autorytet, $wiety, $wieto$¢

Summary
Since the dawn of human history, there has been a need to imitate and
relate to authorities. The influence of authority was and is one of the pillars
of social, cultural and religious life, which is a condition for the success
of upbringing and educational activities. In times of social changes, the
role and status of the authority changed as well. Traditional authorities:
parents, teachers or outstanding personalities of public space replace idols
who experience full development. How can idols be compared to saints?
Is the comparison even valid? For a certain group of believers, saints have
the status of a hero, an idol. The article is an attempt to show the essence of
the influence of the phenomenon of mediatization of life on young people,
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because more and more traditional authorities are being replaced by media
idols. The aim of these considerations was to show the essence of media
authority - an idol in the life of today’s youth, and to show holiness as
a lasting value, perhaps unpopular, but true. The perspective of life shows
that man is always looking for fulfillment and infinity. The idol will not
provide this. With their lives, the saints have shown that the path they have
chosen is the surest.

Keywords: postmodernity, imitation, youth, iGen, idol, celebrity, authority,
saint, holiness
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KRYTYKA ISLAMU W TEKSTACH APOLOGIJNYCH
PAWELA LISICKIEGO
Criticism of islam by Pawel Lisiecki apologetic texts

Pawet Lisicki!, redaktor naczelny tygodnika ,, Do Rzeczy” i autor prac
o wyraznym nachyleniu apologijnym?, w swoich licznych publikacjach
od lat podejmuje zagadnienia newralgiczne dla wspétczesnego chrzes-
cijanstwa?. Bada kontekst wiary, zwracajac szczegolng uwage na nurty
stanowigce wyzwanie, a nawet zagrozenie dla istnienia katolicyzmu.
Dlatego podejmuje namyst nad polityczng poprawnoscia?, ,religia

U P. Lisicki (ur. 1966) to publicysta, pisarz, redaktor naczelny i wspdétwydawca
tygodnika ,,Do Rzeczy”; w1998 roku otrzymat Nagrode¢ im. Andrzeja Kijowskiego
za ksigzke Doskonatos¢ i ngdza, a w roku 2021 Nagrode im. Jézefa Mackiewicza za
prace Dogmat i tiara. Esej o upadku rzymskiego katolicyzmu; jest autorem drama-
tow, powiesci i prac apologetycznych; publikowal wywiady, analizy i komentarze
polityczne w dziennikach i tygodnika ogélnopolskich; staty uczestnik radiowych
i telewizyjnych programéw publicystycznych.

2 Zob. P. Lisicki, Kto zabil Jezusa? Prawda i interpretacja, Krakow 2013; tenze, Czy
Jezus jest Bogiem? Od judaizmu do chrzescijaristwa, Krakow 2014; tenze, Tajemnica
Marii Magdaleny. Fakty i mity, Krakow 2014; tenze, Gréb rybaka. Sledztwo w sprawie
najwigkszej tajemnicy watykatiskich podziemi, Warszawa 2019.

3 Na temat apologii P. Lisickiego zob. https://dorzeczy.pl/opinie/260173/po-
-prostu-apologeta-pawel-lisicki-niczym-biblijny-daniel.html (dostep 11.04.20220;
P. Artemiuk, Renesans apologii, Plock 2016, s. 477-540. P. Artemiuk od lat podejmuje
analize pism P. Lisickiego. Recenzje jego ksigzek mozna znalez¢ na stronie tygodnika
»Do Rzeczy”-zob. https://dorzeczy.pl/szukaj/Artemiuk (dostep 11.04.2022).

4 Zob. P. Lisicki, Poza polityczng poprawnoscig. Polska, Europa i Kosciot miedzy
nihilizmem a islamem, Krakdw 2017.
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Holocaustu™s czy ekspansja radykalnych ruchéw muzulmanskich.
To ostatnie zagadnienie zdaje si¢ by¢ szczegélnie istotne dla redak-
tora ,Do Rzeczy”. Poswiecil mu obszerna prace, zatytutowang Dzihad
i samozaglada Zachodu®, a takze szereg artykulow oraz komentarzy”.
Krytyka islamu, jaka wytania si¢ z tych tekstow, dotyczy w pierw-
szej kolejnosci fundamentdéw religii muzutmanskiej. P. Lisicki pyta
o pochodzenie i postannictwo Mahometa, szuka genezy Koranu oraz
zastanawia sig, czy islam to nie jeszcze jedna z herezji chrystologicz-
nych. Druga kwestia, nie mniej istotna dla redaktora ,,Do Rzeczy”, to
krytyka koranicznego ujecia chrzescijanstwa. P. Lisicki wskazuje na re-
dukcjonizm chrze$cijaniskiego rozumienia objawienia i teizmu obecny
w my$li muzulmanskiej, potraktowanie Jezusa jako proroka Allaha
oraz odrzucenie prawdy o odkupieniu i zmartwychwstaniu Chrystusa.

Podejmujac analize tekstow redaktora ,,Do Rzeczy” dotyczacych
religii muzulmanskiej, autor zwrdci uwage na dwa wymienione po-
wyzej zagadnienia. W czesci pierwszej artykulu przedstawi krytyke
fundamentdéw religii muzulmanskiej. Czes¢ druga poswieci kora-
nicznemu ujeciu chrzescijanstwa. W zakonczeniu wyciagnie wnioski
w perspektywie teologii fundamentalne;j.

1. Krytyka fundamentow religii muzulmanskiej

Dla kultury zachodniej pytanie o przyczyny, o poczatek, arché po-
zostaje zawsze kluczowe. Chrzescijanie od zawsze poszukiwali od-
powiedzi na pytania, kim jest Jezus, jaka ma nature, jakie relacje
zachodzg miedzy Nim# - Drugg Osobg Tréjcy Swietej a Ojcem i Du-

5 Zob. tenze, Krew na naszych rekach. Religia Holocaustu i tozsamos¢ Europy,
Lublin 2016.

6 Zob. tenze, Dzihad i samozagtada Zachodu, Lublin 2015.

7 Zob. tenze, Czy Jezus jest Bogiem? Od judaizmu do chrzescijaristwa, s. 191-213;
tenze, Jezus i Mahomet, dwie rézne pamieci, w: Islam. Apologia i dialog, P. Artemiuk
(red.), Plock 2016, s. 202-227; tenze, Poza polityczng poprawnoscig. Polska, Europa
i Kosciol miedzy nihilizmem a islamem, s. 91-110.

8 Na temat obrazu Boga w teologii muzulmanskiej zob. A. Was, Bdog (Allah)
w gtownych nurtach teologii muzutmanskiej. Proba odpowiedzi na pytanie: Ten sam
B6g?, w: Islam. Apologia i dialog, P. Artemiuk (red.), dz. cyt., s. 36-57.
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chem Swietym®. W religii muzulmarskiej jest inaczej. Wyznawcy
islamu nie stawiajg pytan o poczatek ich wiary, lecz przyjmuja zato-
zenia bezdyskusyjnie. Zdaniem redaktora ,,Do Rzeczy”, najlepiej to
widac, zestawiajac ze sobg postaci Jezusa i Mahometa oraz kwestie ich
postannictwa. W przypadku Jezusa, wyjasnia P. Lisicki, zapowiedzi
jego przyjécia sa wyrazne w Starym Testamencie, szczegolnie w teks-
tach prorockich. ,,Chrystus byl przepowiedziany i miat swiadkow™°.
I cho¢ wspodlczesni Jezusowi rdznili sie co do oceny samej osoby
Nazarejczyka, pytajac o jego mesjanskos¢, to nikt nie podwazat za-
powiedzi przyjscia i samej historii zZycia Jezusa. ,Od poczatku Zydzi
i chrzescijanie spierali sie zresztg o to, czy Jezus byt tym Mesjaszem,
na ktorego oczekiwal Izrael”, ,wszyscy jednak, tak powstancy zy-
dowscy, jak i Jozef Flawiusz, tak faryzeusze, jak i zeloci, tak pierwsi
zydowscy chrzedcijanie, jak i przeciwnicy, wierzyli, ze Pisma nie
klamiag i Ze wladca $wiata pojawi si¢ na Wschodzie™'2.

Calkowicie inaczej rzecz si¢ ma z postannictwem Mahometa.
W zadnych pismach nie ma wzmianki o jego przyjsciu. Nie pojawiajg
sie takze zadne informacje o nowej religii. P. Lisicki stwierdza: ,je-
$li (...) Mahomet przekazal prawdziwe, pochodzace z Niebios posta-
nie, to powinno to zosta¢ wczesniej przepowiedziane w pismach, ktore
sam uznawal za natchnione — w Starym i Nowym Testamencie”?3.
Tak jednak nie jest.

Druga kwestia to swiadkowie, ktérzy potwierdziliby wiarygodnos¢
objawienia Jezusa i tresci przekazywanych przez Mahometa w Kora-
nie. W przypadku Chrystusa rzecz wyglada nastepujaco. Wiarygod-
nymi $wiadkami pozostaja Jego uczniowie, rodowod, ktéry posiada

 Obronie i uzasadnieniu boskosci Jezusa P. Lisicki po$wigca prace: tenze, Czy
Jezus jest Bogiem? Od judaizmu do chrzeicijanstwa, Krakow 2014; tenze, Kto falszuje
Jezusa? OdpowiedzZ na oskarzenia wspolczesnych ateistow, Krakow 2021.

10 Tenze, Dzihad i samozagltada Zachodu, dz. cyt., s. 205.

11 Tamze, s. 204.

12 Tamze, s. 205.

13 Tamze, s. 206.
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oraz starotestamentowe zapowiedzi'4. ,W przypadku Mahometa,
stwierdza P. Lisicki, brak jakichkolwiek naocznych $wiadectw czy to
jego rozmow z aniofem, czy innych czynéw ponadludzkich™'>. Za-
sadniczym problemem, zdaniem redaktora ,,Do Rzeczy”, jest w przy-
padku Mahometa brak wczesniejszej tradycji, ktora zapowiadatby
przyjscie proroka. Nie pojawiajg si¢ rowniez zadni wiadkowie lub
proroctwa zapowiadajace Mahometa oraz osoby, ktore widzialy lub
styszaly, jak Bog przekazuje Prorokowi ksiege. Jak zauwaza M. Gau-
defroy-Demombynes, Koran - $wieta ksiega muzulmandéw - ,nie
daje wiadomosci co do zrédet i poczatkéw misji Proroka; milczenie
to jest dowodem skromnos$ci Mahometa, ktéry nawet nie pomyslat
o tym, by opowiadac ludziom o swoich «stanach duszy»”1¢. P. Lisicki
zauwaza, ze taki rodzaj uzasadnienia trudny jest do obrony, tym
bardziej, ze w samym Koranie Mahomet jest praktycznie nieobecny.
Dlatego P. Lisicki pyta: ,,jak wyjasnic to, ze w ksigdze tej nie ma naj-
wazniejszej, z punktu widzenia pytania o wiarygodnos¢, opowiesci,
a mianowicie o tym, jak Mahomet zostal w ogéle powotany?”!” Po-
stawienie kwestii boskiego mandatu w przypadku Mahometa jest ze
wszech miar stuszne. Zastanawiajaca jest takze misja, postannictwo
Proroka, ktore byloby potwierdzone. ,W Koranie brak $wiadectw
zewnetrznych wobec rzekomych stéw samego Proroka. Nie zostaty
dolaczone do niego zadne inne pisma wczesnych wyznawcow, jak
chociazby w Nowym Testamencie”. W podobnym tonie wypowiada
sie francuski badacz islamu, Abbe Guy Pages. Stwierdza: ,jak mozna
mowié, ze Mahomet byl prorokiem? Czy wiemy co glosil? Jak mozna
by¢ wspanialym przykiadem, skoro Koran nic lub prawie nic o nim
nie mowi?”*® Niejasnosci co do postannictwa Mahometa obecne juz

14 Na temat Zrddet dotyczacych osoby Jezusa zob. M. Skierkowski, Ucztowieczony
Bég. Chrystologia fundamentalna, Ptock 2013, s. 11-144.

5 P. Lisicki, Dzihad i samozaglada Zachodu, dz. cyt., s. 206.

16 M. Gaudefroy-Demombynes, Narodziny islamu, Warszawa 1988, s. 51-52.

17 P. Lisicki, Dzihad i samozagtada Zachodu, dz. cyt., s. 217.

18 Tamze.

19 G. Pagas, Prawdziwe oblicze islamu, Krakow 2020, s. 262.

-
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nie tylko w tradycji, ale takze w samym Koranie, budzg powazne
watpliwosci, jesli chcielibysmy uzna¢ Mahometa, za Bozego postanca.
Dla wyznawcéw islamu Koran pozostaje $wietg ksiega i podsta-
wowym zrédfem muzulmanskiej wiary?°. Bez watpienia jest to wy-
jatkowy tekst, zajmujacy centralne miejsce w calej tradycji islamu.
Stanowi punkt odniesienia do wszystkiego, co wiemy o muzulma-
nach. Zgodnie z tradycja, Koran (od quran - recytacja) zawiera
objawienie dane Mahometowi poczawszy od ,,nocy Mocy” (jailat
al-Kadr). Dlatego tez islam uwaza siebie za religie Ksiegi i w pewnym
sensie otacza szacunkiem pozostate religie Ksiegi, czyli judaizm i
chrzescijanstwo. Roznica miedzy objawieniem koranicznym a ob-
jawieniem biblijnym, zdaniem muzulmandw, jest zasadnicza. Stary
i Nowy Testament wedlug nich nie maja znaczenia uniwersalnego.
Jedynie Koran jest ksiega o wyraznym powszechnym zasiggu. Mu-
zulmanie wierzg, ze Bog jest bezposrednim autorem Koranu. Dlatego
nie powstal on nawet na drodze natchnienia czy objawienia, jakiego
doswiadczyt Prorok. Zadaniem Mahometa bylo tylko lub az przekaza-
nie ,niebianskiej Ksiegi” ludzkosci. Wedlug tradycji muzulmanskiej
zawiera ona najwyzsze objawienie i potwierdza prawdziwos$¢ misji
Proroka?!. Mozna powiedzie¢, ze Koran jest recytowaniem objawienia
danego przez Boga Muhammadowi w formie ustnej, a przez niego
przekazanego wierzacemu, aby bylo zapamietane i recytowane?2.
Na $wieto$¢ Koranu zwracajg uwage badacze tej miary, co Ali
Meérad i Azzedine Guéllouz. Ich zdaniem ,,Koran jest zbiorem stéw
Boskich objawionych prorokowi Muhammadowi, najpierw w jego
mieécie rodzinnym Mekce, poczawszy od 610 roku, a nastepnie

20 Na temat interpretacji Koranu zob. K. Koscielniak, Hermeneutyka Koranu
w Swicie islamu. Rozumienie objawienia typy egzegezy i kontrowersje wokot krytycz-
nego badania Swigtej ksiggi, w: Islam. Apologia i dialog, P. Artemiuk (red.), dz. cyt.,
s. 58-119.

21 Zob. H. Seweryniak, Jak wykladam o islamie? Perspektywa metodologiczno-
-pedagogiczna. Propozycja wyktadow i éwiczen, w: Islam. Apologia i dialog, P. Ar-
temiuk (red.), dz. cyt., s. 257.

22 Por. A. Negri, Koran. Tozsamos¢ i historia. Co chrzescijanin powinien o nim
wiedzie¢, Pelplin 2019, s. 14.

| 117



Ks. RAFAL JABLKOWSKI

w Medynie od 622 roku az do jego $mierci w 623 roku”?3, a takze
»ksiega zlozong catkowicie i wylacznie z objawienia przekazanego
prorokowi Muhammadowi i stanowi jego integralne odtworzenie.
Nie jest w nim wigc zawarty zaden termin obcy temu objawieniu lub
mogacy by¢ przypisany jakiemus$ innemu objawieniu”24.

Takie ujecie Koranu wskazuje, ze ksigga ta definiuje sama siebie?®.
W tym kontekscie P. Lisicki pyta o faktycznos$¢ objawienia si¢ Boga
Mahometowi: ,,Kto$ musial je [czyli stowa] do niego wypowiedziec¢?
Kim wtasciwie byt ten, kto wydal rozkaz? Z Koranu nie sposéb sie
dowiedzie¢. Czy do Mahometa przemawial sam Bog? Jego Duch?
Aniol?”2¢ Tozsamo$¢ méwigcego do proroka pozostaje trudna do
ustalenia?’. Zgodnie z tradycja czasem objawien mial by¢ zawsze
miesigc ramadan. Rola Mahometa z kolei polegala na wiernym po-
wtarzaniu uslyszanych stéw. Potwierdza to tekst Koranu: ,,Powiedz:
Nie do mnie nalezy, bym go zmienit z wlasnej woli. Ja tylko postepuje
za tym, co mi zostalo objawione. Zaprawde obawiam si¢ — jesli sie
zbuntuje przeciwko memu Panu - kary Dnia Wielkiego!”2s.

Redaktor ,Do Rzeczy” zastanawia si¢: ,,skad wiadomo, od kogo
naprawde pochodzily [te stowa]? Czy to, czego doswiadczyl, nie bylo
tylko przykladem ekstazy, uniesienia, jaki§ dziwnych stanéw epi-
leptycznych? We wspolczesnej mu Arabii wielu bylo wieszczkéow,
tak zwanych kahinéw, ktérzy wpadali w trans i recytowali potem
wiersze, powolujac si¢ na Boze natchnienie. Mahomet stanowczo
nie chcial by¢ jednym z nich”?°. Badacze islamu z kolei zauwazaja,
ze prorokowi towarzyszyla ,wiarygodna wizja”3°, ktora go o$wiecala.

23 Tamze, 13.

24 Tamze.

25 Por. tamze, s. 15.

6 P. Lisicki, Dzihad i samozaglada Zachodu, dz. cyt., s. 246.

27 Por. tamze, s. 246.

28 Koran, X,15, przeklad J. Bielawski, Warszawa 1986.

° P. Lisicki, Dzihad i samozagltada Zachodu, dz. cyt., s. 247.

30 M. Gaudefroy-Demombynes, Narodziny islamu, dz. cyt., s. 51.

)
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Moéwig o glebokim ,,poruszeniu” i ,,nakazie recytowania”!. Taka in-
terpretacja zdaje si¢ by¢ jednak niewystarczajaca, jesli chce si¢ obronic¢
autentyczno$¢ przekazu.

Dla muzulmanéw Koran jest sfowem Bozym podyktowanym
Mahometowi, a nastepnie zapisanym w calosci w ksiedze, ktora
pozostaje oryginalnym dzielem, niewzorowanym na Biblii. W tym
przekazie P. Lisicki widzi niejasnosci. Po pierwsze, ,jesli Mahomet
przekazal prawdziwe, pochodzgce z Niebios poslanie, to powinno
to zosta¢ wczesniej przepowiedziane w pismach, ktére sam uznawat
za natchnione-w Starym i Nowym Testamencie”?2. Po drugie, jesli
stowa Koranu zostaly podyktowane prorokowi przez aniota Gabriela
i s3 niezmienne, to dlaczego ,,w przypadku Mahometa brak jakich-
kolwiek naocznych $wiadectw, czy to jego rozméw z aniotem, czy
innych czynéw ponadludzkich”? Aby uznac ostatecznie tekst za
autentyczny i natchniony, podkresla redaktor ,,Do Rzeczy”, nalezy
odwolac si¢ do $wiadectw, odnalez¢ potwierdzenie, ze dana sytuacja
sie wydarzyla i czy tekst jest autentyczny.

W krytyce fundamentdw religii muzulmanskiej badacze wracaja
dzisiaj do mysli $w. Jana Damascenskiego (zm. ok. 749), doktora Ko$-
ciota, ktory zyt w Syrii w VIII wieku®4. A. Besangon na przykiad pyta,
czy chrzescijanie, a szczegélnie Kosciot katolicki dobrze zrozumieli
islam, skoro nigdy nie ustosunkowali si¢ do tez Damascenczyka.
Syryjski doktor Kosciota charakteryzuje wyznawcéw islamu w na-
stepujacy sposob: izmaelici ,,s3 balwochwalcami i czcza gwiazde
poranng i Afrodyte (...) od tego czasu i dotychczas zjawil sie wsrod
nich pseudo-prorok zwany Mamedem (Mahomet)”3e.

31 Por. B. Lawrence, Koran. Biografia, Warszawa 2008; cyt. za: P. Lisicki, Dzihad
i samozaglada Zachodu, dz. cyt., s. 245.

32 P. Lisicki, Dzihad i samozaglada Zachodu, dz. cyt., s. 206.

33 Tamze.

34 Zob. Benedykt X VI, Mistrzowie duchowi. Ojcowie i pisarze pierwszego tysigclecia,
Poznan 2009, s. 121-127.

35 A. Besangon, Wspélczesne problemy religijne, Warszawa 2017, s. 185-225.

36 Cyt. za: G. Pagas, Prawdziwe oblicze islamu, dz. cyt., s. 281.
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Zdaniem P. Lisickiego, dla Jana Damascenskiego ,,islam byl czyms
nowym, nie mial za sobg autorytetu historii, nie patrzyl na islam jako
na religie, ktéra od kilkunastu wiekéw zdominowata znaczna czgs¢
$wiata, ale jak na jedna z licznych herezji, ktérymi naznaczona byla
historia chrzescijanstwa””. Nazywal ja ,herezja izmaelitow”?s. Dla
redaktora ,,Do Rzeczy” gtos Damascenczyka jest istotny i potrzebny
w dzisiejszych analizach religii muzulmanskiej. Nie wszyscy bada-
cze islamu podzielajg opinig syryjskiego doktora Kosciota. Sposob,
w jaki Jan Damascenski pisze o islamie, jest zastanawiajacy. Zda-
niem wielu uczonych zajmujacych sie religia muzulmanska, podaje
on prawdziwe informacje przemieszane z blednymi. Calo$¢ jego
wypowiedzi przenika ironia, patrzy on z gory na nowa religie mo-
noteistyczng. Dzielo Damascenczyka bylo czytane przez greckich
i facinskich chrzescijan3®.

P. Lisicki, komentujac mysl Jana Damascenskiego, zauwaza, ze
wspolczesni badacze, ktérzy oceniajg islam, ,,dzialaja niejako pod pre-
sja dziejow — skoro mozna wskaza¢ wielkg islamska kulture i wielkie
dziata muzulmanskich autoréw, to nalezy z gory uzna¢ autentycznosé
pierwszego przekazu’#°. Zdaniem redaktora ,, Do Rzeczy”, to zasad-
niczy blad, poniewaz w ten sposéb oceniajgc autentycznos¢ religii,
nie siggamy do poczatkéw, probujac dociec prawdy o islamie, lecz
zatrzymujemy sie na dzisiejszym obrazie wyznawcéw Allaha. Wspol-
czesne podejscie rozni sie zasadniczo od opinii dawnych chrzescijan,
zyjacych zaledwie kilkadziesiat lat po $mierci Mahometa. Znali oni
jego nauki i potrafili wskaza¢ podstawowe bledy. P. Lisicki, przywo-
tujac mysli Jana Damascenskiego na temat religii muzulmanskiej,
nie stwierdza jednoznacznie, ze islam jest herezja. Powtarza jednak
pytania Damascenczyka: ,,A czy jest ktos, kto poswiadczy, ze Bog dat
mu (Mahometowi) te ksiege? I ktory z prorokoéw przepowiedzial, ze

37 P. Lisicki, Dzihad i samozaglada Zachodu, dz. cyt., s. 210.

38 Tamze, s. 209.

39 S.Grodz, Problem relacji chrzescijarisko-muzutmariskich dawniej i dzis, w: Islam.
Apologia i dialog, , P. Artemiuk (red.), dz. cyt., s. 178-179.

40 P, Lisicki, Dzihad i samozagtada Zachodu, dz. cyt., s. 210.
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taki prorok jak on powstanie?”#! oraz ukazuje wyjatkowa niespdj-
no$¢ badaczy islamu. Przekonujg oni, ze ,,prorokiem nie jest juz ten,
kto prawdziwie przemawia w imieniu Boga, ale ten, kto uwaza, ze
prawdziwie przemawia. Wazne jest nie pytanie o autentyczno$c re-
lacji prorok-Bdg, ale o autentycznos¢ wewnetrznego przezycia i jego
wyraz. Z tego punktu widzenia objawienia s3 sobie rowne, stanowia
tylko zapis ludzkiego wznoszenia si¢ do Boga™2.

2. Krytyka koranicznego ujecia chrzescijanstwa

Druga kwestia pojawiajaca si¢ w pracy redaktora ,Do Rzeczy”, to
krytyka koranicznego ujecia chrzescijanstwa. P. Lisicki wskazuje
na redukcjonizm chrzedcijaniskiego rozumienia objawienia i teizmu
obecny w my$li muzulmanskiej, potraktowanie Jezusa jako proroka
zapowiadajacego nadej$cie Mahometa oraz odrzucenie prawdy o od-
kupieniu i zmartwychwstaniu Chrystusa.

Szukajac odpowiedzi na pytanie o objawienie, nalezy stwierdzi¢,
ze wyznawcy religii muzutmanskiej dokonali w tej kwestii glebokiej
redukcji*3. W mysli muzulmanskiej nie sposéb dostrzec tego, co Bog
sam o sobie powiedzial, najpierw w Starym, a p6Zniej w Nowym
Testamencie przez swojego Syna. Bogactwo samoobjawienia si¢ Boga
zostalo w islamie catkowicie pominiete*4. Jak zauwaza P. Lisicki,
muzulmanscy badacze dokonujg swoistej interpretacji objawienia.
Wedlug R. Aslana na przyklad, ,.«Islam glosi kolejne objawienie Boga
od Adama przez wszystkich prorokéw, ktorzy istnieli we wszyst-
kich religiach. Prorokéw tych nazywa si¢ po arabsku nabi; zostali
oni wybrani, zeby przekazac $wiete przestanie Boga calej ludzkosci.
Ale czasami nabi zostaje obarczony dodatkowa odpowiedzialnos$cia

41 Tamze, s. 211.

42 Tamze, s. 216.

43 Katalog réznic miedzy chrzescijanstwem a islamem zob. H. Seweryniak, Apologia
i dziennikarstwo, Warszawa 2018, s. 288-295.

44 Por. tenze, Teologia fundamentalna, t. I, Warszawa 2010, s. 244.
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przekazania §wietych tekstow: Mojzesz objawil Tore; Dawid ulozyt
Psalmy; stowa Jezusa byly natchnieniem Ewangelii»™4.

Co najbardziej uderza w opinii R. Aslana? Podkreslenie, ze ,,tym,
kim Mojzesz stat sie dla Zydow, tym byt dla chrzescijan Jezus, a dla
muzulmanéw Mahomet”¢. Dlatego nie sposéb pomina¢ mysli $w.
Jana z Damaszku. Jego zdaniem, ,,spo$réd réznych, licznych ludzi,
ktérzy wystepowali z roszczeniem do tego, ze otrzymali postanie
zniebios, Mahomet jest jedynym, ktéry kaze nam wierzy¢... po prostu
sobie. Koran nigdzie nie wspomina o zadnych $wiadkach obecnych
w chwili, kiedy to do Mahometa dociera stowo z gory; Mahomet zas,
przekazujac je pdzniej ludziom, nie powoluje si¢ na Zadng nadzwy-
czajng moc. To odrdznia go zaréwno od Mojzesza, jak i od Jezusa™”.
Ponadto, wedlug P. Lisickiego, ,Mahomet, ten przynajmniej, o kto-
rym mowi Koran, nikogo nie wskrzesil. Nie zrobil tez niczego, co
wyrdznialoby go sposréd innych ludzi. Nie chodzit po wodzie. Nie
uciszyt burzy”s.

Kim jest Jezus wedlug Koranu?4® Redaktor ,,Do Rzeczy” na pod-
stawie §wietej ksiegi muzulmanow stwierdza, ze ,rzutuje [ona] na Je-
zusa obraz Mahometa; jej autor sadzi, ze Jezus jest tylko wczesniejsza
wersjg proroka z Mekki. Ma on jednak do wypelnienia wazna role.
Jezus jest Janem Chrzcicielem Mahometa-glosem zapowiadajacym
nadej$cie ostatniego proroka”°. Na potwierdzenie tej tezy P. Lisicki
przytacza konkretne miejsce z Koranu, sure LXTL,6. Jezus w niej mowi:
»O synowie Izraela! Jestem wystany od Boga do was, aby potwierdzi¢
prawdziwos¢ tego, co przede mng bylo zapisane w Torze, i zwiastowa¢

45 P, Lisicki, Dzihad i samozagtada Zachodu, dz. cyt., s. 250.

46 Tamze.

47 Tamze.

48 Tamze, s. 267.

4 Zob. J. Ankerberg, E. Caner, Islam i Jezus. Prawda i fakty, Warszawa 2012;
J. Gnilka, Wer waren Jesus und Muhammad? Ihr Leben im Vergleich, Freiburg-Basel-
-Wien 2011, s. 180-298; M. Skierkowski, Ciert Mahometa. Jezus w najwczesniejszych
tekstach islamu, w: Islam. Apologia i dialog, , P. Artemiuk (red.), dz. cyt., s. 120-142.
50 P. Lisicki, Dzihad i samozagtada Zachodu, dz. cyt., s. 286.
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Postanca, ktéry przyjdzie po mnie, a ktérego imi¢ - Ahmad”s. Imie-
niem tym zostaje okreslony Mahomet, ,,ktérego nauki sa ukorono-
waniem boskiego poslania, pieczecia Objawienia”>2.

Polski apologeta stwierdza, ze ,,Mahomet zostal postany inaczej
niz Jezus czy Mojzesz, nie dostarczyl na potwierdzenie swej misji
zadnego innego $wiadectwa poza swoim coraz glo$niejszym i coraz
bardziej nieznoszacym sprzeciwu wezwaniem do poddania si¢ i po-
stuszenstwa Bozej woli”*3. Réznica miedzy Jezusem a Mahometem
jest zasadnicza. Wprawdzie prorok uwaza si¢ za nastepce Jezusa, ale
nie prébuje tego dowodzi¢ czy uzasadniaé. ,,By¢ moze dlatego, ze
Mahomet w pierwszym rzedzie zwraca si¢ do swoich pobratymcdw,
ktdrzy sa poganami; przychodzi do nich z postaniem innego Boga,
nowego Boga; méwi im o tym, o czym nigdy jeszcze nie styszeli”s4.
Jego nauczanie, co zauwaza P. Lisicki, ,,nie jest rozwinieciem starego
przekazu, uzupelnieniem i wzrostem, ale czyms catkiem nowym?”ss.

Tozsamo$¢ Jezusa pozostaje dla muzulmanow kwestig proble-
matyczng. Jako radykalni monoteisci odrzucajg bostwo Chrystusa.
Koran ,,nie wskazuje na boskie pochodzenia Jezusa i na Jego cisty,
nierozerwalny, intymny zwigzek z Ojcem, nie méwi o Synu, lecz wy-
jadnia, ze: «Tak bedzie! (...) To jest dla mnie tatwe. Uczynimy z niego
znak dla ludzi i mitosierdzie pochodzace od nas. To jest sprawa zde-
cydowana!» (Koran XIX,21). Dlaczego Jezus narodzil si¢ z Dziewicy?
Chrzescijanie odpowiadaja: bo byt Bogiem i narodzit si¢ z Ducha
Swietego. Muzutmanie: bo Bogu podobalo si¢ tak Go stworzy¢”se.

Czytajac $wietg ksiege muzulmanoéw, mozna odnie$¢ wrazenie, ze
»cala uwaga Koranu skupia si¢ na jednej kwestii: na tym, by Jezus tak
mocno, jak to tylko mozliwe, zaprzeczyl swemu Béstwu. Jezus ma by¢
rzecznikiem muzulmanéw; patrzy z obrzydzeniem na chrzescijan i na

51 Koran, LXI, 6.

52 P. Lisicki, Dzihad i samozaglada Zachodu, dz. cyt., s. 286.
53 Tamze, s. 257.

54 Tamze, s. 257-278.

55 Tamze, s. 258.

56 Tamze, s. 277.
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ich wiarg, nie moze pogodzi¢ si¢ z tym, ze uczyniono z Niego tego,
ktérym nigdy nie chciat zosta¢”s”. Wedlug P. Lisickiego, ,koraniczny
Jezus nie spocznie, poki nie zaprzeczy i nie potepi chrzescijan; prze-
mawia on jednoznacznie, twardo i stanowczo. Kiedy trzeba, grozi
im karg wieczng. Tak jak w Ewangeliach Jezus wspomina o karze
wiecznej dla tych, ktérzy w Niego nie uwierzyli, tak w Koranie ta
sama kara ma dotknac¢ tych, ktoérzy w niego uwierzyliss.

W odniesieniu do prawdy o Chrystusowym odkupieniu i zmar-
twychwstaniu, mysl koraniczna wykazuje catkowite niezrozumienie®®.
Autor tygodnika ,,Do Rzeczy” zaznacza: ,,To, co méwi si¢ o krzyzu
(w Koranie), wydaje si¢ nam niedorzecznoscig”®. Dlaczego tak sie
dzieje? Po pierwsze, ,,jesli w Koranie s niedorzeczne tresci, to znaczy,
ze i poslanie Mahometa bylo, przynajmniej co sie tyczy opowiesci
o $mierci Jezusa, absurdalne. Ale jak wierza muzutmanie, Koran w ca-
tosci jest $wiety, wieczny, nieomylny i prawdziwy®!. Po drugie, ,mato
kto zdaje sobie sprawe z tego, ze wydarzenie, na ktérym ufundowana
jest wiara chrze$cijanska — $mier¢ Jezusa na krzyzu - muzulmanie
odrzucajg i neguja®.

Najbardziej zastanawiajacy jest fakt, ze ,,Koran potepia opowiesci
o0 mece Jezusa, uwaza je bowiem za haribigce. Wedtug Proroka Zydzi
chcieli zabic Jezusa, ale zostali przechytrzeni przez Boga™3. Co w ta-
kim razie stalo si¢ z Jezusem, skoro nie zging! On na krzyzu? Wedlug
Koranu mamy przynajmniej kilka mozliwoéci. Na przyklad sura
trzecia stwierdza: ,,Oni knuli podstep i Bog knul podstep; a Bog jest
najlepszy sposrod knujacych podstepy”s4. Bog zatem ,,przechytrzyl
wrogdw Jezusa”s®. Wedtug P. Lisickiego, koraniczny opis dotyczacy

57 Tamze, s. 287.

58 Tamze, s. 287-288.

%9 1. Glinka, Koran i chrzescijanie. Tajemnice poczgtkéw, Kielce 2010, s. 127-151.
60 P. Lisicki, Dzihad i samozaglada Zachodu, dz. cyt., s. 289.

61 Tamze, s. 291.

62 Tamze.

63 Tamze, s. 292.

64 Koran, 111, 54.

65 P. Lisicki, Dzihad i samozagtada Zachodu, dz. cyt., s. 295.
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meki Chrystusa nie zawiera faktow, tylko stanowi ,ukryta antych-
rzescijanska polemike”®s. Wedlug muzulmanéw ,Jezus nie umart
na krzyzu, bo ...umrze¢ nie mégl. Taka $mier¢ nie przystoi, zda-
niem Mahometa, prorokom”®”. Dlaczego? Poniewaz $mier¢ Jezusa
na krzyzu oznaczalaby, ze ,,zostal opuszczony przez Boga. Jesli byt
prawdziwym prorokiem, rozumowal Mahomet, nie mog! przeciez
zginag¢ w tak nedzny i haniebny sposob z rak przesladowcow”ss.
Odrzucenie wydarzen meki i $mierci Jezusa z pewnoscia pasuje do
koranicznej wizji Chrystusa jako proroka. Nie zgadza si¢ jednak
calkowicie z przebiegiem wydarzen. ,,Smier¢ Jezusa na krzyzu jest
najlepiej potwierdzonym i historycznie pewnym faktem calego zycia
Nazarejczyka. Co do tego zgadzaja sie wszyscy, najbardziej nawet
krytycznie nastawieni komentatorzy Nowego Testamentu”s°.

Zdaniem redaktora ,Do Rzeczy” jest jasne, ze Mahomet nie zrozu-
mial sensu cierpienia Jezusa. ,,Dla proroka islamu, tak jak dla wspot-
czesnych Jezusowi Zydow, krzyz byt gtupstwem i zaprzeczeniem Bozej
wszechmocy”7°. Teksty koraniczne dotyczace Nazarejczyka znacznie
odbiegaja od zrodel chrzescijanskich, przecza ustaleniom egzegetow
i historykow. ,Wedtug Koranu, Jezus nie wyglaszal wzniostych prze-
moéwien, nie okazywat pogardy poganom. Takie zachowanie - Jezus
szedl na rzez pokorny jak baranek — nie pasowalo do wizji Mahometa.
I dlatego musiato zosta¢ odrzucone. Wbrew faktom i historii, wbrew
wszelkim regutom prawdopodobienstwa, wszelkiej wiedzy i wszelkim
przekazom musialo zosta¢ uznane za nieprawde””.

% % %

W artykule poddano analizie teksty apologijne redaktora ,,Do Rze-
czy” dotyczace religii muzulmanskiej. Zwrécono uwage na dwa

66 Tamze, s. 296.
67 Tamze.
68 Tamze, s. 297.
69 Tamze.
70 Tamze, s. 299.
71 Tamze, s. 300.
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zagadnienia. W czgéci pierwszej przedstawiono krytyke fundamen-
tow religii muzulmanskiej. Cze$¢ druga poswiecono koranicznemu
ujeciu chrzescijanstwa. Podsumowujac, nalezy ukaza¢ najwazniejsze
wnioski.

Po pierwsze, P. Lisicki zachowuje krytyczny stosunek do islamu.
Poddajac krytyce zaréwno fundamenty religii muzulmanskiej, jak
i koraniczne ujecie chrzedcijanistwa, siega do Koranu oraz literatury
przedmiotu i na ich podstawie formutuje wlasne tezy.

Po drugie, analizy redaktora ,,Do Rzeczy” wskazujg na istotne
réznice miedzy obu religiami. P. Lisicki, zachowujac w pamieci po-
soborowa perspektywe dialogiczng, rezygnuje z poszukiwania po-
dobienstw, a wskazuje na obecno$¢ réznic miedzy chrzescijanstwem
a islamem. Sg one wyrazne i dotyczg kluczowych kwestii dla teolo-
gii katolickiej, takich jak objawienie, boskos¢ Jezusa, Jego $mier¢
i zmartwychwstanie.

Po trzecie, autor tygodnika , Do Rzeczy” stawia istotne pytania
samej religii muzulmanskiej. Dotyczg one przede wszystkim osoby
Mahometa, jego powolania i postannictwa, a takze historycznosci.
Ponadto, P. Lisicki zastanawia si¢ nad geneza Koranu, pytajac o au-
tentycznos¢ tej ksiegi i rodzaj objawienia, jakie przekazuje.

Po czwarte, P. Lisicki krytycznie piszac o islamie, ma §wiadomos¢,
ze jest to religia zréznicowana. Dlatego zajmuje si¢ przede wszyst-
kim jej fundamentami. Nie stawia znaku rowno$ci miedzy islamem
a dzihadyzmem, bedacym inspirowang religijnie ideologia stosujaca
przemoc.
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Streszczenie

W artykule autor poddaje analizie teksty apologijne redaktora ,Do Rze-
czy” dotyczace religii muzulmanskiej. Zwraca uwage na dwa zagadnienia.
W czesci pierwszej artykutu przedstawia krytyke fundamentow religii
muzulmanskiej. Wraz z P. Lisickim pyta o pochodzenie i postannictwo
Mahometa, szuka genezy Koranu oraz zastanawia sie, czy islam to nie
jeszcze jedna z herezji chrystologicznych. Czes¢ drugg poswieca krytyce
koranicznego ujecia chrzescijanstwa. P. Lisicki wskazuje na redukcjonizm
chrzescijanskiego rozumienia objawienia i teizmu obecnego w mysli mu-
zulmanskiej, potraktowanie Jezusa jako proroka Mahometa oraz odrzuce-
nie prawdy o odkupieniu i zmartwychwstaniu Chrystusa. W zakoniczeniu
wyciaga wnioski w perspektywie teologii fundamentalne;j.

Slowa klucze: Pawet Lisicki, apologia, Koran, chrzeécijanstwo, islam, ob-
jawienie, Mahomet, Jezus

Summary
In the article, the author analyzes the apological texts of the editor of Do
Rzeczy concerning the Muslim religion. It draws attention to two issues.
In the first part of the article, he presents a critique of the foundations of
the Muslim religion. Together with P. Lisicki, he asks about the origin and
mission of Muhammad, looks for the origins of the Koran, and wonders if
Islam is not one of the Christological heresies. The second part is devoted to
a critique of the Koranic approach to Christianity. Following P. Lisicki, he
points to the reductionism of the Christian understanding of revelation and
theism present in Muslim thought, treating Jesus as a prophet of Muhammad
and rejecting the truth about the redemption and resurrection of Christ.
Finally, he draws conclusions from the perspective of fundamental theology.

Keywords: Pawet Lisicki, apologia, Koran, Christianity, Islam, revelation,
Muhammad, Jesus
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