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WSTEP

Redakcja ,,Warszawskich Studiéw Pastoralnych” nadrabia opdznienia
wydawnicze. Do rak Czytelnikéw dociera kolejny numer naszego
czasopisma, w ktérym znajduja si¢ artykuly doktorantow Wydziatu
Teologicznego UKSW oraz UPJPII. W ten sposob realizujemy jedno
z naszych gléwnych zalozen, wspierajac studentéw w procesie ich
naukowego rozwoju.

Numer otwiera artykut ks. Karola Lipczynskiego zatytulowany
Rados¢ chrzescijariska w misji ewangelizacyjnej Kosciota w nauczaniu
Jana Pawta I1 i Franciszka. Stanowi on probe refleksji teoretycznej nad
pojeciem i misyjnym znaczeniem radosci chrzescijanskiej na podsta-
wie nauczania papiezy Jana Pawla II i Franciszka. Autor podkresla,
ze obydwaj papieze z duzg wrazliwoscia dostrzegaja problem smutku
wspolczesnego $wiata, proponujac zarazem jako swoiste antidotum
rados¢ Ewangelii. Ks. Lipczynski wychodzac od trynitarnego zrédta
radosci i misji Kosciola, przechodzi do refleksji nad zagadnieniem
rado$ci do$wiadczanej w ewangelizacyjnym $wiadectwie Kosciota,
zwracajac szczegolng uwage na ciggle aktualne odczytywanie wy-
darzenia Piecdziesigtnicy jako Zrédla entuzjazmu i mocy Ducha
Swietego. Stanowi ono podstawe misyjnej radosci Koéciota w kazdej
sytuacji, w ktorej gloszona jest Ewangelia.

Autorem kolejnego artykutu jest doktorant USKW, ks. Stanistaw
Gibzinski, podejmujacy zagadnienie pojecia odpowiedzialnosci du-
chowej w dynamice wzrostu w mitosci. Wskazujac na konieczno$é
wyodrebnienia kategorii odpowiedzialnosci duchowej z porzadku
prawno-moralnego i ukazania jej w procesie jednoczenia si¢ czlo-
wieka z Bogiem, odrdznia on najpierw odpowiedzialno$¢ duchowa
od odpowiedzialno$ci moralnej. Skupia si¢ on nastepnie na kilku
podstawowych prawdach wiary, wskazujac na potrzebe podjecia
zdecydowanego wysitku wiernosci Bogu, ktéra obejmuje duchowa
interioryzacje prawdy odkrytej w refleksji teologii dogmatyczno-
-liturgicznej i moralnej, uwzgledniajac zarazem metodologie teologii
duchowosci wypracowang w szkole warszawskiej.
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Numer zamyka artykut doktorantki UPJII, Anny Wiater-Kawe-
ckiej, Pielgrzymka jako pozalekcyjna forma katechezy. Zauwazajac,
ze wspolczesnie szkota nie jest tylko placowka, ktéra ma za zadanie
nauczaé, wyposaza¢ uczniow w wiedze, podkresla, ze staje si¢ ona
miejscem wszechstronnego oddzialywania wychowawczego na dzieci
i mlodziez. Wazna rol¢ w tym procesie odgrywaja zajecia pozalek-
cyjne. Autorka ukazujac ich role i zadanie oraz opisujac zasady or-
ganizacyjne, jakie winny one spetnia¢, prezentuje pielgrzymke jako
jedng z form pozalekcyjnych, ktéra mozna zastosowaé w procesie
dydaktyczno-wychowawczym.

Zyczac, aby materialy zawarte w biezagcym numerze ,Warszaw-
skich Studiéw Pastoralnych” staty sie punktem wyjscia do pogltebionej
refleksji i dyskusji, zapraszamy kolejnych autoréw do publikowania
swoich artykutéw na naszych famach.

W imieniu Redakcji
ks. Tomasz Wielebski
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Ks. KAROL LIPCZYNSKI

RADOSC CHRZESCIJANSKA W MISJI
EWANGELIZACYJNEJ KOSCIOLA W NAUCZANIU
JANA PAWELA I1 I FRANCISZKA

Christian Joy as a Form of Evangelization in the Teachings of
John Paul II and Francis

Wspolczesny $wiat, cho¢ z jednej strony charakteryzuje sie wielo-
aspektowym rozwojem, to jednak pelen jest podziatéw, niepokojow,
niesprawiedliwosci i konfliktéw. Jest to rzeczywistos¢, ktora dotyka
zaréwno jednostkowego, jak tez spotecznego funkcjonowania czto-
wieka. Réwniez w wymiarze wewnetrznym wiele oséb doswiadcza
dzisiaj zagubienia, ktére odbiera im rados¢ i sens zycia.

Kosciol, postany przez Chrystusa, by glosi¢ Radosng Nowine,
czuje sie rowniez upowazniony do wychodzenia naprzeciw ludzkim
problemom i do proponowania opartych na Ewangelii rozwigzan.
Siegajac do poczatkow dzialalnosci Kosciota, nietrudno zauwazy¢,
ze jego misja, cho¢ niejednokrotnie naznaczona cierpieniem, charak-
teryzowala si¢ entuzjazmem gloszenia wiary w Chrystusa. Rado$¢
chrzescijanska stala sie w dziejach Kosciota jednym z narzedzi ewan-
gelizacji misyjnej. Takze w warunkach wspoélczesnej misji Kosciota
narzedzie to zachowuje aktualno$¢ i uzytecznosc.

Niniejszy artykul jest proba refleksji teoretycznej nad pojeciem
i misyjnym znaczeniem radosci chrzescijanskiej na podstawie na-
uczania papiezy Jana Pawla II i Franciszka. Obaj z wlasciwa sobie
wrazliwoscig dostrzegaja problem smutku wspoélczesnego $wiata,
a z drugiej strony proponuja mu rado$¢ Ewangelii jako swoiste an-
tidotum. Poczatkiem tej refleksji s trynitarne zZrédta radosci i misji
Kos$ciota. W definiowaniu radosci odrdznia si¢ rados¢ prawdziwa
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Ks. KAROL LIPCZYNSKI

od falszywej, zakorzeniajac t¢ pierwsza w Chrystusie i Jego misji.
Stanowi to punkt wyjscia do radosci dos§wiadczanej w ewangelizacyj-
nym $wiadectwie Kosciola. Szczegélne znaczenie ma tutaj aktualne
odczytywanie wydarzenia Pig¢dziesigtnicy jako Zrédta entuzjazmu
i mocy Ducha Swietego. Stanowi ono podstawe misyjnej rado$ci
Kosciola w kazdej sytuacji, w ktorej gloszona jest dzisiaj Ewangelia.

1. Bog zrédlem misyjnej radosci

Juz Stary Testament podkresla, ze jedynym i niewyczerpalnym zréd-
fem radosci jest Bog, obecny w akcie stworzenia $wiata i czlowieka,
w Jego milosnym istnieniu posrdd ludu poprzez ocalenie, przeba-
czenie, madro$¢. Boza rado$¢ wystepuje tez zaréwno w prawie, jak
i prorockich zapowiedziach mesjaniskich. Nowy Testament podkresla
z kolei entuzjazm z samego powodu przyjscia Mesjasza na $wiat,
a takze ewangelizacyjng rado$¢ Jezusa w Duchu Swietym w gloszeniu
z mocg prostaczkom Kroélestwa Bozego. Szczegdlng radoscig przenik-
niete s Pascha Chrystusa i Jego Wniebowstgpienie. Promienny zapat
ewangelizacyjny, pochodzacy od zapowiadanego Parakleta, zostat
réwniez udzielony mlodemu Kosciotowi w dniu Pigédziesigtnicy.
Biblia podkresla rowniez rados¢ jako element wiecznego szczescia
w perspektywie eschatologicznej.

1.1. Okreslenie rado$ci chrzescijanskiej w perspektywie misyjnej

Wedlug terminologii biblijnej rado$¢ (hebr. gil, sason, simhah, gr.
agalliasis, chara, eufrosyne, Yac. gaudium, laetitia, baetitudo) to
emocjonalne doznanie, bedace owocem afirmacji dobra i szczegscia,
z powodu doswiadczen, zaréwno na plaszczyznie swieckiej, jak i re-
ligijnej2. Katechizm Kosciola Katolickiego zalicza rados¢ do uczug,
czyli emocji, poruszen i wrazliwosci, jako naturalnych elementow
ludzkiej psychiki. Rado$¢ w czlowieku jest formg pomostu pomiedzy

1 Zob. A. Paciorek, Rados¢, w: H. Witczyk (red.), Nowy stownik teologii biblijnej,
Lublin-Kielce 2017, s. 768-769; Rados¢, w: X. Léon-Dufour, Sfownik teologii biblijnej,
Poznan 1994, s. 845-849.

2 Zob. A. Paciorek, Rados¢, dz. cyt., s. 738-739.
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jego zyciem zmyslowym a duchowym, pobudzajac go do aktywno-
$ci®. Dynamika ta jest bardzo istotna dla omawianego imperatywu
misyjnego.

Prawdziwa rado$¢ (duchowa), w odrdznieniu od falszywej — zmy-
stowej i afektywnej — wesolosci, jest inspirowana taska Bozg i skta-
nia cztowieka do refleksji nad trescia dos§wiadczen religijnych, aby
w komunii z Chrystusem odkryl i dzielit si¢ z innymi wlasciwym
porzadkiem duchowym®*.

Misja Kosciota wyplywa z samej natury Boga, gdzie Ojciec posyta
Syna, a Duch Swiety jest posytany przez Ojca i Syna. Ko$ci6t jest wiec
ze swej natury misyjny, bo bierze swdj poczatek z misji Syna i Ducha
Swietego w oparciu o zamyst Boga Ojca. Ta teocentryczna i eklezjo-
centryczna perspektywa znajduje si¢ w biblijnym centrum Nowego
Testamentu. Missio Dei kieruje missio Ecclesiae, a zatem postanie
Kosciota naznaczone jest przez samego Boga. Nauczanie misyjne
Soboru Watykanskiego II, Jana Pawla II i Franciszka wskazuje, ze
Kosciol jest powszechnym sakramentem zbawienia postanym do
wszystkich narodow®.

Misje, czyli ,specjalne przedsigwzigcia”, w ktérych postani przez
Koscidt ludzie idg na caly $wiat, gloszac wszystkim Ewangelie i za-
kladajac nowe eklezjalne wspdlnoty®, maja swoje zrodto w Bogu i Jego
milosci (zob. 2 Kor 5,14)”. Rados$¢ misyjna, jako doznanie, jest owocem

3 ,Milos¢ powoduje pragnienie dobra, a jego osiagniecie sprawia rados$¢”. Zob.
Katechizm Kosciota Katolickiego, Poznan 1994, nr 1763-1766 [dalej KKK].

47Zob. A. Zynel, Radosé, w: Z. Pawlak (red.), Katolicyzm, Poznan 1982, s. 324-325.
5 II Sobor Watykanski, Dekret o misyjnej dziatalnosci Ko$ciota Ad gentes divinitus,
http://ptm.rel.pl/czytelnia/dokumenty/dokumenty-soborowe/sobor-watykanski-
-ii/166-dekret-o0-dzialalnosci-misyjnej-kosciola-ad-gentes-divinitus.html (dostep
5.09.2021), nr 1 [dalej DM].

6 Zob. IT Sobdér Watykanski, Konstytucja dogmatyczna o Ko$ciele Lumen gentium
http://ptm.rel.pl/czytelnia/dokumenty/dokumenty-soborowe/sobor-watykanski-
-ii/113-konstytucjadogmatyczna-o-kosciele-lumen-gentium.html (dostep 5.09.2021),
nr 6 [dalej KK].

7 Zob. Jan Pawel II, Encyklika Redemptoris missio, Watykan 1990, https://www.
vatican.va/content/john-paul-ii/pl/encyclicals/documents/hf_jp-ii_enc_07121990_
redemptoris-missio.html (dostep 5.09.2021), nr 11, 60 [dalej RMis].
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doswiadczenia Bozej milosci®, w tresci zas jest Dobra Nowing, prowa-
dzaca do zbawienia®. Istnieje zatem oczywisty zwigzek miedzy misja
Ko$ciota a radoscia chrzescijanska, ktdra jest narzedziem ewangeli-
zacji — jest aktem misyjnym.

1.2. Trynitarne Zrédlo radosci misyjne;j!°

Juz w opisie powrotu z preewangelizacji uczniéw Chrystusa zwraca
uwage ich entuzjazm. Mistrz z Nazaretu poglebia jednak ich rados¢,
wskazujac na jej nadprzyrodzony i eschatologiczny sens. Promiennos¢
postanych i dziatanie Ducha Swietego spowodowaly réwniez w Synu
Bozym rados¢ w uwielbieniu Ojca (zob. Lk 10, 20-21. 23). Ma ona
zatem wymiar nie tylko immanentny'?, ale i misyjny, poniewaz Bég
Tréjjedyny, chce udziela¢ ludziom swego szczescia i rado$ci? w celu
wiecznej z Nim komunii®,

Cala historia zbawienia ukazuje misje, poprzez ktora Bog — Oj-
ciec, Syn Bozy i Duch Swiety, objawia sie czlowiekowi, zbawia go

8 Franciszek, Adhortacja apostolska Gaudete et exsultate, Watykan 2018, https://
www.vatican.va/content/francesco/pl/apost_exhortations/documents/papa-france-
sco_esortazione-ap_20180319_gaudete-et-exsultate.html (dostep 5.09.2021), nr 122
[dalej GeE]; ,,Istnieja chwile trudne, czasy krzyza, ale nic nie moze zniszczy¢ tej
nadprzyrodzonej radosci, ktéra dostosowuje si¢ i zmienia, a zawsze pozostaje
przynajmniej jako promyk $wiatla rodzacy sie z osobistej pewnosci, ze jest sie nie-
skonczenie kochanym, ponad wszystko. Jest ona pewnoscig wewnetrzna, pogoda
ducha pelng nadziei, dajacg zadowolenie duchowe, niemozliwe do zrozumienia
wedlug kryteriow $wiata”. Tamze, nr 125.

® Zob. Franciszek, Dom i matka wszystkich. Orgdzie na Swiatowy Dzieri Misyjny,
»L'Osservatore Romano” 35 (2014) nr 7, s. 4-5.

10 Zob. Jan Pawet II, Encyklika Dominum et Vivificantem, Watykan 1986, https://www.
vatican.va/content/john-paul-ii/pl/encyclicals/documents/hf_jp-ii_enc_18051986_
dominume-et-vivificantem.html html (dostep 5.09.2021), nr 7-8 [dalej DeV]. Zob.
tez: R. Skrzypczak, Kosciol misyjny wedtug Jana Pawta II, Lublin 2005, s. 76-242;
W. Kluj, Teologiczne podstawy misji wedtug Jana Pawta II, Warszawa 2008, s. 35-68.
11_Ojciec jest zrédtem radosci, Syn jej wyrazem, a Duch Swiety ja wzbudza”. Zob.
Franciszek, Dom i matka wszystkich, dz. cyt., s. 4-5.

12 Zob. KKK nr 257.

13 Zob. RMis nr 23; KK nr 2; KKK nr 260.
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ijednoczy'. Nakaz misyjny Chrystusa zakorzeniony w naturze Ekle-
zji zawiera ten trynitarny paradygmat (Mt 28, 19), poniewaz ma swoje
zrédlo w nieskonczonej mitosci Tréjcy, gdzie Ojciec posyta Syna
w Duchu Swietym?s,

Przyblizajac role poszczegolnych Oséb Trojcy, nalezy podkreslic,
ze Bog Ojciec, podziwiajac pieckno stworzonego $wiata i cztowieka,
doznat ,radosnego wzruszenia” (zob. Rdz 1,1-25)'¢, ktdre dopetnia sie
w radosci zbawienia i odkupienia'”. Transcendentna rados¢ Ojca jest
darem, z ktérym wychodzi On ku cztowiekowi'®.

Koscidt jest misyjny, bo zrodzil si¢ w kochajacym sercu Ojca réw-
niez z powodu Syna'®. Prorocy z entuzjazmem proklamowali nadej-
$cie Mesjasza jako objawienie radosci (Iz 12, 6; 40, 9; 49, 13; Za 9, 9;
Ne 8, 10)2°. W stowach archaniofa Gabriela do Maryi: ,raduyj si¢”,
w scenie zwiastowania, jest takze zawarta ,iskra szczescia dla ca-
fego swiata”2!. W iskrze tej obecne jest ewangelizacyjne wezwanie
dla Kosciola, aby zy¢ w codziennosci petng i prosta radosciag Bozg?2.

14 7ob. tamze, nr 234.

15 Zob. RMis nr 1, 4; DeV nr 9.

16 Zob. Jan Pawel I, List apostolski Dies Domini, Watykan 1998, https://www.vatican.
va/content/john-paul-ii/pl/apost_letters/1998/documents/hf_jp-ii_apl_05071998_
dies-domini.html html (dostep 5.09.2021), nr 17.

17 Ewangelia jest przede wszystkim wielkg rado$cia ze zbawienia cztowieka”. Zob.
Jan Pawel I1, Przekroczy¢ prog nadziei, Lublin 1995, s. 37.

18 Zob. Jan Pawel 11, Piesn Iz 12, 1-6 — rados¢ wyzwolonego ludu, ,L’Osservatore Ro-
mano” 23 (2002), nr 7-8, s. 47; Franciszek, Adhortacja apostolska Evangelii gaudium,
Watykan 2013, https://www.vatican.va/content/francesco/pl/apost_exhortations/
documents/papa-francesco_esortazione-ap_20131124_evangelii-gaudium.html
html (dostep 5.09.2021), nr 2 [dalej EG].

19 Zob. R. Skrzypczak, Osoba i misja, Podstawy eklezjologii misyjnej w swietle per-
sonalizmu papieza Jana Pawla II, Warszawa 2005, s. 308.

20 Zob. GeE nr 123.

21 Franciszek, Liturgia zacheca nas do radosci, ,L'Osservatore Romano” 40 (2019),
nrl,s.53.

22 Zob. tamze; Franciszek, Dom i matka wszystkich, dz. cyt., s. 5.
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Rados¢ pozostaje réowniez w centrum Narodzenia Chrystusa?3.
On sam, jako pierwszy i najwiekszy Misjonarz?4, ,ubogim glosit
dobra nowing o zbawieniu, [...] a smutnym rado$¢” (IV modlitwa
eucharystyczna)?®. Entuzjazm Jezusa (Lk 10, 21) w gloszeniu Kré-
lestwa Bozego?® wzbudzal powszechng rados¢ (Lk 13, 17)?7. Sekret
ewangelizacyjny Boskiego Misjonarza byl ukryty w Jego milosier-
nym spojrzeniu na lud (Lk 12, 32). Pelen radosci w Duchu Swietym,
uwielbial Ojca za to, ze otworzyl serca prostaczkom (Lk 10, 21)28.
Roéwniez pierwsi uczniowie, dos§wiadczywszy mitosnego spojrzenia
Mistrza z Nazaretu, entuzjastycznie méwili o Nim wszystkim (zob.
J 1, 41)%°. Mito$¢ Chrystusa przynagla uczniéw do misji, nadajac zyciu
sens i rado$¢3°.

Rados¢ Odkupiciela weszta w nowy wymiar w tajemnicy paschal-
nej>L. Syn Bozy, mimo cierpienia na krzyzu, byt zanurzony w szczesciu
Tréjcy?2. To polaczenie w Stowie Wcielonym cierpienia i rado$ci ma
wymowe soteriologiczng, bo zmartwychwstanie uczynilo z cierpienia

23 Zob. Jan Pawel II, Ztobek i krzyz méwiq o mitosci Boga, ,L'Osservatore Romano”
21 (2000), nr 5, s. 22-23; Jan Pawet I1, Encyklika Evangelium vitae, Watykan 1995,
https://www.vatican.va/content/john-paul-ii/pl/encyclicals/documents/hf_jp-
-ii_enc_25031995_evangelium-vitae.html (dostep 5.09.2021), nr 1.

24 Zob. Pawel VI, Adhortacja apostolska Evangelii nuntiandi, Watykan 1975, https://
opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/pawel_vi/adhortacje/evangelii_nuntiandi.html html
(dostep 5.09.2021), nr 7 [dalej EN].

25 Jan Pawel II, Rados¢ serca, ,, L Osservatore Romano” 23 (2002), nr 2, s. 19.

26 Zob. RMis nr 18-20.

27 Zob. GeE nr 124.

28 Zob. EG nr 141.

29 Zob. tamze, nr 120.

30 Zob. RMis nr 11, 23.

31 Zob. Jan Pawel II, List apostolski Salvifici dororis, Watykan 1984, https://opoka.
org.pl/biblioteka/W/WP/jan_pawel_ii/listy/salvifici.html html (dostep 5.09.2021),
nr 14-19 [dalej SD].

32 Zob. Jan Pawel II, List apostolski Novo millennio ineunte, Watykan 2001, https://
www.vatican.va/content/john-paul-ii/pl/apost_letters/2001/documents/hf_jp-
-ii_apl_20010106_novo-millennio-ineunte.html html (dostep 5.09.2021), nr 25-26
[dalej NMI].
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podstawe zbawienia i otworzylo §wiat na Boga®3. Ewangelia, w ktorej
centrum jest krzyz Chrystusa, jest zacheta do radosci*4. Pan zmar-
twychwstaly, przychodzac do uczniéw, przyniost im rados¢ paschalna
(zob. ] 16, 20; 20, 20)35, ktora jest podstawg i mocg misji Kosciota3e.

Rados¢ jest rowniez owocem (doskonato$cig) dziatania Ducha
Swigtego (zob. Ga 5, 22-23)*”. Duch Ojca i Syna w zyciu wewnetrznym
Trojcy jest Osobg-Miloscig, ale i Osobg-Darem, z ktérego wyplywaja
wszelkie dary wzgledem stworzen?®®. W mocy tego Ducha Mesjasz wy-
pelnit misje odkupienia ludzkosci®®. Chrystus zapowiedzial przyjscie
Pocieszyciela (zob. ] 14, 13. 16 n.), ktory, jako pierwszy nosiciel Dobrej
Nowiny, bedzie kontynuowatl dzieto ewangelizacji. Paraklet, czyli
dar Ojca i Syna dla Kosciota, w mocy paschy Chrystusa, wypelnia
to zadanie, prowadzgc go na drogach misji‘°.

Duch radosci ,,przygotowuje ludzi, uprzedza ich swojg taska, aby
pociagna¢ ich do Chrystusa”!. Poprzez kreatywne przepowiadanie*?
otwiera On réwniez ludzkie serca i umysty+2. Duch Swiety ma w sobie
podwdjny dynamizm przemiany czlowieka: dosrodkowy i odsrod-
kowy. Pierwszy dziala w glebi serca, umacniajac wiare i zazylos§¢
z Bogiem, niosac przy tym rado$¢ (por. Ga 5, 22). Sita odsrodkowa

33 Zob. SD nr 14, 16, 27.

34 Zob. EGnr 5.

35 Zob. DeV nr 24; NMI nr 18-19.

36 Zob. Franciszek, Aby zwycigzy¢ konflikty i rasizm. Oredzie na Swiatowy Dzieti
Misyjny, ,L'Osservatore Romano” 38 (2017), nr 8, s. 4.

37 Zob. KKK nr 736, 1832, 2818.

38 DeV nr 10.

3 Tamze, nr 15-21.

40 Zob. RMis nr 21; DeV nr 2, 3, 22-26; II Sobér Watykanski, Konstytucja dusz-
pasterska o Ko$ciele w §wiecie wspdtczesnym Gaudium et spes, http://ptm.rel.pl/
czytelnia/dokumenty/dokumenty-soborowe/sobor-watykanski-ii/141-konstytucja-
-duszpasterska-o-kosciele-w-swiecie-wspolczesnym-gaudium-et-spes.html html
(dostep 5.09.2021), nr 41; KK nr 4; KKK nr 852.

41 Tamze, nr 737.

42 7Zob. EG nr 145, 178.

43 Zob. Franciszek, Zadaniem Kosciota jest gloszenie daru mitosierdzia, ,L'Osservatore
Romano” 36 (2015), nr 5, s. 37.
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z kolei ma moc postania z radosnym $wiadectwem Ewangelii ku
ludzkim peryferiom®**.

2. Misyjna rado$¢ Kosciola

2.1. Swiadectwo radosci

Podstawowq forma gloszenia Ewangelii jest Swiadectwo nasladowania
Chrystusa*®. Dzieje si¢ to zaréwno przez gloszone stowo, jak i zycie
zgodne z przyjeta nauka. Niewatpliwie szczegdlng inspiracjg dla ra-
dosci ewangelizacyjnej jest postawa Matki Bozej i wielu swigtych?e.
Z ewangelizacjg zwigzana jest postawa parezji (parresia), czyli ra-
dosnego zapalu misyjnego, ozywionego wiarg, budzacego w samym
misjonarzu entuzjazm, $mialo$¢ i otwartos¢. Ta zarliwos¢ w prze-
powiadaniu dodaje odwagi w przesladowaniach az po meczenstwo
jako najwyzszej formie chrzescijanskiego swiadectwa o Chrystusie?”.

Warto réwniez zaznaczy¢, ze rados¢ wewnetrzna, rozumiana jako
laetitia, czyli poszerzenie wielkosci serca?s, jest konstytutywnym

44 Zob. Franciszek, Oby Duch przemienil serca i wydarzenia, ,LOsservatore Romano”
39 (2018), nr 6, 5. 22-23.

45 Zob. RMis nr 42-43; EN nr 41.

46 Zob. Jan Pawel II, Encyklika Veritatis splendor, Watykan 1993, https://www.vatican.
va/content/john-paul-ii/pl/encyclicals/documents/hf_jp-ii_enc_06081993_veritatis-
-splendor.html html (dostep 5.09.2021), nr 107.

47 Zob. RMis nr 45. Termin parezja (parresia) oznacza rdwniez entuzjazm i odwage
w proklamowaniu (Dz 2, 29; 4,13. 29. 31; 9, 27, 28; 13, 46; 14, 3; 18, 26; 19, 8. 26; 28, 31
(zob. tamze, nr 24). Jest on tez $mialoscia w swobodnym moéwieniu oraz trwalym
zapalem ewangelizacyjnym umocnionym przez Chrystusa (Mk 6, 50; Mt 28, 20).
Pobudza do gloszenia Chrystusa. Jest to zdolnos¢ do zycia otwartego na Boga i braci
(Dz 4,29;9,28; 28, 31; 2 Kor 3,12; Ef 3,12; Hbr 3, 6510, 19) (zob. GeE nr 129). Jest ona
pieczecig Ducha, wiarygodnym $wiadectwem gloszenia, daje szczeécie i pewnoéé do
chlubienia sie gloszong Ewangelig, jest niezachwiang ufno$cig w wiernos¢ Swiadka,
ktéry zapewnia trwale wigzi z Bogiem (Rz 8, 39) (zob. tamze, nr 132).

48 Zob. Franciszek, Adhortacja apostolska Amoris laetitia, Watykan 2016, https://
www.vatican.va/content/francesco/pl/apost_exhortations/documents/papa-fran-
cesco_esortazione-ap_20160319_amoris-laetitia.html html (dostep 5.09.2021), nr
126 [dalej AL].
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jezykiem chrzescijanina w przekazie wiary#°. Nalezy wiec pielegno-
wac ,,stodka i pelng pociechy rados¢ ewangelizowania” nawet przez
tzys°. Najbardziej intensywna i owocng radoscig jest ta, ktdra, zapo-
minajgc o sobie, rodzi si¢ w momencie sprawiania komus szczescia®!.
Warunkiem radosci jest trwanie w Chrystusie (] 15, 11), a wytrwanie
w Nim do konica gwarantuje szczgscie wieczne (J 16, 20.22)%2.

2.2. Rado$¢ misyjna Pi¢é¢dziesiatnicy

Paraklet, ktory zstapil na Apostolow i Maryje, napelnit ich radoscia
i moca, czynigc $wiadkami Chrystusa (Dz 1, 4. 5. 8.)%3. W proklamo-
waniu Radosnej Nowiny Apostotowie trwali nieustannie w komunii
z Duchem Swietym®4. Pierwsza wspdlnota chrzeécijariska, opisana
w Dziejach Apostolskich, promieniowala ,rados$cia i prostota serca”
(Dz 2, 46). Postawa ta miata w sobie szczeg6lng moc ewangelizacyjna,
polegajaca na $wiadectwie radosci w Duchu, otwartoéci na innych,
braterstwie, Eucharystii i czynach mitosierdzia®s.

Rozrastaniu si¢ Koéciola towarzyszyta ,,pociecha Ducha Swie-
tego” (Dz 9, 31). Nie opuszczala ona réwniez $wiadkow i wyznawcow
Chrystusa podczas przesladowan. Tak na przyktad bylo z Pawlem
i Barnaba w Antiochii Pizydyjskiej. Ich wewnetrzna i zewnetrzna
promiennos¢ nie pozwalala im zraza¢ si¢ przeciwno$ciami. Mimo
represji, tym bardziej z rado$cia i mestwem glosili Chrystusa zmar-
twychwstalego. Filip, w ktdrego wstuchane byty liczne ttumy, czynit
wielkie cuda i znaki wzgledem chorych i opetanych. Efektem tego byla
powszechna rado$¢, ktdra pojawila sie¢ wérdd mieszkancoéw miasta
(zob. Dz 8, 8). Ko$ciotowi towarzyszyl wiec entuzjazm od poczatku
jego misji i byl on narzedziem oraz atutem w gloszeniu Radosnej

40 Franciszek, Nieskoriczona mitos¢ Najswietszej Tréjcy, ,L'Osservatore Romano”
39 (2018), nr 6, s. 36.

50 EN, nr 80.

51 Zob. AL nr 129.

52 Zob. GeE nr 124.

53 Zob. DeV nr 30-31.

54 Zob. tamze, nr 5.

35 Zob. RMis nr 26.
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Nowiny o Chrystusie®¢. Nawet w chwili pokus leku i zwatpienia, gdy
trwali na modlitwie, proszac Boga o parezje (Dz 4, 29), miejsce ich
przebywania zadrzalo, oni natomiast, napetnieni Duchem Swietym,
z mocg przepowiadali Ewangelie (Dz 4, 31)*7.

Dla wspdlczesnych misjonarzy wzorem w stuzbie Ewangelii sa
pierwsi chrzescijanie, a takze cale mnéstwo §wiadkow, ktdrzy na
przestrzeni dziejow, petni duchowej radoéci i niezlomnej odwagi, dali
$wiadectwo o Chrystusie. Zaréwno u poczatkéw, jak i wspolczesnie
wyznawca Chrystusa zawsze jest poddawany probie, ale dzigki ra-
dosnemu $wiadectwu ewangelicznemu mozliwe jest wytrwanie do
koncas®.

2.3. Kosciol wspolczesny rado$nie obdarowujacy Ewangelia®®

Kazdy ochrzczony, w réznym stopniu funkgeji i charyzmatéw, ma-
jacych ewangelizacyjna moc przyciggania®, jest odpowiedzialny za
misje®’. Wielu sposréd wyznawcéw Chrystusa otrzymuje od Boga
specjalne powolanie misyjne, ktore realizuje w ramach misji ad gentes.
Podobnie jak w dniu Pigédziesigtnicy, Duch Swiety w darach hierar-
chicznych i charyzmatycznych (1 Kor 12, 4 n.) rozbudza w sercach
chrzescijan entuzjazm misyjny®?, powodujac ,,wielkie rozradowanie
duszy”3. Radosny zapal wspdlczesnego misjonarza wyrasta z blisko-
$ci Chrystusa oraz z glebokiego przekonania o istnieniu w jednostkach

56 Zob. Jan Pawel 11, Plodnos¢ Pigédziesigtnicy, w: Jan Pawel II, Wierze w Ducha
Swigtego, Pana i Ozywiciela. Katechezy Ojca Swigtego Jana Pawta Il na temat Credo
Kosciola, Watykan 1992, t. 3, s. 128; GeE nr 93.

57 Zob. tamze, nr 133; EN nr 80.

58 Zob. EG nr 263.

%9 ,Jak bardzo chcialbym znalez¢ odpowiednie stowa, aby zacheci¢ do ewangelizacji
bardziej gorliwej, radosnej, ofiarnej, $mialej, zawsze pelnej mitosci i zdolnej do
zarazenia innych” (tamze, nr 261).

60 Zob. tamze, nr 121.

61 Zob. DM nr 6, 23; R. Skrzypczak, Osoba i misja, dz. cyt., s. 367.

62 Zob. Jan Pawel I, Kosciot misyjny, w: Wierze w Kosciot, jeden, swiety, powszechny
i apostolski. Katechezy Ojca Swigtego Jana Pawta II na temat Credo Kosciota, Wa-
tykan 1996, t. 4, s. 572.

¢ EN nr 75.
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i $wiecie pragnienia Boga, prowadzacego do zbawienia®%. Réwniez
moc $wiadectwa misyjnego tkwi w przezywaniu blogostawienstw
i zasad, na podstawie ktorych dokona si¢ sad Bozy®s.

Zrédlem najgltebszej radosci w ewangelizacji jest mitosé do Chry-
stusa i do drugiego czlowieka®®. Bardzo cenne jest tu $wiadectwo
biskupow®?, kaptanow®s, siéstr zakonnych i 0séb $wieckich, ktdrzy,
z narazeniem zycia, gorliwie poswiecaja si¢ stuzbie Ewangelii. Ich
postawy uswiadamiaja, ze ,Ko$ciol nie potrzebuje wielu biurokratow
iurzednikow, ale zarliwych misjonarzy, pochlonietych entuzjazmem
gloszenia prawdziwego zycia”®. Podobnie jak u Apostotéw (zob.
Mk 16, 15. 20), przepowiadanie Stowa przez kaptanéw moze stac sie
»intensywnym i szczesliwym do$wiadczeniem Ducha”, niosacym
sile odnowy i wzrostu wiary”®. Powinno si¢ to dokonywac poprzez
serdeczno$¢, ,.cieplo tonu jego glosu, spokojny styl jego zdan, rados¢
jego gestow”71. Lud stuchajacy, dotkniety tak gloszonym stowem,
otwiera wtedy serce na Boga’2.

Radoscig Kosciota jest podjecie ryzyka poswiecenia zycia dla
Boga’?, dokonywane przez osoby zycia konsekrowanego, zaréwno
na drodze kontemplacyjnej, jak i czynnej’%. Jezus Chrystus jest
»pierwszym Konsekrowanym i pierwszym Postanym”, a kazdy zy-
jacy w Nim, poprzez profesje rad ewangelicznych, uczestniczy réw-
niez w Jego tajemnicy paschalnej’>. Przez glebokie zycie modlitwy

64 Zob. EG nr 265.

65 Zob. GeE nr 109.

66 Zob. EG nr 268.

67 Zob. RMis nr 63-64.

68 Zob. tamze, nr 67-68.

69 GeE, nr 138.

70 EG, nr 135.

71 Tamze, nr 140.

72 7Z0b. tamze, nr 142.

73 Franciszek, Odwaga, by podjg¢ ryzyko. Oredzie na Swiatowy Dzieri Modlitw
o Powotania, ,,I’Osservatore Romano” 40 (2019), nr 3, s. 6.

74 Zob. RMis nr 69-70.

75 Oredzie Ojcow Synodu do Ludu Bozego, ,,L' Osservatore Romano” 16 (1995), nr 1,
s. 45.
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i pokuty, ubdstwo, dziewictwo oraz postuszenstwo dajace radosc¢,
promieniuja wzgledem innych zapalem ewangelizacyjnym?s. Istotne
jest tu $wiadectwo Zycia w komunii wspolnot napetnionych weselem
i Duchem Swietym (Dz 13, 52) jako misyjny znak i sita prowadzaca
do Chrystusa””.

W ramach powszechnego powolania do $wigtosci misje gloszenia
Radosnej Nowiny w postannictwie Ko$ciota maja réwniez przedsta-
wiciele laikatu, ktérzy jako Lud Bozy na mocy chrztu na swoéj spo-
sob uczestnicza w Chrystusowym urzedzie kaptanskim, prorockim
i krélewskim?8. Poprzez $wiadectwo wykonywania codziennych zaje¢
z milo$cia réwniez §wieccy dazg do zbawienia w Kosciele. Nasladujac
Chrystusa w $wiadectwie radosci, $wieccy staja si¢ ewangelizacyjnym
darem dla swoich wspétmalzonkéw, starszych i mlodszych czlon-
kéw rodzin, a takze dla wspotpracownikéw lub pelnigcych stuzbe
publiczng”.

Swieccy swoja radosna gorliwoécig apostolskg, czesto posunietg
az do heroizmu i meczenstwa, staja si¢ prawdziwymi §wiadkami
Chrystusa przetomu tysigcleci®. Sifg ich ewangelizacyjnego entuzja-
zmu sg sakramenty, zwlaszcza: chrzest, bierzmowanie i Eucharystia,
z ktérych plynie rados¢ w wymiarze wspolnotowym, aby dzieli¢ sie
nig z innymi (Dz 20, 35; 2 Kor 9, 7). Braterska milo$¢ pomnaza rados¢
z powodu dobra, jakiego doznali inni (Rz 12, 15)81.

76 Zob. tamze, s. 46.

77 Zob. Jan Pawel II, Adhortacja apostolska Vita consecrata, Watykan 1996, https://
www.vatican.va/content/john-paul-ii/pl/apost_exhortations/documents/hf_jp-
-ii_exh_25031996_vita-consecrata.html (dostep 5.09.2021), nr 45-46, 72, 76-81.

78 Zob. RMis, nr 71-72; Jan Pawel II, Adhortacja apostolska Christifideles laici,
Watykan 1988, https://www.vatican.va/content/john-paul-ii/pl/apost_exhortations/
documents/hf_jp-ii_exh_25031996_vita-consecrata.html html (dostep 5.09.2021),
nr 9, 14, 23, 33.

79 Zob. GeE nr 14.

80 Zob. Jan Pawel I1, Jestescie swiadkami Chrystusa w nowym tysigcleciu. Przestanie
Ojca Swigtego do uczestnikéw Swiatowego Kongresu Katolikéw Swieckich w Rzymie,
»L Osservatore Romano” 23 (2001), nr 2, s. 40-41.

81 Zob. GeE nr 128.
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Dla starszych Ko$ciolow, ktdre zagubity ducha radosci, prawdzi-
wym ,zaczynem ducha misyjnego” i entuzjazmu wiary sa mlode
wspolnoty i Koscioly. One to znajduja prawdziwa ewangelizacyjna
rados¢ zyjac podobnie jak pierwsi chrzescijanie, w duchu Blogosta-
wienstw i czerpigc z kontemplacji oraz zywego doswiadczenia Boga®2.
W obliczu wzmagajacych si¢ przesladowan chrzescijan, Jezus Chry-
stus wzywa réwniez do radosci w godzinie proby wiary, ze wzgledu
na Jego sprawe. Za to poswigcenie oferuje kazdemu ,,zycie prawdziwe,
szczescie, dla ktorego zostalismy stworzeni”s3.

* % %

Poréwnujac nauczanie obu papiezy na temat misyjnej radosci, mozna
bez trudu zauwazy¢ ich komplementarnos¢. Obaj bowiem korzy-
stajg z bogatych Zrédet biblijnych i nauczania Kosciola, zwlaszcza
Soboru Watykanskiego II. W kwestii znaczenia radosci chrzesci-
janskiej w ewangelizacji czesto odwolujg si¢ do nauczania swoich
poprzednikdow, zwlaszcza Pawla VI#4. Opierajac sie na tak solidnych
podstawach, warto réwniez podkresli¢ specyfike mysli o tego rodzaju
radosci zaréwno u Jana Pawta II, jak i Franciszka.

Jan Pawet II, jako wybitny umyst i mistyk, korzysta z bogactwa
duchowego i intelektualnego Kosciota, ujmujac t¢ rados¢ w swietle
mysli Ojcow Kosciota czy wielkich $wietych doktoréw. Widzi on ra-
dos¢ jako szczegdlng wartos¢ zycia nadprzyrodzonego w czlowieku,
wyplywajaca z glebokiego doswiadczenia Bozej milosci i $wietosci.
Z tego wewnetrznego przezycia wyplywa misyjny imperatyw.

Wobec aktualnych trudno$ci wewnetrznych takich jak brak gorli-
wosci, radosci i nadziei®> papiez Polak stwierdza, ze misje odnawiaja
sam Koscidl. Dzieje si¢ to poprzez wzmocnienie wiary i tozsamosci

82 RMis nr 91.

8 GeEnr 1.

84 Zob. T. Szyszka, W jaki sposob glosimy Ewangelie?, w: Z. Sobolewski, J. R6zan-
ski, K. Szymczycha, A. Sochal (red.), Rados¢ Ewangelii Zrodtem misyjnego zapatu,
Warszawa 2015, s. 204-205.

85 Zob. RMis nr 36.
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chrzesdcijanskiej, nadajac tym samym chrzescijanstwu nowy entu-
zjazm i sens®. W perspektywie trzeciego tysiagclecia misyjny horyzont
powinien zawierac ,,apostolska troske o przekazywanie innym $wiatla
irado$ci wiary”®”. Zdaniem Jana Pawla Il istnieje pilna potrzeba tro-
ski o powotania misyjne w obliczu ich gwaltownego spadku. Istotng
w tym role odgrywaja chrzescijaniskie rodziny, aby wspélna modlitwa,
stuzba blizniemu i uczestnictwo w zyciu Kosciota budzity powotania
wséroéd miodych ku radosci rodzicéw i Ludu Bozego®®. Jan Pawet 11
widzi w misjonarzach ludzi blogostawienstw (por. Mt 5,1-12), ktérych
szczegolna rola w $wiecie udreczonym problemami i pesymizmem jest
wewnetrzna rados¢ ptyngca z wiary, ktéra prowadzi do Chrystusa®®.

Papiez Franciszek z kolei, jako jezuita, opisuje ewangelizacyjna
rados¢ przez pryzmat szczegélnych dokonan misyjnych swoich kon-
sekrowanych wspoétbraci na przestrzeni wiekéw. Jako duszpasterz,
podkresla dynamiczny, praktyczny i namacalny wymiar radosci jako
owocu Bozej obecnosci tu i teraz, w kontekscie ubogich, maluczkich
i prostaczkow. Dziatalno$¢ misyjna, ktdrej istotnym elementem jest
rados¢, ma szczegdlne znaczenie na peryferiach ludzkiego zycia, gdzie
czlowiek tak bardzo potrzebuje radosci Ewangelii i zwigzanej z nig
promocji ludzkiej.

Franciszek dostrzega zrédlo radosci w osobistym i przemienia-
jacym spotkaniu kazdego czlowieka z Chrystusem i Jego miloscia.
Stwierdza, ze drogi ewangelizacyjne Ko$ciota na najblizsze lata po-
winny by¢ naznaczone nowym etapem zawierajacym rado$¢®°. Jest to
alternatywa i odpowiedz na wspoétczesny smutek pochodzacy z kon-
sumpcji, wygdd i chciwosci, ktore wykluczaja z zycia obecnos¢ i relacje
z Bogiem. Wedlug niego doswiadczenie ewangelizacyjnej radosci jest
mozliwe réwniez posrdd codziennych spraw®!, gdy mozna si¢ nig

86 Zob. tamze, nr 2.

87 Tamze, nr 86.

88 Zob. RMis 79-80.

89 Zob. tamze, nr 91.

90 Zob. EG nr 1, 264-267.
91 Zob. tamze, nr 4.
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dzieli¢ z innymi ,w jakimkolwiek miejscu, na ulicy, na placu, przy
pracy, na drodze™2.

Papiez Franciszek twierdzi, ze prawdziwa misja polega na ofiaro-
waniu si¢ innym, dlatego ewangelizator powinien umie¢ rezygnowac
z wygodnego poczucia bezpieczenstwa i izolacji. Powinien on z pasja,
odwagg oraz ,stodka i pelng pociechy radoscig ewangelizowania”
glosi¢ Ewangelie®?. Potrzebne jest w tym jednak duszpasterskie i mi-
syjne nawrdcenie, aby wszedzie na §wiecie trwal nieustanny stan
misji®4. Przemiana ta ma dotyczy¢ zwyczajow, stylow i schematéw
oraz struktur koscielnych®?, aby oredzie ewangeliczne bylo komuni-
kowane w sposob kreatywny. Franciszek mocno podkresla potrzebe
radosnego, ewangelizacyjnego otwarcia Kosciota i nieustannego wy-
chodzenia go ku innym, zwlaszcza ubogim i wykluczonym. Stuzy
to uzdrowieniu $wiata ze wspolczesnych duchowych i moralnych
chordb niosacych smutek. Prawdziwa ewangelizacja uznaje z radoscia
bogactwo i réznorodnos¢ kulturowa, dlatego wyraza si¢ w formach
danej kultury®e.

Obu papiezy w tym temacie taczy potrzeba glebokiej relacji z Bo-
giem, mito$¢ do Kosciola i radosna otwarto$¢ na nowe horyzonty
misyjne. Rdwniez w postawie $wiadectwa zycia wspomnianych pa-
sterzy Ko$ciota, obok cech i waloréw osobowych, nie bez znacze-
nia jest rowniez ich pochodzenie. Latynoamerykanska sita wyrazu
ewangelizacyjnego entuzjazmu pasterza z Argentyny jest zupelnie
odmienna niz rado$¢ papieza o stowianskim rodowodzie. Rados¢
chrzescijanska, jako dar Boga dla Ko$ciota, jest wiec dzi$ koniecznym
narzedziem gloszenia Ewangelii.

92 Tamze, nr 127.

93 Zob. tamze, nr 6-10.

94 Zob. tamze, nr 25.

95 Zob. tamze, nr 27.

96 Zob. tamze, nr 116-118.
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Streszczenie
Nauczanie Jana Pawla IT i papieza Franciszka ma wiele punktéw wspolnych.
Jednym z nich jest chrzescijanskie rozumienie rado$ci misyjnej, ktdre jest
tematem tego artykutu. Okresla rados¢ w §wietle Stowa Bozego i nauczania
Kosciota. Wyjasnia réwniez wptyw radosci chrzescijaniskiej, ktora pochodzi
od Boga, na postannictwo misyjne Kosciota wczoraj i dzi$. Promieniowanie
rado$ci jest istotnym elementem gloszenia Ewangelii. Tak bylo u poczatku
dzialalno$ci misyjnej Ko$ciota. Wspolczesnie istnieje pilna potrzeba glosze-
nia Dobrej Nowiny z odnowionym entuzjazmem w $wiecie pelnym smutku
i dekadencji. Obaj papieze s3 z tym zgodni.

Slowa klucze: Jan Pawel II, Franciszek, ewangelizacja, rado$¢, entuzjazm,
gloszenie, Ewangelia, misje

Summary

The teachings of John Paul IT and Pope Francis have many common points.
One of them is the Christian understanding of the joy of mission, which
is the topic of this article. It defines joy in the light of God’s Word and the
Church’s teaching. It also explains the influence of Christian joy, which
comes from God, on the mission of the Church yesterday and today. The
radiation of joy is an essential element of proclaiming the Gospel. There
is an urgent need to proclaim Good News with renewed enthusiasm. Both
Popes agree on this.

Key words: John Paul II, Francis, evangelization, joy, enthusiasm, procla-
iming, Gospel, mission
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POJECIE ODPOWIEDZIALNOSCI DUCHOWE]
W DYNAMICE WZROSTU W MILOSCI

The concept of spiritual responsibility in the dynamics of growth in love

Zycie chrzedcijanina rozwija sie w odpowiedzi na zaproszenie Zba-
wiciela bedgce uzdolnieniem ludzkich mozliwosci. Poniewaz miarg
czlowieka jest Chrystus, racja duchowego rozwoju osoby wierzacej
jest bostwo i czlowieczenstwo Syna Bozego. Przestrzen tajemnicy
Wecielenia wyznacza wiec ramy duchowego rozwoju czlowieka, a tym
samym jego postepowania. Powolanie do pdjscia za Chrystusem jest
juz dziataniem faski, ktéra domaga si¢ od cztowieka plodnego ureal-
nienia jej w aktach intelektu i woli w zjednoczeniu diachronicznym
z Bogiem. To za$ sprawia, ze we wzrastajacym akcie wiary, nadziei
i milosci kryje sie zwigzanie czlowieka z Chrystusem, ktdre odstania
odpowiedzialno$¢ Boga, ale w ktérym takze czynnie uczestniczy po-
wolany czlowiek. Czy istnieje zatem jego odpowiedzialno$¢ duchowa?
Celem artykutu jest ukazanie roli odpowiedzialno$ci w duchowosci,
co zaklada wyodrebnienie kategorii odpowiedzialnosci duchowej
z porzadku prawno-moralnego i ukazanie jej w procesie jednocze-
nia si¢ cztowieka z Bogiem. By tego dokonac, trzeba przede wszystkim
odrézni¢ odpowiedzialno$¢ duchowa od odpowiedzialnosci moralne;j.
Podejmujac temat odpowiedzialnosci duchowej, nalezy skupi¢ sie na
kilku podstawowych prawdach wiary z nadzieja, Ze uda si¢ ukazac
potrzebe podjecia zdecydowanego wysitku wiernosci Bogu, ktora
obejmuje duchows interioryzacje prawdy odkrytej w refleksji teologii
dogmatyczno-liturgicznej i moralnej, uwzgledniajac metodologie
teologii duchowos$ci wypracowang w szkole warszawskie;.
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1. Koniecznos¢ refleksji nad odpowiedzialnosécig duchowa

Refleksje nad odpowiedzialnoscia w duchowosci uzasadnia sprze-
ciw wzgledem tendencji, ktére pomijaja, ograniczaja lub oddzielaja
duchowos¢ od moralnosci, a tym samym wykluczajg z duchowosci
pojecie odpowiedzialnosci. Uzasadnia jg rowniez sprzeciw wzgledem
kierunkow, ktére sprowadzaja duchowo$¢ do moralnosci i jej kate-
gorii. Pozostajac jedynie na ptaszczyznie moralnej oceny czynéw, na
podstawie ktdérych osoba jest pociggana do odpowiedzialnosci lub
ktérej odpowiedzialnos¢ jest przypisywana, nie uwzgledniaja dyna-
miki drogi do Boga i procesu jednoczenia si¢ z Nim. W przypadku
kantowskich uje¢ moralnosci, zatroskanych o ,,czystg” bezinteresow-
nos¢ aktu moralnego?, s3 naznaczone dychotomig moralnos¢-natura.
Oddajac mys$l I. Kanta, jest to rozdzwigk miedzy $wiatem noume-
néw, do ktérych nalezy rozum i prawo, oraz fenomendéw z ,,egoi-
stycznym” ukierunkowaniem na szczescie, a takze ,,obcigzeniem”
wegetatywno-zmystowym?.

W pierwszym przypadku jest to sprzeciw wzgledem nieauten-
tycznych postaw nazwanych unikiem i konformizmem3. Duchowos¢
rozumiana naturalistycznie lub emocjonalnie jako poczucie sensu czy
przezycie integracji, ktore ma miejsce przy okazji praktyk religijnych,
ostatecznie prowadzi do nihilizmu. Jest tym samym konsekwencja
relatywnej postawy wobec prawdy, ,,schizofrenii” duchowej czy ukry-
tej niewiary w postaci zracjonalizowanej hipokryzji.

W drugim przypadku, sprowadzenie duchowosci do moralnosci
(w niektdérych przypadkach moralnosci skonfliktowanej z naturg)
pomija wewnetrzny dynamizm jednosci cielesno-duchowej, jaki roz-
grywa sie w osobie*. Napiecie miedzy tre$cig Objawienia-Jezusem

! Por. I. Kant, Uzasadnienie metafizyki moralnosci, Krakow 1953, s. 21.

2 Por. K. Wojtyla, Czlowiek w polu odpowiedzialnosci, Rzym-Lublin 1991, s. 55-57;
W. Strozewski, Istnienie i sens, Krakow 2005, s. 179, 329-332.

3 Por. K. Wojtyta, Osoba i czyn oraz inne studia antropologiczne, w: T. Styczen,
W. Chudy, J.W. Gatkowski, A. Rodzinski, A. Szostek (red.), Czlowiek i moralnosé,
t. 4, Lublin 1994, s. 322-329.

4 Wedlug $w. Ignacego nie nalezy taczy¢ kantowskiej idei bezinteresownosci odnie-
sienia z postawg ,,obojetnoséci wobec wszystkich rzeczy stworzonych” (por. I. Loyola,

| 28|



POJECIE ODPOWIEDZIALNOSCI DUCHOWE]...

Chrystusem i jej ujeciem dogmatycznym i moralnym, ktore ma sie
zintegrowaé w osobie wierzacej, uwzglednia etapy prowadzace do
zjednoczenia si¢ z Bogiem, ktérych nie da si¢ sprowadzi¢ jedynie do
moralnosci. Osoby utozsamiajace §wietos¢ z doskonaloscig moralng,
ze wzgledu na zakldcong wiez z Bogiem, sg skazane na dodatkowe
cierpienie psychiczne, moralne i duchowe, albo wprost przeciwnie,
wpadaja w laksyzm a z czasem relatywizm i nihilizm. W przypadku
laksyzmu i relatywizmu zauwazalny jest skrajny indywidualizm,
odejscie od jednoznacznosci, jednostronna inkulturacja ewangeli-
zacji, socjologizm i machiawelizm eklezjalny, ukierunkowanie na
dobrobyt i wygode. Zauwazalny wzrost neopoganstwa wewnatrz
struktur ko$cielnych prowadzi wiec do oslabienia zycia duchowego
duchownych (naturalizm) i wiernych (np. rosngca popularnoé¢ zwigz-
kow LAT-Living Apart Together), do zatracenia spojrzenia w per-
spektywie laski, do zrodzenia postawy rezygnacji i niejednokrotnie
podwéjnych standardéw zycia. Sw. Jan Pawet IT wigzal istote kryzysu
z zawinionym ,za¢mieniem”, ,wypaczeniem”, ,znieczuleniem”, ,mar-
twota” sumien, ktore ograniczajg lub odbierajg wolno$¢ cztowiekowi,
zwracajac sie przeciw niemu samemu, wplywaja na zatrate poczucia
grzechu i wiezi z Bogiem?®.

2. Podstawowe zalozenia

Fundamentalnym i najwazniejszym zalozeniem jest prawda, ze Bog,
ktdry jest ponad naturg i jest naszym celem ostatecznym, jest jed-
nocze$nie poczatkiem i koncem natury®. Oznacza to, ze Bog, ktory
jest $wiatlem wyzszym niz to dostgpne naturalnie, jest réwniez po-
znawany i przyjmowany w zgodzie z naturalnym $wiatlem intelektu

Cwiczenia duchowne, Poznan 2000, s. 39), czy warto$ci czynow mitosci, o ktorych
pisze $w. Jan od Krzyza (por. Jan od Krzyza, Droga na Goére Karmel, 111, 30, 4,
w: Dzieta, Krakow 1995, s. 373).

5 Por. Jan Pawel II, Adhortacja apostolska Reconcilatio et paenitentia, Watykan
1984, nr 18.

6 Por. KKK nr 294, KKK nr 295, KKK nr 772, KKK nr 850; I. Loyola, Cwiczenia
duchowne, dz. cyt., s. 39; Baltimore Catechism. One, Charlotte, North Carolina
2010, s. 7.
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(por. Mdr 13, 5). Laska bowiem uwzglednia nature i buduje na niej
(gratia non tollit naturam, sed perficit), a w poznaniu naturalnym
przekracza jg i jej poznanie, nie ignorujac jej ani nie wyrzadzajac jej
krzywdy’. Co do prawdy o Bogu, nalezy stwierdzi¢, Ze nie da si¢ o Nim
mowi¢ z pominieciem przestanek naturalnych, iz Bog jest sedzig spra-
wiedliwym, ktéry za dobro wynagradza, a za zlo karze. Odbierajac
Bogu zdolno$¢ i moc, jaka jest sprawiedliwos¢ czy wzrok zwrécony
na nas, sprawiamy, ze BégiJego kult stajg si¢ projekcja i substytutem
niespelnionego czlowieczenstwa, umozliwiajg praktyki magiczne
i usprawiedliwiajg zte postepowania wierzacych, co zdarzalo sie juz
w czasach apostolskich (por. Ga 5, 13; 1 Kor 5, 1-2).

Kolejnym zalozeniem jest prawda, iz czlowiek jest reprezentantem
Boga. Okazana troska Boga w akcie Odkupienia, uswiecenia i nadania
czlowiekowi charakterystycznego miejsca wsrdd oséb boskich oraz
wsrod osob i rzeczy stworzonych, odslania role cztowieka w swiecie
i wyznacza mu zakres zadan, ktérych podjecie zbliza go i jedno-
czy z Bogiem. Osoba ludzka wewnatrz historii zbawienia jest wiec
podmiotem moralnoéci i relacji miedzyosobowych o charakterze
diachronicznym. Jej sprawczos¢, ktora ,,[...] konstytuuje dziatanie
$wiadome jako czyn osoby”®, musi by¢ ujeta w kontekscie relacji mie-
dzy nig a Bogiem na kanwie powierzonego zadania. Zakorzenienie
za$ osoby ludzkiej w Bogu charakteryzuje pojecie powolania o rysie
chrystologicznym i eklezjologicznym. Niemniej nie jest to powolanie
wyrywajace osobe ludzka ze $wiata, lecz wprost przeciwnie, wlacza
ja w $wiat z cala przestrzenia, ktéra tworzy, czyli z jej istnieniem

7 ,Cum enim gratia non tollat naturam, sed perficiat, oportet quod naturalis ratio
subserviat fidei; sicut et naturalis inclinatio voluntatis obsequitur caritati”. The
Summa Theologiae of Saint Thomas Aquinas, Latin-English Edition, Volume I, Scotts
Valley, California 2008, 1. 1, q. 8 ad 2, s. 13-14; ,,Skoro bowiem laska nie niweczy
natury, ale przeciwnie doskonali ja, trzeba by ze swej strony rozum przyrodzony
stuzyt ulegle wierze, tak, jak przyrodzona sktonnos¢ woli ulegle poddaje si¢ mifo-
$ci Bozej”. Tomasz z Akwinu, Suma Teologiczna, 1. 1, q. 8 ad 2, https://zwola-old.
karmelicibosi.pl/p/z/formacja/summa/summa_01.pdf (dostep 11.11.2021), s. 39; por.
G. Greshake, Wprowadzenie do nauki o tasce, Krakéw 2005, s. 79-102.

8 K. Wojtyta, Osoba i czyn oraz inne studia antropologiczne, dz. cyt., s. 77; 5. 115-125.
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osobowym i rozumnoscia®. Otrzymawszy nowa jako$¢ zycia w Chry-
stusie, czlowiek ma stawac si¢ do Niego podobny i spetni¢ swoje
zadanie wobec $wiata jako ,wikariusz” Boga'®.

Trzecim zalozeniem jest fakt zachodzacej relacji pomiedzy czlo-
wiekiem a objawiajacym si¢ wobec niego Bogiem opartej na lasce
wiary. Natura za$ stanowi baz¢ komunikacji z Bogiem w aktach
wiary, nadziei i mitosci. Ze wzgledu na nature wszyscy dzielimy
wspolnos$¢ w upadku. Przyjmujac Chrystusa, posiadamy mozliwos¢
wspolnoty w tasce!l. Z tego powodu teologia zauwaza, ze czlowiek
jest ,winnicg” i ,,ogrodem Boga”?, zas §w. Klemens Aleksandryjski
dodaje ze: ,,Stowo Boze stalo sie czlowiekiem, abys ty takze nauczyt
sie od czlowieka, w jaki sposéb, bedac cztowiekiem, mozesz staé
sie Bogiem”!3, W istocie komunikacja, ktéra nastgpita w Misterium
Weielenia, zaprasza kazdego cztowieka do przebdstwienial4. Sw. Au-
gustyn za$ stwierdza, ze Bog stworzyl nas bez nas, ale zgodnie ze swoja
wolg bez nas nie chce nas zbawi¢'®. Innymi slowy, doswiadczenie
odpowiedzialnosci powstaje na kanwie przezycia wlasnej zdolnosci

° Por. ]. Bajda, Powolanie chrzescijatiskie jako zasada teologii moralnej, Warszawa
1984, s. 19-20, 26.

10 Por. H. Witczyk, Czlowiek jako wikariusz Boga (Rdz 1, 26-28). Implikacje moralne
»obrazu Boga” w cztowieku, w: W. Pikor (red.), Moralnos¢ objawiona w Biblii, ,,Ana-
lecta Biblica Lublinensia” 7 (2011), s. 67-80; H. Witczyk, “Obraz Bozy” w cztowieku
i jego implikacje”, ,ZNKUL” 53/3 (2010), s. 3-14.

11 Por. Bonawentura, Droga duszy do Boga, 1,1, w: S. Kafel (red.), Antologia mistykéw
franciszkariskich, t. 1 wiek XIII, Warszawa 1985, s. 175.

12 Nawigzanie do duchowoséci karmelitanskiej §w. Teresy Wielkiej i $w. Jana od
Krzyza. Por. Jan od Krzyza, Piess duchowa, 17, 5-10, w: Dziela, dz. cyt., s. 610-613.
13 Klemens Aleksandryjski, Zacheta do Grekow, 1, 8, 4, w: Apologie, Pisma Staro-
chrzescijanskich Pisarzy, t. 44, Warszawa 1988, s. 123.

4 Por. S. Zatwardnicki, Przebdstwienie w perspektywie teologii i mistyki. Synteza
dwdch mqdrosci «bez zmieszania i bez rozdzielania», ,Roczniki Teologii Katolickiej”,
t.13/1(2014), s. 193-220. Te okreslenia: ,,stac si¢ bogiem”, ,przebdstwienie” i ,natura
ludzka staje si¢ boska” nalezy rozumie¢ w znaczeniu ,,wtérnym”, poniewaz w sensie
gléwnym i wlagciwym nazwa ta dotyczy jedynie Tréjcy Swietej. Por. J. Naumowicz,
Weielenie Boga i zbawienie czlowieka. Ztota reguta soteriologii patrystycznej, ,War-
szawskie Studia Teologiczne”, XIII (2000), s. 21.

15 Por. Augustyn, Sermones, 169, 11, 13: PL 38, 923, w: KKK nr 1847.
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do relacji z Bogiem na bazie fundamentu, z ktérego wyrasta samo-
dzielne zycie osobowe czlowieka. Uslyszany glos Bozy w sumieniu
jest odczytywany jako przynaglenie do odpowiedzi. Bog ostatecznie
zamieszkuje w duszy, co $w. Jan od Krzyza okresla jako zjednoczenie
nadprzyrodzone, przeobrazajace’®.

Z powyzszych rozwazan wynika kolejne zalozenie, ktérym jest
akt czci nalezny Bogu (por. Dn 5, 27; Rdz 4, 4), wynikajacy z Jego
woli, ktéry ,,utworzyl cialo” jako miejsce sktadania daréw i ofiar (por.
Hbr 10, 5). Duchowe ofiary stanowig wiec podstawowy przedmiot
odpowiedzialnosci chrzescijanina ze wzgledu na waznos¢ obowigzku
sprawowania kultu Bozego (por. 1 P 2, 5; Hbr 13, 15-17a). Na pry-
mat obowigzku sktadania ofiary nieustajacej wskazuje na przyktad
$w. Bonawentura, gdy odwoluje si¢ do starotestamentalnej ofiary
Tamid — codziennego holokaustu (codziennej ofiary catopalnej) —
jako znaku trwania Przymierza zawartego na Gorze Synaj. Doktor
Seraficki, komentujgc siostrom zakonnym szdsty rozdzial Ksiegi
Kaptanskiej (por. Kpt 6, 5), interpretuje codzienna ofiare calopalng
w $wietle Nowego i Wiecznego Przymierza w Ciele i Krwi Chrystusa,
wskazujac dusze czlowieka jednoczacego sie z Ukrzyzowanym jako
oltarz, na ktérym ma dokonac si¢ ofiaral”. Analogia oltarza, cig-
glosci oraz jedynosci ognia bedacego znakiem i potwierdzeniem
trwania Przymierza z Bogiem jest rowniez uzyta przez $w. Jana od
Krzyza w odniesieniu do opisu duchowego wzrostu cztowieka'®. Fakt
ten rodzi powazne implikacje. Nie mozna oddzieli¢ prawdy wiary

16 Por. Jan od Krzyza, Pies#t duchowa, 26, 4; w: Dziela, dz. cyt., s. 649; Jan od
Krzyza, Droga na Gérg Karmel 11, 5, 3. 7, w: Dziela, dz. cyt., s. 197-199. Sw. Jan od
Krzyza uzywa terminéw zjednoczenie (343 razy), przemiana (137 razy), jednocze-
nie (130 razy). Por. L. Guillet, Nuit de lumiere, Tours 1969, s. 35, za: H. Wejman,
Zjednoczenie z Bogiem i jego rola w Zyciu duchowym czlowieka wedtug sw. Jana od
Krzyza, w: JW. Gogola (red.), Na drodze zjednoczenia z Bogiem, Krakéw 2000, s. 72.
17 Por. Bonawentura, Do Sidstr o doskonatosci zycia, Pamigé o mece Chrystusa, 6, 1,
w: Sw. Bonawentura, Pisma ascetyczno-mistyczne, Warszawa 1984, s.132; R H. Ko$la,
Elementy teologii mistycznej sw. Bonawentury z Bagnoregio, ,,Studia Sandomierskie”
28 (2021), 5. 193-197.

18 Jan od Krzyza, Droga na Gére Karmel, 1,7, w: Dziela, dz. cyt., s. 159-160.
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(dogmatyki) od zycia (duchowosci) i od dzialania liturgicznego!®
oraz tychze od moralnosci?®. Podobnie nie wolno réwniez oddziela¢
czynu od osoby i kwalifikacji czynu od kwalifikacji osoby?! ani tez
zastosowac teorii proporcjonalizmu (kryterium dobroci czynu okre-
$la wynik proporcji miedzy przewidzianymi skutkami a nie prawda
o dobru i prawo naturalne)?? i zwigzanej z nig opcja fundamentalng?*.
Fakt, ze czlowiek spetnia czyn, uczestniczac w cztowieczenstwie in-
nych, ma znaczenie wspdlnotowe, eklezjalne?4 i cechuje go prawo
wstepujgce i zstepujgce?s.

W procesie wspolpracy czlowieka z prawda $wiatla naturalnego
a nastepnie $wiatta nadprzyrodzonego, czyli z taskg Bozg, pojawia sie
charakterystyczne przezycie sumienia, ktére odstaniania osobe ludzka
w jej odniesieniach do wartosci, a tym samym ujawnia wing i dobra

19 Niektdrzy liturgiéci, np. A. Bugnini, oddzielaja liturgie od teologii dogmatycz-
nej, piszac o ,,dreczonych” dogmatem o realnej obecnoéci: ,, Altri [...], assillati dal
dogma della presenzareale [...]”. Zob. A. Bugnini, La reforma liturgica (1948-1975),
Rzym 2012, s. 347-348.

20 Benedykt XVI w wielu miejscach, wystrzegajac si¢ antropocentryzmu, akcen-
tuje integralno$¢ teologii kultu i zZycia czlowieka. Pisze np. o boskim pochodzeniu
kultu, ktéry obejmuje moralnos¢, prawo, liturgie i etos oraz ukazuje ich jedno$¢
oddzialywania na duchowos¢ czlowieka. Por. J. Ratzinger, Duch liturgii, Krakow
2000, s. 19-22. Prawo i kult z nakazem codziennej ofiary calopalnej Tamid zostato
nadane na gérze Synaj (por. Wj 24- 31), co w chrzescijanskim ujeciu trafnie oddaje
mys$l $w. Bonawentury i §w. Jana od Krzyza. J. Ratzinger pisze: ,,Synaj nie jest sta-
cja posrednig, rodzajem wytchnienia na drodze do wlasciwego celu, lecz niejako
ofiarowuje on ziemi¢ wewnetrzng, bez ktorej niemozliwe byloby zamieszkanie na
ziemi zewnetrznej”. Zob. ]. Ratzinger, Duch liturgii, dz. cyt., s. 19-22. Na konieczno$¢
wlaczenia traktatu o fasce $w. Tomasza w refleksji teologii moralnej zwracaja uwage
miedzy innymi: S.T. Pinckaers, W. Giertych, M. Mréz, A.T. Kubanowski.

21 Temat skutku czynu w relacji do dyspozycji przyjecia Komunii Swietej reguluje
Kodeks Prawa Kanonicznego. Por. KPK kan. 915, 916.

22 Por. R. Plich, Proporcjonalizm: Pokusa utylitaryzmu w teologii moralnej, ,Forum
Teologiczne” 12 (2011), s. 73-86.

23 Por. Jan Pawet IT, Adhortacja apostolska Reconcilatio et paenitentia, dz. cyt. nr17.
24 Por. tamze, 16.

25 Por. tamze, 16; A. Tanquerey, Zarys teologii ascetycznej i mistycznej, t. 2, Warszawa
2003, s. 225-227; KKK nr 1865-1869.
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wiare czlowieka, jego relacje i najglebsze pragnienia. To kolejne za-
lozenie odnosi si¢ tym samym do integralnosci i tozsamosci osoby
ludzkiej?¢. Przezycie sumienia odslania i pojawia si¢ wiec w $wiado-
mosci refleksywnej (refleksji zwrotnej ku sobie, samoprzenikaniu sie
siebie i samoprzezroczystosci), w odniesieniu do Boga?”. Zachodzi
wiec $cista, bezposrednia i harmonijna zgodno$¢ migdzy naukg Ob-
jawiong a ,niezaleznos$cia sumienia®2®. Moc normatywna prawdy
obecna w sumieniu jest za$ zwornikiem i zasadg duchowo-moralnego
wzrostu czlowieka, poniewaz glos i sad Boga przenikaja wnetrze
czlowieka, wnikaja w intencjonalnos¢ chcenia osoby ludzkiej i two-
rzg w niej wewnetrzng zasade. Cztowiek za$, w dynamice poznania
swiadomosciowego przeniknietego taska, stawia wlasne ,,ja” w pozycji
sedziego w stosunku do siebie samego. Rodzi w sobie samym poczucie
autodeterminacji w przylgnieciu do Boga i odpowiedzialnosci przed
samym sobg w obecnosci Boga.

Ostatnim zalozeniem jest relacja miedzy doswiadczeniem Boga
a samoswiadomoscig, poniewaz wyznacza ona dynamike odpowie-
dzialno$ci wzrastajacej wraz z cnotami wlanymi. Jest to poznawa-
nie siebie samego, swojej tozsamosci, jak réwniez prawdy o sobie,
ktéra nie jest dostepna poza relacja z Bogiem?°. Objawiajacy sie Bog
wnosi nowg jako$¢ w samo$wiadomym nazwaniu siebie. Sw. Ber-
nard z Clairvaux stwierdza: ,,Nikt bowiem nie moze by¢ zbawiony
bez poznania samego siebie [...]. Nikt, powtarzam, nie dostepuje

26 Por. Konstytucja duszpasterska o Kosciele w §wiecie wspotczesnym Gaudium et
spes, Watykan 1965, nr 24, w: Sob6ér Watykanski II., Konstytucje, dekrety, deklaracje,
Poznan 1986, s. 555.

27 Por. tamze, nr 16, 24: ,Sumienie jest najtajniejszym os$rodkiem i sanktuarium
czlowieka, gdzie przebywa on sam z Bogiem, ktorego glos w jego wnetrzu roz-
brzmiewa”; Jan Pawet II, Encyklika Veritatis splendor, Watykan 1984, nr 54-56.

28 Por. W. Levada, Biblia a moralnos¢, w: Moralnos¢ objawiona w Biblii, dz. cyt.,
s. 12.

29 Por. D. v. Hildebrand, Transformation in Christ. On the Christian attitude, San
Francisco 2001, s. 43-51.
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zbawienia bez tej wiedzy”3. Poznanie siebie ostatecznie ma si¢ do-
kona¢ w Bogu?®! oraz ma prowadzi¢ do odkrycia godnosci dziecka
Bozego, tego, ze jesteSmy stworzeni na obraz i podobienstwo Boga3? ze
wszystkimi konsekwencjami, co oznacza jednoczesnie przywrocenie
w nas pewnosci Boga w duszy, pewnosci i stabilnosci siebie w Bogu
oraz pewnosci swojego miejsca w $§wiecie. Cztowiek staje sie tym sa-
mym uzdolniony do przyjazni we wszystkich warunkach, ktérych sie
ona domaga®, i jednocze$nie wzrasta w sprawnosciach kardynalnych
i owocnym korzystaniu z daréw Ducha Swietego. W tym kontekscie
pojawia sie temat §wiadomosci Bozej milosci wzgledem grzesznika
zarowno aktualnej (realizm wiary) w akcie wiary, jak i potencjalnej
dotyczacej przemiany w Bogu na obraz i podobienistwo Chrystusa
w nas (realizm nadziei) w akcie nadziei.

Na miare rozwoju relacji z Bogiem dokonuje si¢ w cztowieku pro-
ces wzrastania w samo$wiadomosci. Odbywa si¢ on w kontekscie
odkrywania milo$ci Boga i towarzyszy mu poglebienie §wiadomo-
$ci aktu, intencji i konsekwencji czynu oraz naswietla rozumienie,

30 Bernard z Clairvaux, Sermones super Cantica Canticorum, 37, 1, w: R. Tichy,
Mistyczna historia czlowieka wedtug Barnarda z Clairvaux, Poznan 2019, s. 92.
Zob. ,Ergo tenetis memoria quod teneam assensum vestrum, neminem absque
sui cognitione salvari: de qua nimirum mater salutis humilitas oritur, et timor
Domini, qui et ipse sicut initium sapientiae, ita est et salutis. Nemo, dico, absque
illa cognitione salvatur, qui tamen aetatem habeat ac facultatem cognoscendi.
Quod propter parvulos loquor, et propter fatuos, quorum alia ratio est”. Bernard
z Clairvaux, Sermones super Cantica Canticorum, 37, 1, http://monumenta.ch/
latein/text.php?tabelle=Bernardus_Claraevallensis&rumpfid=Bernardus%20Cla-
raevallensis,%20Sermones%20in%20Cantica%20Canticorum,%20%20%2037&lev
el=3&domain=&lang=0&links=&inframe=1&hide_apparatus= (dostep 11.11.2021).
31 Poznanie prawdy o grzesznosci w oderwaniu od wiary w milo$¢ Boga jest za-
grozeniem duchowym. Por. Teresa od Jezusa, Twierdza wewnetrzna, 1,1-2, w: Dziela,
t. 2, Krakéw 1987, s. 225; Bonawentura, Droga duszy do Boga, Wprowadzenie,
w: Antologia mistykéw franciszkanskich, dz. cyt., s.172.

32 Bonawentura, Droga duszy do Boga, 1, 2, w: Antologia mistykéw franciszkatiskich,
dz. cyt., s. 174; Teresa od Jezusa, Twierdza wewnetrzna, 1, 2, 10, w: Dziela, dz. cyt.,
s. 236.

33 Por. Aelred of Rievaulx, Spiritual friendship, Kentucky 2010, s. 91-105, 109-126.
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czym jest grzech®%. , Tylko czyn zgodny z dobrem moze by¢ droga
wiodaca do zycia”3>. Dotyczy to zaréwno plaszczyzny naturalnej, jak
i nadprzyrodzonej. Jest to sSwiadomos¢ tak zwanej prawdy o wlasnej
nedzy z jednoczesnym ,,zakorzenianiem” w Bogu oraz progresywnie
narastajacej silnej wiezi z Bogiem opartej na mitosci odrzucajacej
wszystko co tej milosci si¢ sprzeciwia3e.

3. Ku definicji pojecia odpowiedzialnos¢

Odpowiedzialnos¢ dotyczy ludzkiego dziatania, czyli jest jednym
z zachowan ludzkiej woli. Dziatanie woli odwolujacej si¢ do rozumu
jest wiec fundamentem odpowiedzialnosci. Z tego wzgledu doty-
czy ona calego aksjologicznego, etycznego i duchowego (nadprzy-
rodzonego) Zycia czlowieka. Istnieja rézne kryteria rozstrzygania
o odpowiedzialno$ci. Pierwszym jest relacja dzialania czlowieka wg
normy moralnej, ktdora jest swoista miarg czynu. Miarg tg okreslamy
osobe jako winng np. dobrego czynu ze wzgledu na zwigzang z nim
prawda o dobru. Wéwczas méwimy o odpowiedzialnosci bezwzgled-
nej. Drugim kryterium jest hojno$¢ czlowieka wzgledem innych czy ze
wzgledu na innych. Powstaje ona we wnetrzu osoby i dotyczy zaréwno
zasiegu mozliwosci czynu osoby, jak réwniez tego, co je przekracza.
Mamy woéwczas do czynienia z odpowiedzialno$cig wzgledna, podjeta
za kogo$ lub za cos z wolnego wyboru w oparciu o intuicyjne zwig-
zanie sie z dobrem. Powstaje ona w procesie uwewnetrzniania przez
osobe istniejacych relacji miedzyosobowych, uswiadomien ,,siatek
aksjologicznych”, w ktérych, na horyzoncie swiadomosci pojawiajg sie
osoby, rzeczy i wydarzenia. W ich ramach ksztaltuje si¢ ,,swiadomos¢

34 Por. KKK nr 1849-1864.

35 Jan Pawel II, Encyklika Veritatis splendor, dz. cyt., nr 72.

36 Por. Jan Pawet II, Encyklika Dominum et Vivificantem, dz. cyt., nr 31; Jan Pa-
wel I1, Encyklika Dives in misericordia, Watykan 1980, nr 13. Sw. Faustyna wyraza
te prawde miedzy innymi w sfowach: ,,Znizyl si¢ Pan do ngdzy mojej, jako promien
stonca do ziemi pustej i skalistej, a jednak pod wptywem Jego promieni, okryta si¢
dusza moja zielenia, kwieciem i owocami, i stala si¢ ogrodem pieknym dla Jego
odpocznienia”. Zob. Faustyna Kowalska, Dzienniczek. Mifosierdzie Boze w duszy
mojej, Krakow 2012, nr 605, s. 330.
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glebi”, ,poczucie” siebie (tozsamosci w czasie) i $wiadomos¢ warto-
$ci*’, ktére majq przelozenie na przezycie dobra w sumieniu w oparciu
o pozanormatywne i pozabezpos$rednie kryteria®®. Zmienna inten-
sywnos¢ oddziatywania $wiata zewnetrznego na swiadomos¢ czto-
wieka jest zwigzana z zasadg uwewnetrznienia hierarchii wartosci
w osobie: od przynaglajacego, cho¢ powierzchniowego przezycia
wartosci przyjemnosciowych, przez mniej przynaglajacy, cho¢ glebszy
odbidr wartosci witalnych, nastepnie przez jeszcze mniej determinu-
jacy, aczkolwiek gleboki odbiér duchowy prawdy, dobra i pigkna, az
do najmniej determinujacego i najglebiej ukonstytuowanego w osobie
przezycia rzeczywistosci zwanego sacrum. To ono oddzialuje na sfere
$wiadomosci, co skutkuje w osobie samookresleniem tozsamosci
osobowej. W rzeczywistosci dusze ludzka ksztaltujg naoczne wzory,
co oznacza, ze konkretyzujac rozumienie pojecia sacrum, jest nim
ostatecznie odslonieta dzieki Objawieniu osoba i wzér Chrystusa.
Sacrum zaklada i wyraza sie wigec w dostepnej naturze ludzkiej gra-
nicy dobra i zta moralnego, ale przede wszystkim jg uszlachetnia
(por. Rz 6, 2)*. Odpowiedzialnoé¢ wzgledna dotyczy wiec sytuacji
wewnatrz determinujacej sity powinnosci moralnej uksztalttowanej
przez jednoznaczno$¢ normy (prawdy o dobru) przezytej w sumieniu
z t3 roznicy, ze ja przekracza. W tym przypadku sita powinnosci
moralnej i zwigzanej z nig normy moralnej stabnie, poniewaz jest
uprzednio zaakceptowana i przyjeta przez osobe, ktora intuicyjne roz-
poznaje ,wnetrze” dobra i wyznacza sobie samej dotykowga przestrzen
odpowiedzialno$ci wykraczajaca poza oczywiste kryteria moralne.
Jest to swoiste przesuniecie akcentu z normy prawdy o dobru na
dobro (ostatecznie Boga), co mozna opisac zasada schelerowska, ze

37 Por. J. Tischner, Dzieta zebrane. Studia z filozofii Swiadomosci, Krakéw 2006,
s. 365-368.

38 Por. J. Tischner, Nieszczesny dar wolnosci, Krakow 2015, s. 93-97.

39 Por. ,,Dajcie mi czyste wchlonaé swiatto; gdy go dostapig, tedy bede czlowie-
kiem”. Zob. Sw. Ignacy Antiochenski, List do Rzymian, w: Pisma ojcéw apostolskich,
Poznan 1924, s. 229-230, za: J. Salij, “Cztowieka do korca nie mozna zrozumie¢ bez
Chrystusa”, s. 95 http://dlibra.kul.pl/Content/27175/11_czlowieka_nie_mozna.pdf
(dostep 11.11.2021).
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im wyzsza warto$¢, tym ich ,,glebszy” sposob odbierania wewnatrz-
$wiadomosciowego. Ks. J. Tischner uwyraznit te prawidlowos¢ w sfor-
multowaniu prawa aksjologicznego: ,im wyzsza wartos¢, tym wieksza
wolnosc¢™#0. Powstate wowczas przezycie aksjologiczne wolnosci jako
odpowiedzialnos¢ jest tozsame z przezyciem siebie o dynamicznym
charakterze istnienia w odpowiedzi na warto$¢ 4.

Jezeli pojecie odpowiedzialnosci rozpatrujemy w aspekcie skutkow
czynéw ludzkich, wigzemy je z prawem, ktdre rozstrzyga wage prob-
lemu i co najwyzej skupiamy si¢ na motywach osoby podejmujacej
dzialanie, wyznaczajac ,cene” za czyn dobry lub zty. Prawne rozu-
mienie odpowiedzialnosci jest zwigzane ze sprawiedliwoscig, ktora
jest pomoca udzielong osobie. Osobg, ktéra ma prawo wyda¢ osad,
jest: a) sama osoba dzialajaca, zdolna do orzeczenia o swoich czynach
na miare rozwinietej w niej cnoty sprawiedliwosci; b) spoteczenstwo
wyznaczajgce system nagrod i kar; c) Bog, w swojej sprawiedliwosci
i opatrznosci, strzegacy granic zycia wiecznego (nauka o porzadku
zbawienia i potepienia)*2. Tres¢ dogmatdéw o rzeczywistosci nieba,
czys$cca i pieklta méwi o tym, ze Bég uzdolnit czlowieka do wyborow
i szanuje ludzka hojnos¢, wolnos¢ i odpowiedzialno$é*3. W tym kon-
tekscie kard. Jozef Ratzinger zauwaza: ,Niebo Chrystusa opiera sig¢
na wolnosci, pozwalajacej potepionym chcie¢ wlasnego potepienia.

40 J. Tischner, Nieszczesny dar wolnosci, dz. cyt., s. 294.

41 Por. J. Tischner, Dziela zebrane. Studia z filozofii Swiadomosci, dz. cyt., s. 364.
42 Por. Mt 25, 41; 5, 29; £k 13, 28; 1 Tes 5, 3; 2 Tes 1, 9; 2, 10; Rz 9, 22; Flp 3, 19; 1
Kor 1,18; 2 Kor 2, 15; 4, 3; 1 Tm 6, 9; Ap 14, 10 - 11; 19, 20; 20, 10 - 15; 21, 8; itd. Por.
KKK nr1021, 1022, 1023, 1034, 1035, 1036, 1037, 1038. Por. Sob6r Lateranski IV, Firmiter
credimus, 1, 8 (1215 r.), w: DS 801, Symbol Atanazyjski (Quicumque), 39 (450-500 r.):
»Et qui bona egérunt, ibunt in vitam @térnam: qui vero mala, in ignem @térnum”,
w: DS 76; Sobor Lyonski IT (1274 r.), w: BF VIII, 106; Sob6r Florencki (1442 r.), w: BF
VIII, 112-114; DS 1351; Synod Konstantynopolitafiski (543 r.), w: BF VIII, 100-101;
Symbol toledanski (675 r.), w: BE VIII, 102; Benedykt XII, konst. Benedictus Deus
(1336 r.), w: BF VIII, 108; Sobér Trydencki, Dekret o czy$écu (1563 r.) [w:] BF VIII,
117; Pawet VI, Wyznanie wiary Ludu Bozego, 12; Por. Ratzinger J., Eschatologia.
Smierc i Zycie wieczne, Poznan 1984, s. 235.

43 Por. Jan Pawel II, Adhortacja apostolska Reconcilatio et paenitentia, Watykan
1984, nr 17.
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Specyfika chrzescijanstwa jest przekonanie o wielkosci czlowieka
i o powadze ludzkiego zycia: s3 w tym zyciu sprawy nieodwotalne
iistnieje nieodwolalne zniszczenie. Taka jest rzeczywistos¢ i chrzes-
cijanin musi zy¢ $wiadomy tej rzeczywistosci’+4.

Pojecie odpowiedzialno$ci moze by¢ opisane w strukturze po-
wolania czlowieka. Rozpatrujemy ja w porzadku wzrastania taski
us$wiecajacej, rozwoju cnét, pomnazania daréw Ducha Swietego
w czlowieku, ku zyciu wedtug O$miu blogostawienstw??, a takze
w stalej penetracji taski i wspdtpracujacych z nig cnot*e. Wowczas,
nie pomijajac relacji osoby do faktu sprawczosci czynu, poszerzamy
znaczenie pojecia odpowiedzialno$¢ i wigzemy ja z ,,podniesieniem”
i uszlachetnieniem zycia przyrodzonego i nadprzyrodzonego na dro-
dze taski rodzacej cnoty wlane zaréwno teologalne, jak i moralne.
Powstala wigz upraszcza si¢ i staje si¢ virtutes connexexae per ca-
ritatem — cnotami powigzanymi wzajemnie przez milos¢. Jest to
uproszczenie harmonizowane ostatecznie przez cnote wlang, jaka jest
milo$¢, a wyrazajace sie w prostocie i pozostalych dyspozycjach?’.
W tym paradygmacie odpowiedzialno$¢ jest ,,[...] osobowym py-
taniem o tego, kto tej odpowiedzi udzieli, i o to, czy dal on na te
odpowiedz poreczenie moralne [...]#® (por. Iz 6, 8-9a).

Uwzgledniajac fakt, ze definicje pomagaja i ograniczajg rozumienie
omawianego przedmiotu, mozna stwierdzi¢, ze odpowiedzialnos¢
jest to: a) przyjecie na siebie skutkow wlasnego dziatania (na zasadzie
sprawstwa czynu); b) przyjecie na siebie skutkéw czyjegos dzialania
(zwyboru); c) postepowanie zgodne z naturg ludzka i dzialajaca w niej
taskg Bozg (zycie sprawno$ciami, darami Ducha Swietego i O$mioma
blogostawienstwami); d) przypisywanie sprawcy konsekwencji jego
dzialania niezaleznie od jego pelnej wiedzy; e) przypisywanie komus$

44 ] Ratzinger, Eschatologia. Smier¢ i zycie wieczne, dz. cyt., s. 237.

45 Por. S. Swiezawski, Swigty Tomasz na nowo odczytany, Poznan 1995, s. 184-186.
46 Odpowiedzialnos¢ duchowa jest elementem skladowym struktury powolania
razem z dzialajacy taska Boza.

47 D. v. Hildebrand, Transformation in Christ. On the Christian attitude, dz. cyt.,
s. 71-104.

48 J. Banika, Rap metafizyczny, Katowice 1999, s. 267-268.
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skutkéw dziatania innych osoéb; f) zobowigzanie czy powierzanie
osobie zadania do wykonania w wyniku wewnetrznego rozezna-
nia i przynaglenia odczytanego jako glos sumienia, czy taski Bo-
zej (znamiona samozobowigzania, ktére wykracza poza przestrzen
wlasnych upodoban i wizji ulozenia $wiata); g) zobowigzanie czy
powierzanie osobie zadania do wykonania w wyniku bezposredniego
zlecenia zadania przez przelozonego. Opierajac si¢ na nakreslonej
probie zdefiniowania, mozemy wyréznic¢: a) odpowiedzialno$¢ po-
-uczynkowy - realny akt materialny (czyn fizyczny) - realny akt
duchowy (czyn duchowy); b) odpowiedzialnos¢ przed-uczynkowa:
niedokonany akt materialny (czyn fizyczny), niedokonany akt du-
chowy (czyn duchowy).

Reasumujac, nalezy stwierdzi¢, ze sa dwa rodzaje skutkow dzia-
tania osoby: skutki zewnetrzne, czyli odnoszace si¢ do 0séb i srodo-
wiska w zasiegu czynu, oraz skutki wewnetrzne, czyli pozostajace
w osobie dziatajgcej, przez ktore staje si¢ dobra lub zla i ktére stanowia
o diachronicznym procesie zjednoczenia czlowieka z Bogiem.

4. Relacja pomiedzy odpowiedzialnoscia duchowa
i odpowiedzialno$cia moralng

Temat odpowiedzialnosci zasadniczo przynalezy do etyki i teologii
moralnej. W zwigzku z tym méwimy o odpowiedzialnosci moralnej
w duchowosci. Nie da si¢ bowiem odseparowac odpowiedzialnosci
duchowej od odpowiedzialno$ci moralnej, tak jak nie mozna od-
separowaé moralnosci od duchowosci. Obydwie rzeczywistosci sa
zakorzenione w rzeczywistosci ontologicznej czlowieka, jednoczesnie
ja tlumacza i tworzg integralna calo$¢ antropologicznej struktury
powolania do $wietosci*®. Mozna jednak, postugujac si¢ metodologia

49 Jan od Krzyza, Piesit duchowa, Zatozenie, Uwaga 1, w: Dziela, dz. cyt., s. 532.
»Gdy zastanowi sie gteboko nad soba, poznaje jasno, jak wielka odpowiedzialnos$¢
czeka jg za jej czyny. Widzi, ze zycie jest krétkie (Job 14, 5), ze ‘waska jest droga,
ktéra wiedzie do zywota wiecznego’ (Mt 7, 14), ze zaledwie sprawiedliwy si¢ zbawi
(1P 14,18), ze rzeczy tego $wiata sa prozne i zwodnicze i wszystko sie konczy i roz-
plywa jak woda (2 Sm 14, 1), ze czas krétki, odpowiedzialno$¢ wielka, potepienie
latwe, zbawienie bardzo trudne”.
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Karola Wojtyly ,wylaczenia przed nawias”°, odr6zni¢ obie rzeczy-
wistos$ci w celu uchwycenia charakterystycznych cech duchowego
charakteru odpowiedzialnosci, by przyjrzec si¢ aspektowi wspol-
pracy czlowieka z Bogiem w dynamice wzrostu w lasce uswiecajacej
i cnocie milosci. Nalezy przy tym zwrdci¢ uwage na réznorodnosé
wersji teologii moralnej. Jest to wachlarz rozumienia ksztaltowania
relacji z Bogiem od akcentu na zastuge czlowieka (perfekcjonizmu,
praktycznego pelagianizmu) do glodu taski (§wietosci), od filozo-
ficznych zalozen etyki stoickiej, arystotelesowskiej interpretacji cnét
moralnych, kazuistycznego rachunku czynéw, przez kantowskie
ujecia legalistyczne, idee filozofii warto$ci M. Schelera i nasladowa-
nia Chrystusa, do Tomaszowego (teologicznego) odczytania cnét
moralnych oraz paradygmatu powotania i $wigtosci. Podobnie jest
z roznymi ujeciami i szkotami teologii duchowosci i ich akcentéow
(teologii moralnej, dogmatycznej, psychologii, lub zjednoczenia), kie-
runkow refleksji (introspekcja czy ekstraspekeja), czy fundamentow
(neoplatonskich, scholastycznych, opartych na systemie Heideggera,
Rahnera, Ricoeura) i innych.

Poniewaz teologia moralna i teologia duchowosci majg wspdlne
zroédlo i przedmiot oraz rozne cele, pojecie odpowiedzialnosci du-
chowej zawarte w tychze dyscyplinach moze by¢ przyblizone w po-
mocniczej refleksji ukazujacej pobieznie i szkicowo podobienstwa
i r6znice z perspektywy teologii faski, cnét, daréw Ducha Swietego
w aspekcie dynamizmu zjednoczenia z Bogiem3!.

Warto zatem wskaza¢ na wybrane wspoélne zrodta i przedmioty
teologii moralnej i teologii duchowosci.

a. Sumienie wyraza i zaklada integralno$c¢ i tozsamos$¢ osoby ludz-
kiej i tym samym wyznacza obszary moralno-duchowego zaan-
gazowania i zycia czlowieka. Odzwierciedla si¢ w nim obecna

50 Por. K. Wojtyla, Osoba i czyn oraz inne studia antropologiczne, w: Czlowiek
i moralnos¢, dz. cyt., s. 61-62.

51 Por. M. Chmielewski, Metodologia duchowosci katolickiej, w: W. SlomKka,
M. Chmielewski, J. Misiurek, A. Nowak (red.), Teologia duchowosci katolickiej,
Lublin 1993, s. 64-65.
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w naturze ludzkiej prawda, ze kazdy czlowiek juz w akcie stwo-
rzenia jest capax Dei i posiada udzial w milosci Boga i imitacji
wewnetrznego zycia Tréjcy Swietej pomimo swojej przemijajacej
natury>s2.

b. Pierwszenstwo osoby Chrystusa wyraza akt wiary w Niego, po-
przedzony jest faskg usprawiedliwienia i nawrécenia. Nawroce-
nie jest odpowiedzig na glos Boga, w ktorym cztowiek odkrywa
milo$¢ cierpliwg i taskawa. Przyjecie daréw usprawiedliwienia
i nawrdcenia - powolania - otwiera na Chrystusa i umozliwia
nadprzyrodzone dzialanie moralne czlowieka. Przedchrzesci-
janska i pozachrzescijanska moralno$¢ bazuje jedynie na przy-
rodzonej sile natury, czyli dobrych uczynkach pozbawionych
pelnego $wiatta prawdy o czynach dobrych i ztych, prawdy
o zintegrowanym akcie moralnym (por. stoicyzm), mozliwo-
$ci zjednoczenia z Bogiem. Nawrdcenie wiec otwiera dusze na
taski usprawiedliwienia wynikajace z Odkupienia. Imperatyw
Chrystusa warunkuje koniecznos$¢ uzgodnienia jakosci zycia
moralnego. Pierwszenstwo faski i osoby Chrystusa urzeczywist-
nia si¢ w procesie od nawrdcenia teologicznego do nawrdcenia
moralnego®3. ,, Zycie teologalne powinno owocowaé poprawno$-
cig moralna. Ona bedzie potwierdzeniem, sprawdzeniem zycia
teologalnego.[...] Wazne jest tutaj osadzenie zycia moralnego
w rzeczywistosci taski”s4.

c. W ramach pracy duchowo-moralnej nad siedmioma klasycznymi
sprawnosciami (trzy cnoty teologalne i cztery kardynalne)s na-
lezy skupi¢ uwage na kluczowym punkcie wiazacym teologie
moralng z teologia duchowosci. Jest nim temat plodnosci taski
Bozej w czynach ludzkich. Czyny wyrastaja ze stalej dyspozycji
(cnoty wlanej i nabytej), ktore takze sg zrodzone z faski. W tej

52 Por. Tomasz z Akwinu, Suma Teologiczna, dz. cyt.,1-2, q. 113, a. 10; KKK nr 1776-1802.
33 Por. D. Kotecki, Przestanie moralne apokalipsy w swietle listu do Kosciota w Efezie
(Ap 2, 1-7), w: Moralnos¢ objawiona w Biblii, dz. cyt., s. 186-189.

54 J.W. Gogola, Teologia komunii z Bogiem, Krakéw 2001, s. 104; KKK nr 1804.

55 Por. KKK nr 1805-1809; KKK nr 1812-1828.
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perspektywie refleksja nad prawem moralnym jest jedynie tlem
dla rozwijajacej si¢ wspdtpracy czlowieka z taska. Prawo Boze,
o ile objawione®¢, jest ostatecznie kontekstem dla faski ksztattu-
jacej w cztowieku wewnetrzng wiez z Bogiem. Oznacza to, ze mo-
ralno$¢ jest rzeczywistoscig konieczng, zewnetrzna i pomocnicza
dla zaistnienia wspodtpracy bosko-ludzkiej, ale nie jest jej zasada.
Litera prawa jest w ten sposob poddana prawu wiary w Chry-
stusa®’, ktory otwiera mozliwoséci pneumatologiczne i wprowadza
porzadek chrystologiczny w aretologii®®.

d. W Chrystusie odsfania si¢ prawda o grzechu oraz o milosci Boga
do grzesznika, co jest rOwnoznaczne z wydobyciem rdzenia grze-
chu w calej jego wyrazistosci. W ten sposéb ukazuje kondycje
moralno-duchowg czlowieka i procesu jego rozwoju.

e. W dzialaniu nad odréznieniem moralnym czynu, ktéry zalezy
od okolicznosci, od czynu podlegajacego zawsze i wszedzie pozy-
tywnej lub negatywnej ocenie, nalezy zwrdci¢ uwage na kazdo-
razowy bezposredni zwigzek miedzy czynem a osobg. Potoczne
powiedzenie, ze zle czyny zdarzajg si¢ dobrym ludziom moze
by¢ rozumiane jedynie metaforycznie w odniesieniu do dobrych
intencji osoby dzialajacej. Nieprzechodnia negatywna warto$¢
czynu pozostaje w niej w sposob bezwzgledny®. Matematyczna

56 Por. Jan Pawel II, Encyklika Veritatis Splendor, dz. cyt., nr 13; KKK nr 2070.

57 Por. Tomasz z Akwinu, Suma Teologiczna, dz. cyt., 1-2, q. 106-108; KKK nr 1828.
58 Por. Tomasz z Akwinu, Suma Teologiczna, dz. cyt., 2-2, q. 124, a. 5, ad I; W. Gier-
tych, Jak zy¢ taskg. Plodnos¢ Boza w czynach ludzkich, Krakow 2006, s. 343; M. Mroz,
Cztowiek w dynamizmie cnoty. Aktualnosé aretologii Sw. Tomasza z Akwinu w Swietle
pytania o podstawy moralnosci chrzescijanskiej, Torun 2001, s. 617-625.

59 Por. A. Sfomkowski, Teologia zycia duchowego w Swietle Soboru Watykarskiego 11,
Zabki 2000, s. 40-45.

60 Por. K. Wojtylta, Problem teorii moralnosci, w: W nurcie zagadnier posoborowych,
Warszawa, t. 3 (1969), s. 227. ,W do$wiadczeniu winy miesci si¢ zawsze sprawczo$é
osobowego ‘ja’. Jezeli zatem obiektywizacja warto$ci moralnej ma przylega¢ do do-
$wiadczenia, do przezycia, nie moze ona odrywac tejze wartos$ci od czynu, a scislej
jeszcze: od $wiadomosci sprawczej osoby. Jest to dla okreslenia warto$ci moralnej
w calym jej realizmie wymaganie zasadniczej wagi. Warto$¢ moralna pojawia sie
nie ‘na marginesie’ czynu ludzkiego, jako — powiedzmy - produkt uboczny tego
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suma dobrych dziatan, §wiadczacych o zyciu, o wysokich stan-
dardach moralnych osoby i jej zaangazowaniu na rzecz dobra
wspolnego, nie usprawiedliwia ztego dzialania. Problemem in-
tencji w relacji do czynu, ktory jest takze przedmiotem teologii
duchowosci®! zajmuje si¢ filozofia czynu zwlaszcza w studium
intencji i jej zwiazku ze skutkami czynu pt. ,,Intention”s2,
W podjetej analizie nalezy takze wskaza¢ na niektére roznice
w metodologii teologii moralnej i teologii duchowosci. Moralnos¢
chrzescijanska od niechrzescijanskiej rozni sie tym, ze rozpoczyna
ja akt wlaczenia czlowieka w Chrystusa w sakramentach inicjacji.
Dzialanie czlowieka jest wiec wyznaczone podgzaniem za Chry-
stusem, a wyrazone w rozwoju faski Bozej w czynach. O ile teologia
moralna zajmuje si¢ skutkami czynu w zakresie norm postepowania,
o tyle teologia duchowosci zaklada normy podjete juz przez refleksje
teologii moralnej i przyglada sie procesowi jednoczenia sie czlowieka
z Bogiem, uwzgledniajac owe normy. Odrebna uwage nalezy poswie-
ci¢ tematowi cnot nabytych na ustugach cnét wlanych®?® i przez nie
udoskonalonych®4, ktére czesto sa wylaczone poza refleksje teolo-
gii moralnej i duchowosci badz wprost przeciwnie — wlaczone bez
uwzglednienia tematu wspolpracy z aska, co oznacza praktyczny
pelagianizm®®.

czynu. Do$wiadczenie przemawia za tym, Ze wartos$¢ ta urzeczywistnia sie ‘w czynie’,
wewnatrz tej dynamicznej struktury, jaka czyn posiada jg actus personae. W $lad za
tym warto$¢ moralna niejako ‘osadza si¢’ w osobie, zakorzenia si¢ w niej i staje si¢
jej wlasna jakoscia. Unaocznia si¢ to doskonale w przezyciu winy. Czlowiek jako
sprawca czynu, ktdry jest moralnie zly, sam staje sie moralnie zty. Zlo niejako
przechodzi z czynu na osobe”.

61 Por. S. Urbanski, Czysta intencja, w: M. Chmielewski (red.), Leksykon duchowosci
katolickiej, Lublin-Krakéw 2002, s. 172.

62 Por. G.E. M. Anscombe, Intention, Harvard 2000.

63 A. Gmurowski, Cnoty nabyte i cnoty wlane. Studium poréwnawcze w mysl zasad
sw. Tomaszaz Akwinu, Gniezno 1935, s. 89-123.

64 Tamze, s. 125-153.

65 Por. W. Giertych, Jak zy¢ taskg. Plodnos¢ Boza w czynach ludzkich, dz. cyt.,
s. 334.
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Zasadniczo teologia moralna stwierdza fakt kwalifikacji czynu
i jego wzglednego lub bezwzglednego zwiazku z osobg, niezaleznie
od mechanizméw racjonalizacji i wypar¢, czy wewnetrznych odczué
zwigzanych ze swoim dziataniem. Bada i uwzglednia natomiast oko-
licznosci fagodzace i stopniowalno$¢ czynu w dochodzeniu do zycia
w pelni moralnie dobrego. Uwzglednia przy tym stan swiadomosci
i wolnoéci zawarty w czynie, czyli definiuje, czym jest czyn czlowieka
jako osoby.

Ze wzgledu na zalozenia wlasnej dyscypliny teologia moralna nie
podejmuje pytan, w jaki sposob proces stawania sie¢ moralnie dobrym
lub zlym odnosi si¢ do drogi jednoczenia si¢ cztowieka z Bogiem.
Zajmuje si¢ tym teologia duchowosci, kontynuujac refleksje w ramach
wlasnego przedmiotu. Teologia duchowosci zauwaza bezwzgledne
(faktyczne i pewne) dobro i zlo oraz wzgledne zto (okolicznosci
i $rodki tagodzace oraz temat stopniowalnosci w dochodzeniu do
prawdy o dobru) okreslone w teologii moralnej, nazywajac je wzro-
stem w milosci Boga lub grzechem ze wzgledu na zranienie czystej
milosci Boga i blizniego. W taki sam sposob dokonuje analizy tematu
wewnetrznych motywacji, czyli intencji. Podobnie, opisujac konse-
kwencje stawania si¢ dobra lub zl3 osobg ze wzgledu na spelniony
czyn, teologia duchowosci zauwaza cechy wzrostu w asce. Interesuje
ja wiec, jak wyglada postep w $wietosci, ktdry niekoniecznie jest
zawsze harmonijny i nie przebiega wedlug standardéw czy wzorcow
matematycznych. Poza tym osoba, ktora utracila laske uswiecajaca,
a uprzednio byta wychowana w prawdzie o dobru (czyli jest ugrun-
towana w wiedzy o dobru i zlu), z chwilg sprawstwa zla stala si¢
zla, niemniej ma szanse¢ na skruche. Skrucha natomiast interpretuje
w jezyku milosci znang w teologii moralnej dynamike naprawy wy-
rzadzonego ztas® wyznaczong przez zasade sprawiedliwosci suum
cuique: oddaj drugiemu to, co mu si¢ stusznie nalezy (por. Rz 13, 7;

66 Por. D. v. Hildebrand, Transformation in Christ. On the Christian attitude,
dz. cyt., s. 31-42.
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Mt 22, 21)7, poniewaz Bogu nalezy sie cze$¢ i chwala, a cztowiek jest
przeznaczony do zycia wiecznego w jednosci z Bogiem©®.
Wyodrebniajac odpowiedzialnos¢ duchowy z przestrzeni odpo-
wiedzialno$ci moralnej, nalezy uwzgledni¢ nastepujace elementy:
a. zdolnos$¢ i podjecie wspotpracy czlowieka z taska (dyspozycje
natury w procesie jednoczenia si¢ z Bogiem);

b. dynamike wzrostu cnét wlanych i ich wptyw na cnoty kardynalne,
ich wspotprace z taska uczynkows i darami Ducha Swietego;

c. dyspozycje natury do przemiany;

d. pragnienie podobania si¢ Bogu i pozytywna oceng aktéw hojnosci
wzgledem Boga;

e. upodobanie Boga w duszach, ktére odpowiadaja na glos jego
wezwania, ulegle natchnieniom i woli Boga;

f.  duchowos¢ cztowieka w jej niesprowadzalnosci do psychologii,
socjologii, prawa, czy moralnosci®®.

Podjeta analiza prowadzi nas do szczegdlnego podkreslenia cha-
rakteru odpowiedzialno$ci duchowej. Odpowiedzialno$¢ duchowa
jest to zycie w jednosci z Chrystusem ujete od strony rozwoju cnot
wlanych i kardynalnych (niejako ,wewnatrz” cnét w refleksji chary-
tologiczno-aretologicznej), w aspekcie przyjecia na siebie skutkow
dziatan (wlasnych, innych ludzi i Boga). Realizuje sie ona poprzez
u$wiecajace dziatanie Ducha Swietego oraz uleglo$¢ woli ludzkiej
zdolnej do poswiecenia i ofiary?°. Jest wiec wyrazem prawa wolnosci

67 Por. Tomasz z Akwinu, Suma Teologiczna, dz. cyt.,2 - 2,q.57,a. 4;q. 58, a. 1;
Cicero Marcus Tullius, De Natura Deorum, 111, 38, https://www.thelatinlibrary.
com/cicero/nd3.shtml#38 (dostep 11.11.2021).

¢8 Poniewaz zasade suum cuique wykorzystal system totalitarny (zdanie to znaj-
dowalo si¢ nad wej$ciem do obozu koncentracyjnego w Buchenwaldzie), konieczne
jest ustalenie prawdy o godno$ci i przeznaczeniu cztowieka.

60 Redukcjonizm w teologii duchowosci jest zauwazalny np. w pracach Anselma
Griina, Amedeo Cencini’ego.

70 Okreslenie ,,codzienna ofiara calopalna” odnosi sie do starotestamentalnej
ofiary Tamid, do ktérej nawigzuje §w. Bonawentura. Dusza cztowieka jednoczg-
cego sie z Ukrzyzowanym ma stac sie oftarzem, na ktérym ma sie dokonac¢ ofiara
ze wzgledu na udzial w Nowym i Wiecznym Przymierzu. Por. Bonawentura, Do
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w Duchu Swietym, ktére odstania si¢ w przestrzeni cnét wlanych (te-

ologalnych), przy czynnym udziale sumienia i woli cztowieka. Jest to:

a. przyjecie na siebie skutkow zaistniatego w duszy ,,trwania” w dys-
pozycyjnosci na natchnienia Boga;

b. przezycie ,siebie” w tasce refleksji zwrotnej w kontekscie uprzed-
niego przynaglenia taski uczynkowej do podjecia dziatan powo-
dujacych wzrost faski uswigcajacej;

c. zycie wedlug cnét wlanych i kardynalnych, uzdolnionych darami
Ducha Swietego do wymiaru nadprzyrodzonego z akcentem na
diachroniczny proces zjednoczenia z Bogiem;

d. przezycie swiadomos$ciowe (odkrycie) siebie w prawdzie, ktdre
dotyczy stabilno$ci w Bogu i dawania $§wiadectwa o Bogu
i czlowieku’?;

e. podjecieizachowanie (,,ochrona”) stowa Boga (Nowego i Wiecz-
nego Przymierza);

f.  przyjecie na siebie troski o zbawienie i u§wiecenie innych w Kos-
ciele i w $wiecie (por. Flp 2, 2-4). Klarownym przykladem jest
Corpus Paulinum, w ktérym zauwazalne s3 znaki mistycznego
zjednoczenia z Bogiem oraz zrodzona z niego mito$¢ odpowie-
dzialna za innych bedaca stala cecha zycia i misji $w. Pawla oraz
wyrazajaca komunijno-misyjng tozsamos¢ Kosciota”2.

Odpowiedzialno$¢ duchowa zawiera w swojej istocie zycie

i rozwijanie uswiecajgcego przymierza z Bogiem. Wynika z niej

dyspozycyjnos¢ w dazeniu do zmiany siebie i postuszenstwo na-

tchnieniom, skrusze, wiedzy o sobie, czulym i prawym sumieniu,
prostocie, pokorze, pewnosci Boga i w Bogu, pragnieniem §wietosci,
wewnetrznej wolnosci i powierzeniem si¢ Bogu’>. W najglebszej tresci

Sidstr o doskonatosci zycia, Pamieé o mece Chrystusa, 6, 1, w: Sw. Bonawentura,
Pisma ascetyczno-mistyczne, art. cyt., s. 132.

71 Por. M. Gogacz, Odpowiedzialnos¢ osobowa i wspélnotowa, ,Collectanea The-
ologica” 42 (1972) f. IV, s. 49-50.

72 Por. M. Tatar, Biblijne podstawy eklezjalnej duchowosci communio, ,Collectanea
Theologica”, 91 (2021) nr 2, s. 143.

73 Por. D. v. Hildebrand, Transformation in Christ. On the Christian attitude, dz. cyt.,
s. 31-298.
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odpowiedzialno$¢ duchowa odnosi si¢ do obecnej w cztowieku duszy
Chrystusa i przynagleniu Boga do podjecia Jego wezwania, ktére
odzwierciedla si¢ w sumieniu poddanym fasce uswigcajacej. Jedno-
cze$nie wyrywa czlowieka z letargu, duchowej nicosci czy niebytu.
Wspoldziatanie taski i $wiadomosci refleksyjnej oraz refleksywnej
odbiera dobro¢ Boga i wlasny osobowy akt istnienia jako uprzywi-
lejowane miejsce spotkania z Bogiem. Podmiotowos¢ cztowieka jest
stopniowo przenikana Tréjcg Swietg. Przychodzenie i zamieszkanie
Boga w duszy ludzkiej dzieje sie mocg Duszy Chrystusa, ktéra uswieca
czlowieka. Ostatecznie odpowiedzialnos¢ jest uksztaltowana przez
Ducha Swietego dyspozycja serca, analogiczng do tej, ktérg uczynit
w Sercu Maryi w chwili Zwiastowania, gdy Syn Bozy jednoczyt sie
z Nig, stajac sie cztowiekiem.

5. Odpowiedzialnos$¢ wzrastajaca wraz z wiara, nadzieja
i milo$cia

Zrédlem orzekania o odpowiedzialnoéci duchowej cztowieka jest
odniesienie stanu zjednoczenia cztowieka z Bogiem. Wynika on z roz-
woju cnot teologalnych, wirdd ktérych zrédtem i szczytem jest mitosé.
One wraz z darami Ducha Swietego oraz wlanymi i nabytymi cnotami
moralnymi stanowig gmach zycia duchowego (por. Mt 13, 31-32)74. Jego
wzrost dokonuje si¢ niezauwazalnie we wspolpracy wytrwalosci z fa-
ska (por. Mk 4, 27)75. W tym kontekscie nalezy uwzgledni¢ kluczowg
role faski i wolnosci w przyjeciu i realizacji powotania. Natura ludzka
jest wiec bazg rodzacej sie odpowiedzialnosci duchowej za wspotprace
czlowieka z faska Boza w procesie jednoczenia si¢ czlowieka z Bogiem.
To w nig jest wpisany mechanizm sprawczosci moralnie dobrego
czynu przyrodzonego oraz czynu nadprzyrodzonego spetnionego
w Bogu i w $wiecie 0s6b. Obraz i podobienstwo do Boga siega wiec
calej struktury osoby ludzkiej. Juz w akcie stworzenia, a wzmocniona
w akcie Odkupienia zapisana jest dynamika przemiany osobowej.
W tym procesie czlowiek staje si¢ tym, kim jest w najglebszej prawdzie

74 Por. KKK nr 1812-1832.
75 Por. tamze nr 1810-1811.
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0 jego tozsamosci i godnosci lub, méwiac w kategorii czasowej i es-
chatologicznej, tym kim Bog chce, by si¢ stal ,,swietym i nieskalanym
przed Jego obliczem” (Ef 1, 4). Dynamika przemiany potwierdza
moment przezycia sumienia i faktu odpowiedzialnosci duchowej,
ktora jest integralnie zwigzana z odpowiedzialno$cig moralng, cho¢
ta druga jest jej podporzadkowana. Laska i jednoczace z Bogiem
odpowiadanie osoby na dar stanowig integralng calo$¢ i powoduja
nadprzyrodzony wzrost czlowieka. Odpowiedzialnos$¢ powstaje wiec
na kanwie dzialajacej taski Bozej w czlowieku poprzez cnoty wlane.
Cechuje ja inicjatywa Boga, za$ wszystkie wspotwystepuja i wspol-
dzialajg razem zespojone mitoscige.

Odpowiedzialnos¢ jest zwigzana z cnota wiary przez rozumnoscé,
poniewaz wiara ma swoja siedzibe w intelekcie””, ktory jest rowniez
przyczyng odpowiedzialnosci. Odpowiedzialno$¢ z kolei jest dzia-
faniem woli, ktéra ukierunkowuje akty poznawcze wiary. Zachodzi
wigc swoista korelacja cnét wlanych z cnotami nabytymi, teologalnych
z moralnymi’®. Wiara, nadzieja i mito$¢, aby mogty ksztattowac zycie
czlowieka, musza by¢ praktykowane codziennie, co jest zwigzane
z cnotami kardynalnymi i pozostaltymi, motywowanymi przyjeciem
na siebie skutkéw réznych dzialan. Zycie duchowe rozpoczyna sie
od zanurzenia osoby ludzkiej w $mierci i zyciu Chrystusa w sakra-
mencie chrztu, i zawiera w sobie dynamike korelacji egzemplaryzmu
ontologiczno - moralnego”. Pelna potencjalnos$¢ chrztu swietego
jest wigc gwarantowana przez faske uswiecajaca i aktualizowana we
wspolpracy natury z faska. Osoba dorasta do prawdy stow wyrze-
czenia si¢ zta i wyznania wiary na miare wzrostu §wiadomosci zZycia

76 Por. Tomasz z Akwinu, Suma Teologiczna, dz. cyt., 1-2, q.114, a. 4, ad 3.

77 J.W. Gogola, Teologia komunii z Bogiem, dz. cyt., s. 98; Por. KKK nr 1814.

78 Charakter przezycia odpowiedzialnoéci zalezy rowniez od udzielania si¢ Boga
czlowiekowi. Bog wplywa na wladze duszy tak, ze ,,[...] wola moze mitowa¢, cho¢
rozum nie pojmuje, i réwniez rozum moze pojmowac, cho¢ wola nie mituje”. Jan od
Krzyza, Noc ciemna, 11, 12, 7, w: Dziela, dz. cyt., s. 482; por. tamze, Noc ciemna, 11,
11, 6, s. 479; tamze, Zywy plomien mitosci 3, 49, s. 779.

70 Por. J-P. Torrell, Swigty Tomasz z Akwinu mistrz duchowy, Poznafi-Warszawa
2003, s. 163.
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nadprzyrodzonego otrzymanego w sakramentach inicjacji chrzesci-
janskiej. Nawet jesli sSwiadomos¢ nadprzyrodzonosci jest obudzona
w czasie oddalonym historycznie od chwili chrztu, antycypuje w jego
taskach, nawigzuje do nich, odnawia je i z nich czerpie. Wowczas dar
zycia nadprzyrodzonego nabiera wlasciwego charakteru i uzdalnia
czlowieka, by wraz z taska odpowiedziat na wymagania plynace z sa-
kramentu. W tej perspektywie droga wzrastania w wierze, nadziei
i mitosci wyrazona dziataniami ascetycznymi i kontemplacja jest
naznaczona inicjacja chrzescijanska, mistagogicznym uwewnetrz-
nieniem prawd wiary i napieciem eschatologicznym (por. J 12, 24;
Hbr 12, 4). Celem Zycia czlowieka jest bowiem pelne zjednoczenie
z Bogiem, ktore dotyczy wszystkich aspektéw zycia. Poniewaz Bog
laczy si¢ z cztowiekiem w cnocie wiary jest ona uzdolnieniem i wy-
posazeniem do bycia z Bogiem. Jej rozwoj jest zdany na wolng wole
czlowieka. Pierwsza odpowiedzialnoscig moralng i duchowa wiary
jest modlitwa, ktora jest ,(...) matka i poczatkiem przekraczania
siebie (sursum-actio)”#° i ktora sprawia trwanie przyjazni. Skutkiem
wiary jest bojazn Boza (timor)®! i odkupiencze oczyszczenie serca
(purificatio cordis)®>. Rozum o$wiecony wiarg prowadzi do zrodze-
nia odpowiedzialno$ci wynikajacej ze scalenia osobowego aktu z jej
autorem (agere sequitur esse). Podjeta odpowiedzialno$¢, zrodzona
w akcie przyjecia i wyznania wiary, wigze si¢ z aktami wyrzeczenia si¢
zla i praktykowaniem aktéw skruchy oraz nieustannego nawrocenia,
jak rowniez troska o przekazanie ,pamieci Kosciota”?* (por. 1 Kor
15, 3). Wierzacy, pozostajac w relacjach wiary z innymi®4, konse-
kwentnie wprowadza zmiany paradygmatu postrzegania i wiedzy
o Bogu, o sobie, o historii zycia oraz wyraza zgode na oczyszczenie

80 Bonawentura, Droga duszy do Boga, 1,1, w: Antologia mistykéw franciszkatiskich,
dz. cyt., s. 173. ,,Sursum actio” — pojecie utworzone przez $w. Bonawenture o ak-
tywnych odcieniach znaczeniowych, np. przekraczanie siebie, wyzsze wznoszenie
badz chlonnych, np. podniesienie przez Ducha Swietego.

81 Por. Tomasz z Akwinu, Suma Teologiczna, dz. cyt., 1-2, q. 7, a. 1; Ps. 86, 11.

82 Por. Tomasz z Akwinu, Suma Teologiczna, dz. cyt.,1-2, q. 7, a. 2.

83 Franciszek, Encyklika Lumen fidei, Watykan 2013, nr 46.

84 Por. tamze, nr 54-55.
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z grzechow, wad, obyczajowosci i pamieci (uleczenie pamieci siega
zmian wegetatywno-zmystowo-umystowych)®s.

Wiara jest pierwsza zasada oczyszczajaca serce ze wzgledu na
pewne, lecz niejasne $wiatto intelektu przeniknietego taska, a odpo-
wiedzialnos¢ jest dzialaniem woli, ktdre o ile ma swojg przyczyne w ro-
zumnosci, sklania czlowieka w wyborze prawdy swoim dziataniem.
Dlatego tez przyblizony oglad zmieniajacego sie wysitku cztowieka
w miare wzrastania w wierze pozwala zaobserwowac, juz powyzej
wspomniane, niektére cechy tajemnicy zycia cztowieka w relacji do
Boga®¢. Wysilek osoby ulega bowiem zmianom, od aktywnej walki
z grzechami i grzesznymi nawykami, przez walki z rozpoznawanymi
w wierze wadami, przywigzaniami®’, pozadaniami i nalogami, do
unikania grzechu lekkiego i szukania sposobéw do czynienia dobra.
Doswiadczenie to zaklada niezwyklg determinacje cztowieka, ale tez
cierpliwos¢ do siebie i wewnetrzny dialog ze swoimi emocjami i na-
mietnosciami®®. ,,Dobro i zlo rozpatrywane na poziomie uczuciowosci
nie s3 tym samym, co dobro i zto moralne. Kategorie dobra i zla

85 Por. W. Pikor, Rola pamieci w decyzjach moralnych czlowieka w swietle Ksiggi
Ezechiela, w: Moralnos¢ objawiona w Biblii, dz. cyt., s. 81-98.

86 Osoba ludzka jest zraniona w grzechu pierworodnym bardziej we wladzy woli
niz w intelekcie, co ma zwigzek z rozumieniem wspdtpracy z taska obu wtadz oraz
integralnie zwigzanych z nimi obszarami wegetatywno-zmystowymi. Podczas gdy
intelekt i sumienie sg pozbawione jedynie $wiatla nadprzyrodzonego, wola, cho¢
w nieréwny sposob, jest zraniona w porzadku nadprzyrodzonym i przyrodzonym.
87 Sw. Teresa pisze o przywigzaniach do szukania sprawiedliwo$ci w relacjach
miedzyludzkich, do zajmowanej pozycji, pelnionej roli, starszenstwa, zauwazenia,
wlozonego wysitku w wykonane zadanie itp. Por. Teresa od Jezusa, Droga dosko-
natosci, 12, 4. 6, w: Dziela, dz. cyt., s. 62-63.

88 Por. D. Goleman, Inteligencja emocjonalna: Sukces w zyciu zalezy nie tylko od
intelektu, lecz od umiejetnosci kierowania emocjami, Poznan 2005, s. 18-19, 85-158;
Arystoteles (Etyka Nikomachejska) i Tomasz z Akwinu (Suma Teologiczna 1-2, q. 22-
-48) zwracaja uwage na potrzebe ksztaltowania wlasnego charakteru w madrym
kierowaniu zyciem emocjonalnym, bez ulegania namietnosciom i bez ujarzmiania
siebie. Wiedza o wlasnych namigtnosciach ma stac si¢ zrodtem madrosci. Podobnie
ten temat przedstawiaja Ojcowie Pustyni, §w. Ignacy Loyola.
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moralnego zawsze zwigzane s3 z ocenami rozumu’®’. W kazdym
momencie zycia ludzkiego Bog czeka na wolny wybor czlowieka.
Odpowiedzialnos¢ cztowieka wyraza sie¢ w akcie decyzji na przyjscie
Boga, stad w ramach wolnego wyboru rodzi si¢ przezycie niewiedzy,
ciemnodci i cierpienia®®. Pomimo negatywnego przezycia ciemnosci
jest to proces scalania i integrowania czlowieka. Przezycie dezintegra-
cji jest zwigzane z reintegracja przez Boga. W tym uwewnetrznieniu
przychodzenia Boga jest aspekt aktywny, a jednoczesnie pasywny,
gdzie poza ogladaniem siebie w Bogu nie ma nic®'. Jest to pewnos¢
w nieoczywisto$ci widzenia oparta na autorytecie Boga®? i nedza,
w ktorej Bog siega gteboko do ukrytego zarzewia grzechu jako pozo-
stalosci odziedziczonych sktonnosci grzechu pierworodnego. Miarg
wzrostu i rozwoju jest nienawis¢ do grzechu ze wzgledu na milos¢
Boga i pragnienie, by On sam wystarczyl. Jest nim réwniez rodzaca si¢
czysta mifos¢ blizniego wyrazona znakami decyzji stuzenia wedtug
woli Boga. Wtedy Bog odbiera nedze, a daje czyste milosierdzie®.
Kolejnym aspektem jest bezposrednio$¢ zwigzku nadziei i mitosci
z odpowiedzialnoscig duchowg ze wzgledu na to, Ze nadzieja i mi-
to$¢ maja siedzibe w woli, a odpowiedzialno$¢ jest jej dziataniem®*.
W przypadku nadziei jest on zwigzany z narastajacg wolitywna pew-
noscig Boga (milo$¢ pozadania), ktéra utwierdza nieoczywistos¢
wiary (por. Rz 8, 24) oraz z narastajaca sSwiadomoscig nieadekwatno-
$ci odpowiedzi cztowieka. Powstale napiecie w duszy staje sie prze-
strzenig dla praktykowania cnoty nadziei, poniewaz jest ono zZrédfem
uzdrawiajgcego cierpienia wkraczajacego w nieznane dotychczas
osobie obszary duszy (por. Dz 14, 22). Wowczas wola zmienia swoje
motywacje (z pozadania Boga ze wzgledu na dobro dla siebie na

89 Por. T. Stepien, Wprowadzenie do antropologii filozoficznej sw. Tomasza
z Akwinu, Warszawa 2013, s. 99.

%0 Por. Faustyna Kowalska, Dzienniczek, dz. cyt., nr 783, s. 397.

°1 Por. tamze, 1488.

92 Por. S. Urbanski, Teologia zycia mistycznego. Studium polskiej mistyki (1914-
-1939), Warszawa 1999, s. 76.

93 Por. Faustyna Kowalska, Dzienniczek, dz. cyt., nr 723, s. 375.

94 Por. ].W. Gogola, Teologia komunii z Bogiem, Krakow 2001, s. 98.
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pozadanie Boga ze wzgledu na Niego samego), w ktérych zmienia si¢
charakter i sifa oddziatywania daru bojazni bozej*s. Cel ,,spelnienia”
czlowieka ukazywany w obrazach sukcesu sportowego (por. 1 Kor 9,
24-27), sukcesu ukonczenia drogi pielgrzymiej (§w. Bonawentura®®),
zdobycia twierdzy ($w. Teresa z Avila®?), osiagniecia szczytu (§w. Bo-
nawentura®s, $w. Jan od Krzyza®®), czystego i wypolerowanego lustra
(Sw. Bonawentura'®?), sukcesu w unizeniu (np. schemat dzieciectwa
duchowego $w. Teresy z Lisieux'?!, ,,zej$cia” do piwnicy $w. Jana od
Krzyzal?), sukcesu zjednoczenia matzenskiego (§w. Teresa z Avilal?,
$w. Jan od Krzyzal®4), trwania w ukrzyzowaniu wedlug $w. Pawla
w Ga 5, 24, i innych, spotyka si¢ z narastajaca Swiadomoscig zycia
w zaprzeczaniu celu, np. w mitomanii duchowej, ,,nedzy” ($w. Fau-
styna'®®) ,$niedzi na dnie duszy” (§w. Jan od Krzyzals, $w. Teresa
Benedykta od Krzyza'®?), ,,niskosci i nieczystosci” duszy ($w. Jan od

%5 Por. S. Urbanski, Teologia zZycia mistycznego. Studium polskiej mistyki (1914-1939),
dz. cyt., s. 80.

%6 Por. Bonawentura, Droga duszy do Boga, 1, 9, S.C. Napioérkowski, w: Antologia
mistykow franciszkanskich, dz. cyt., s. 176.

97 Por. Teresa od Jezusa, Twierdza wewnetrzna, 1, 1, w: Dziela, dz. cyt., s. 224.

%8 Por. Bonawentura, Droga duszy do Boga, 1, 8, S.C. Napiorkowski, w: Antologia
mistykow franciszkatniskich, dz. cyt., s. 176.

% Por. Jan od Krzyza, Droga na Gore Karmel, Zatozenie, w: Dzieta, dz. cyt., s. 141.
100 Por. Bonawentura, Droga duszy do Boga, Wprowadzenie 263. 4, S.C. Napior-
kowski, w: Antologia mistykow franciszkarskich, dz. cyt., s. 172.

101 Por. Teresa od Dzieciatka Jezus, Dzieje duszy, Poznan 2008, s. 458-460.

102 Por. Jan od Krzyza, Pies# duchowa, Strofa 26,18, w: Dziela, dz. cyt., s. 654-655;
tamze, Noc ciemna, 11, 7, 3, s. 463-464.

103 Por. Teresa od Jezusa, Twierdza wewnetrzna, 4, 4, w: Dziela, dz. cyt., s. 317;
M. Chmielewski, Symbolika matzeriska w mistyce sw. Teresy z Avila, ,Itinera Spi-
ritualia” 12, (2019), s.15-19; L. Wrona, Wplyw Srodowiska rodzinnego na obraz Boga
w poczgtkach zycia duchowego swietej Teresy od Jezusa, ,Duchowos$¢é w Polsce”
18 (2016), 5. 234-243.

104 Por. Jan od Krzyza, Pies# Duchowa, 22, 2.5, w: Dziela, dz. cyt., s. 630, 632.

105 Por. Faustyna Kowalska, Dzienniczek, dz. cyt., nr 1318, s. 718.

106 Por. Jan od Krzyza, Pies# duchowa, Strofa 26,18, w: Dziela, dz. cyt., s. 655.

107 Teresa Benedykta od Krzyza (E. Stein), Wiedza Krzyza. Studium o $w. Janie od
Krzyza, Krakéw 2003, s. 183.
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Krzyza'©®), czyli odstony sklonnosci wynikajacych z grzechu pier-
worodnego. W $wietle wiary i sile nadziei cztowiek moze docenic¢
i zaakceptowac rzeczywisto$¢ odkupienia i uswigcenia, czyli prawde,
ze zmierza ku wlasnej petni (szczesciu), oczekujac spetnienia obietnicy
odpowiadajacej naturze pragnienia zjednoczenia z Bogiem. Cztowiek,
ktéry przyjmuje Boga, poznaje historie zycia, grzechu i faski w §wietle
darmowej i uprzedzajacej mitosci Bozej oraz mito$ci wyprzedzajacej,
wyznaczajacej perspektywe przyszlej swietosci. Aktowi poznania
towarzyszy akt nadprzyrodzonej ufnosci osiggniecia celu'®®. Zycie
wlang cnotg nadziei to ufne zdanie sie na laske, a nie na wtasne za-
stugi, braki czy niedostatki, czego klarownym przyktadem jest zycie
duchowe $w. Pawla (por. 2 Kor 12, 10-11). Radoscig nadprzyrodzonej
nadziei jest Zycie zyciem Chrystusa w duszy ludzkiej juz w do$wiad-
czeniu ziemskim. Jej przedmiotem jest posiadanie Boga i udziat w Jego
szczesliwosci, co nie jest ani wytworem natury, ani owocem dzia-
talnosci cztowieka!'®. Czlowiek spodziewa si¢ po $mierci, ze Dobry
i Nieskonczony Bdg bedzie jego ,wlasnoscig”. Odpowiedzialnos¢
duchowa w cnocie nadziei jest gleboko zwigzana z zyciem cnotami,
gléwnie mestwa, skorelowanymi z darami Ducha Swietego (gléwnie
mestwa, umiejetnosdci, poboznosci) oraz uksztaltowanymi przez nie
cnotami cierpliwosci (por. 1 Kor 13,4)'11, wielkodusznosci w cierp-
liwosci (dtugomyslnosci)''? i wytrwalosci''3. Przeswietlone taska
cnoty nabyte usprawniajg do dalekowzrocznego, cierpliwego, stalego
i dlugotrwatego oczekiwania na obiecane dobro nadprzyrodzone -
Boga. Tym samym uzdalniajg osobe do dojrzatej postawy wzgledem

108 Por. Jan od Krzyza, Noc ciemna, 11, 5, 2, w: Dziela, dz. cyt., s. 456.

109 Pewno$¢ wiary dotyczy prawdy, ze czlowiekowi wystarczy Bozej taski (por.
2 Kor 12, 9), bo jest zakorzeniony w Chrystusa (por. ] 15, 5-7) oraz jest przekonany,
ze moc doskonali sie w stabo$ci.

110 Por. A. Stomkowski, Teologia zycia duchowego w $wietle Soboru Watykarskiego II,
dz. cyt., s.130.

11 Por. Tomasz z Akwinu, Suma Teologiczna, dz. cyt., 2-2, q. 136, a. 4.

12 Tamze, 2-2, q. 136, a. 5.

113 Tamze, 2-2, q. 137, a. 2.
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siebie, blizniego, Kosciola i §wiata, trwajac ufnie w paradoksach,
przeciwnosciach i odrzuceniu'*4.

Pewnos¢ w Bogu i metafizyczne zadziwienie si¢ Jego Osoba we-
dlug tej cnoty przeklada sie na jakos¢ i intensywnos¢ zycia modli-
twy i zycia sakramentalnego, warunkuje ugruntowanie i stabilizacje
w powotlaniu, duchowg akceptacje siebie i domaga sie wolnosci od
przywigzan oraz nadaje wyrazniejszy nadprzyrodzony charakter
modlitwy, zdolnosci do empatii, stuchania i bezinteresownych aktow
woli. Pojawia sie rowniez zmiana w rozumieniu pokuty i nabozenstwa
Meki Panskiej: z pokuty o charakterze oczyszczajacym na pokute
jako udzial w krzyzu Chrystusa. Przeszkoda nadziei to zniechecenie
i rozpacz (brak ufnosci) oraz zbytnia ufnos¢ i zuchwalstwo (przeciw
sprawiedliwo$ci Bozej)''s. Dzieki nadziei cztowiek jest gotowy, by
Bog odstonil nieznane mu wnetrze jego duszy oraz wydobyt z niej
to tylko, co On widzi w pelni i nazywa ,,grobem pobielanym” (por.
Mt 23, 27-28). Jednoczesnie w czlowieku wzrasta pragnienie podoba-
nia si¢ Bogu i czerpania radosci w smakowaniu Jego obecnosci, ktora
kocha grzesznika. Bég ozywia wiare, pozwalajac czlowiekowi na
odnalezienie upodobania w zjednoczeniu sie z wolg Boga. Dynamika
tego przezycia intensyfikuje sie¢ w czasie oczyszczen i jest zmienna,
zaskakujaca lub przerazajaca, co podkresla wiele 0séb probujacych
je opisactte. ,Czlowiek, ktdry ja przechodzi, nie rozumie, ze jest to

114 Por. Benedykt XVI, Encyklika Spe salvi, Watykan 2007, nr 3; Rz 8, 35; F. Ko-
walska, Dzienniczek, dz. cyt., nr 56, s. 66-67; por. List §w. Jana od Krzyza do o. Jana
od $w. Anny z 1591 r., w: Jan od Krzyza, Dziefa, dz. cyt., s. 839; por. List §w. Brata
Alberta do bl. Siostry Bernardyny: ,,Bernardyna jest Panu Jezusowi zupelnie oddana
i z Nim zjednoczona, i od Niego bardzo kochana, i tak ma wierzy¢, bo tak jest.
Przeciwne wrazenia uczuciowe, nerwowe albo z wyobrazni stanowia krzyz i meke,
ktéra dusze oczyszcza. Ale gdyby i diabet zywcem jg do piekfa wtracil, ma wierzy¢,
ze jest cata Pana Jezusowa, bo taka jest prawda” w: J. Marecki, Blogostawiona Maria
Bernardyna Jabloriska, ,,Folia Historica Cracoviensia” 15 (2010), s. 407.

115 Por. A. Tanquerey, Zarys teologii ascetycznej i mistycznej, t. 2, Warszawa 2003,
s. 339.

116 Te burze trudnosci wéréd nocy oczyszczenia zmystowego dopuszcza Bég za-
zwyczaj na tych, ktérych [...] chce wprowadzi¢ pdzniej w druga noc [...]. Pragnie
bowiem Bog, azeby ukaraniispoliczkowani ¢wiczyli sie, hartujac i przysposabiajac
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proces zblizajacy go do Boga, gdyz subiektywnie wydaje mu sig, ze
jest przez Boga odrzucony”!V”. Powstaja w duszy napigcia, jak wy-
rzuty sumienia o cechach perfekcjonizmu i niedoskonalej skruchy,
wyrazone w zdaniu §w. Augustyna o niespokojnej duszy!'. Czlowiek
przezywa rozne stany odpowiedzialnos$ci za wytrwanie w Bogu.

W trakcie poglebiania zazylo$ci z Bogiem w aktach uzgadniania
woli ludzkiej z wola Boza Bog oczyszcza osobe z obecnych w niej
skutkow pierwotnego pekniecia. Bég, ktéry zna na wskros cztowieka,
wyprzedza i obdarza go swoja miloscia, odslaniajac mu stopniowo
i na miare wzajemnosci prawde o sobie i 0 nim samym. Zaklada
wiec zwrdcenie sie czlowieka ku Niemu w kazdej chwili. Na jego
dobrej i wolnej woli buduje organizm nadprzyrodzony, przemieniajac
wszystkie jego wladze duchowe i zmystowe w procesie upodobnienia
do swojego Syna. Jest to misterium Chrystusa zwigzane z sakramen-
tami inicjacji chrzescijanskiej!**>. W tymze misterium za pomoca
poznanego oraz poznawanego jezyka stow i znakéw zachodzi wspo-
mniana komunikacja'?°. Stanowi to jednoczesnie ugruntowywanie sie
odpowiedzialnosci cztowieka jako wypadkowa nadziei przezywanej
w strukturze sakramentalne;j.

Cnota milosci jest zaréwno fundamentem, jak réwniez motywem
odpowiedzialnosci duchowej. U jej podstaw znajduje si¢ mitos¢ Boga,
ktérg On miluje czlowieka i $wiat. Jest ona zasadg wszystkich cnét,
wprowadza je w ruch, zespala i karmi'2%. Traci si¢ jg wraz z utratg

zmysly i wladze do zjednoczenia z Madroscig [...]”. Por. Jan od Krzyza, Noc ciemna,
I, 14, 4, w: Dziela, dz. cyt., s. 446; por. tamze, Noc ciemna, 11,7, 3, s. 463-464.

117 Nizinski S., Edyta Stein: ofiara holokaustu czy mistrzyni przezywania epokowej
nocy ludzkosci?, w: M. ] Jaszczyszyn (red.), Sw. Teresa Benedykta od Krzyza (Edyta
Stein) — Kobieta i Karmelitanka Bosa - Patronkg Europy, Biblioteka Zeszytow
Karmelitanskich nr 2, Poznan 2001, s. 84-85.

118 Augustyn, Wyznania, I, 1, Warszawa 2001, s. 1.

119 Sakramenty obejmujg wszystkie etapy i wszystkie wazne momenty zycia chrzes-
cijanina: sprawiaja narodzenie i rozwoj chrzescijanskiego zycia wiary, uzdrowienie
i dar postania. Por. KKK nr 1210.

120 Zob. W. Swierzawski, Odo Casei OSB - mystagog Kosciota wspélczesnego -
o misterium i mistagogii, ,Anamnesis” 16 (1998 / 1999), nr 1, s. 55-69.

121 Por. KKK nr 1827.
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taski uswiecajacej w grzechu ciezkim, co réwniez wplywa na osta-
bienie pozostatych cnét i funkcjonowanie dynamizmu nadprzyro-
dzonego zycia czlowieka. Wlasnoscig mitosci jest unizanie si¢ (por.
1 Kor 4, 9-13), stuzba (por. Mk 10, 43-45), ofiara (por. Ef 5,2, Ga 2, 20,
1 Tm 2, 6) i rodzenie w wierze (por. 1 Kor 4, 14-16). W ten sposéb
ludzka milo$¢ jest ze swej istoty ukierunkowana na przebdstwienie,
co dokonuje sie dzigki rozwojowi taski uswigcajacej, skorelowanej
z cnotami, darami Ducha Swietego i O§mioma blogostawieristwami.
Istota mifosci jest zwrocenie si¢ ku Bogu we wszystkich wymiarach
zycia, ktdre tworzg akty duchowo-moralno-liturgiczne majace po-
czatek oraz najglebszy wyraz w Ofierze Chrystusa'?2. Duchowos¢
katolicka rodzi si¢ wiec ze zjednoczenia z Chrystusem i Jego zbaw-
czym dzietem zZrédlowo wyrastajacym z Eucharystii'?3. Adoracja
eucharystyczna centralizuje i ukonkretnia wszystkie akty czci nalezne
Bogu'?4i jest prawidlowym sposobem odnoszenia si¢ do Niego, jest
konstytutywna dla prawa, prawo za$ dla wolnosci i wspdlnoty!2s.
Tak rozumiana rzeczywistos¢ liturgiczna jest kontrapunktem frag-
mentaryzacji zycia chrzescijanskiego!?¢. Zaklada ,,[...] konkretna
‘druga Osob¢’ [...], ktéra ukazuje si¢ nam i wytycza kierunek na-
szemu zyciu”'?’, faczy czlowieka jako ,zertwe ofiarng” z Chrystu-
sem Kaptanem - ofiarnikiem w ,trawigcym” akcie milosci (por.

122 Por. R.Garrigou-Lagrange, Trzy okresy zycia wewnetrznego, Niepokalanow 2018,
s. 356-358.

123 Por. W. Stomka, Liturgia a duchowos¢ chrzescijarniska (wedtug Konstytucji IT So-
boru Watykatiskiego o Liturgii), ,Ruch Biblijny i Liturgiczny” 22/4-5 (1969), s. 241.
124 Por. KKK nr 2096, 2097; ,,[...] $w. Augustyn powiedzial: ,nemo autem illam
carnem manducat, nisi prius adoraverit;(...) peccemus non adorando - Niech
nikt nie spozywa tego Ciala, jesli Go najpierw nie adorowal; (...) grzeszylibysmy,
gdyby$my Go nie adorowali”. Benedykt XVI, Adhortacja apostolska Sacramentum
caritatis, Watykan 2007, nr 66.

125 Por. J. Ratzinger, Duch liturgii, dz. cyt., s. 21.

126 Por. Benedykt XVI, Encyklika Deus caritas est, Watykan 2005, nr 14.

127 ], Ratzinger, Duch liturgii, dz. cyt., s. 22; Konstytucja o liturgii $wietej Sac-
rosanctum concilium, Watykan 1963, nr 10, w: Sobor Watykanski II, Konstytucje,
dekrety, deklaracje, Poznan 1986, s. 44.
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Hbr 12, 29)128. Kard. J. Ratzinger ukazuje jedno$¢ liturgii, duchowosci
i plodnej misji postugujac si¢ listem $w. Teresy z Lisieux z 19 sierpnia
1894 r (list nr 169)'?°. Biblijna metafora rozbitego flakonu i zapachu
oleju nardowego oraz niezrozumienie hojnosci wzgledem Boga (por.
J 12, 1-11) wpisujg si¢ w liturgiczny charakter zycia oddanego Bogu.
Podstawg mistycznego ujecia sakramentu Ottarza jest przebity bok
umierajacego Chrystusa, z ktérego rodzi si¢ sakrament Ko$ciota!3®
i unizanie si¢ Boga ku czlowiekowi, ktore intensyfikuje dziatanie faski
w czlowieku'®’. Ma ono ,,[...] zupelnie inng donioslos¢ i prowadzi
znaczenie wyzej, niz mogloby tego dokonac¢ jakiekolwiek mistyczne
uniesienie czlowieka”'?2. W najglebszym wymiarze zintegrowany kult
jako zespot aktéw duchowo-moralno-liturgicznych ksztattuje ludzkie
wnetrze, ,,dajac nam udzial w istnieniu «Nieba»-$§wiata Bozego-i po-
zwalajac, aby $wiattos¢ tego boskiego $wiata przenikata do samego
srodka naszego $wiata”33. Wyrazem czystej mitosci Boga jest nie-
zmienna ofiara Chrystusa w Jego akcie doskonalej adoracji Ojca!?+
(por. Lk 23, 46), ktéra przyjmuje forme krzyza i jest udzielana na
sposob sakramentalny'3s. Ze strony czlowieka mito$¢ Boga jest przy-
lgnieciem do Niego w modlitwie, aktach hojnosci i gorliwosci oraz
dziataniach agere contra jako ,,[...] tagodnym panowaniem rozumu
i woli nad uczuciami, oraz w przypadku sprawiedliwosci i mitosci nad
samg wolg. Rozum uznaje fundamentalng dobro¢ uczu¢ i nimi steruje.

128 Por. KKK nr 2099-2100.

129 Por. J. Ratzinger, Homily, ,Mary and Martha”, w: A. Reid (red.), Looking Again
at the Question of the Liturgy, Proceedings of the July 2001 Fontgombault Liturgical
Conference, Farnborough 2003, s. 13-15.

130 Por. Konstytucja o liturgii $wietej Sacrosanctum concilium, Watykan 1963,
nr 5, w: dz. cyt., s. 42; Prefacja o Najswietszym Sercu Pana Jezusa, nr 48, w: Mszat
Rzymski dla diecezji polskich, Poznan 1986, s. 65.

131 Por. Benedykt XVI, Encyklika Deus caritas est, dz. cyt., nr 13.

132 Tamze.

133 Por. J. Ratzinger, Duch liturgii, dz. cyt., s. 21; Pius XII, Encyklika Mediator Dei,
Watykan 1947, nr 27.

134 Por. D. v. Hildebrand, Liturgy and Personality, Steubenville, Ohio, 2016, s. 10;
Pius XII, Encyklika Mediator Dei, dz. cyt., nr 25.

135 Por. Tomasz z Akwinu, Suma Teologiczna, dz. cyt., 3, q. 73, a. 3.
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Cnota potrafi postuzy¢ sie energia uczuciowq”3s. Z czasem dziatanie
aktywne czlowieka slabnie na rzecz milujacego trwania w obecnosci
Boga, ktére motywuje do aktéw odrzucenia i wzgardzenia grzechem,
jak réwniez tym, co Pismo Swiete nazywa zbytnig troska i pierwszym
miejscem (por. Mt 6, 24-34; Mk 10, 35-45).

Mito$¢ jest zasadniczym motywem odpowiedzialnosci duchowej,
ktéra wyznacza ,,obszar” w duszy dla Tréjcy Swietej. Jest nim chtonna
biernos¢. Milo$¢ Boga i w jej $wietle milo$¢ blizniego wyraza sig
w dzialaniu woli jako odpowiedzialnos¢ za milos¢, ktérej miarg jest
milto$¢ Chrystusa. Na fundamencie dialogu z milujacym Bogiem
rodzi si¢ stopniowa integracja i spojnos¢ osoby'?’. Jest to wiec jed-
noczesne widzenie wlasnej ludzkiej nedzy w $wietle Milosierdzia
Bozego!®$, odkrycie siebie w Bogu, zycie powotaniem na stuzbe Kos-
ciolowi, jak réwniez hojnos$¢ ekspiacyjna. Jest to jednoczesne unctio
i speculatio, czyli namaszczenie ,wylewajacej si¢” dobroci Boga i dar
poznania opromienionego faskg. W pewnych przypadkach skrucha
pozostaje jedynym aktem, ktdry moze $wiadczy¢ o miloéci do Boga.
Trwanie w prawdzie i akty wspaniatomyslnosci sa wigc aktami odpo-
wiedzialnej milosci. Zawieraja w sobie odwage odpowiedzi za swoje
czyny i powolanie, w tym za oddanie siebie Bogu Ojcu w jednosci
z Chrystusem Ukrzyzowanym.

Fascynacja Bogiem zawiera w sobie przynaglenie wewnetrzne
woli. Wychylenie woli w kierunku Boga wyprzedza wowczas inte-
lekt, ktéry przenika gleboka pewnos¢ przesycona bojaznig Boza,
ze dusza jest mila Bogu'*. Dlatego tez rado$¢ obcowania z Bogiem
jest poprzedzona taska bedaca zrédlem cnoty mitosci i jej hojnosci

136 W, Giertych, Jak zy¢ taskg. Plodnos¢ Boza w czynach ludzkich, dz. cyt., s. 336.
137 Por. W. Chudy, Rola refleksji w urzeczywistnianiu podmiotowosci cztowieka,
LZNKUL” 30/3-4 (1987), s. 67-79.

138 Por. Faustyna Kowalska, Dzienniczek, dz. cyt., nr 56, s. 1318. O pokorze i skrusze
w miloéci mowil $w. Antonii Wielki do pustelnika Pojmena: ,Wine swoja na siebie
zawsze brac przed Bogiem, a pokusy spodziewac si¢ az do ostatniego oddechu”. Por.
Apoftegmaty Ojcow Pustyni, Ksiega Starcéw, t. 1, w: M. Borkowska (red.), Krakéw
2004, s. 137.

139 Por. Tomasz z Akwinu, Suma Teologiczna, dz. cyt., 1-2, q. 112, a. 5.
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ofiarowania si¢. Ta za$ pobudza i integruje cnoty moralne i przez nie
~wychyla sie” ku Bogu, co w do$wiadczeniu afektywno-duchowym
mozna poréwnac do bliskosci kochankéw ktoérzy nie moga nie by¢
razem'©,

* % %

Refleksja nad odpowiedzialnosciag w duchowosci prowadzi do za-
uwazenia koniecznej roli odpowiedzialnosci moralnej w duchowosci
w odniesieniu do przykazania mitosci Boga i blizniego oraz uwyraz-
nienia jej charakteru, ktory zaktada i przekracza przestrzen prawa
w moralnosci. Opiera sie na porzadku taski w cnocie, prawie wolnosci
osoby wszczepionej w Chrystusa (por. Flp 1,21). Zaktada dynamike
diachronicznego zjednoczenia z Tréjcg Swietg w przestrzeni Miste-
rium Wcielenia i egzemplaryzmu ontologiczno-moralnego.

Moralny aspekt odpowiedzialnosci w duchowosci zaznacza si¢
w akceptacji i wiernosci czlowieka Bogu, ktory objawia sie jedno-
czesnie jako osoba i prawo konstytuujace wolnos¢ czlowieka. Bog
oferuje cztowiekowi twdrcza wspdtprace powodujaca wzrost du-
chowy w obrebie moralnoéci. Duchowy aspekt odpowiedzialnosci
nie ma bezposredniego odniesienia do normy i wyraza si¢ hojnoscia
(wspanialomyslnoscia) aktéw woli w cnotach wlanych i nabytych,
teologalnych i moralnych na miare postepu w zjednoczeniu z Bo-
giem. Odslania rowniez role faski w przestrzeni moralnej, ktora or-
ganizuje zycie moralne w osobie ludzkiej, przez co ja scala, umacnia
i uszlachetnia.

Odpowiedzialnos¢ w duchowosci jest odkryciem Boga oraz siebie
w prawdzie, dotyczy stabilno$ci w Bogu i dawania $wiadectwa o Bogu
i cztowieku, jak réwniez staje si¢ znakiem dojrzaltego sprzeciwu wobec
heterogenicznej antropologii, ktora prowadzi do konfliktu w rozu-
mieniu procesu jednoczenia si¢ z Bogiem. Jest takze sprzeciwem

140 Por. Orygenes, Komentarz do Piesni nad Piesniami. Homilia do Piesni nad Pies-
niami, Krakow 1994, s. 37; Sw. Jan od Krzyza, Piesn duchowa, Strofa 1, 3, w: Dziela,
dz. cyt., s. 533.
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wobec relatywizmu, poniewaz prowadzi on do zaklamania obrazu
czlowieka, a tym samym uniemozliwia wlasciwe rozeznanie siebie.

* %

Reasumujac, podjecie odpowiedzialnosci ma swoja przyczyne w spot-
kaniu z Chrystusem i jest aktualizacjg oraz cechg zycia w jednosci
z Nim. Wynika z zycia nadprzyrodzonego opartego na lasce, dzieki
ktérej cnoty wiary, nadziei i milosci wchodzg w korelacje z cnotami
kardynalnymi oraz darami Ducha Swietego i uzdalniaja cztowieka do
zycia wedlug Osmiu blogostawienstw. Dlatego tez przezycie odpowie-
dzialno$ci jest komponentem struktury powotania i charakteryzuje
czlowieka odwolujacego si¢ do sumienia i jego relacji wobec obiektyw-
nej Prawdy, ktdra jest Bog. W $wiecie, w ktérym nastepuje pospolita
apostazja, stanowi to kluczowy problem. Podjecie odpowiedzialnosci
jest organicznie zwigzane z procesem rozwoju duchowego czlowieka,
staje sie kontrapunktem dla naturalizmu, minimalizmu i letniosci
w zyciu Ko$ciota, wyrazem pragnienia §wietosci (por. Mt 11, 12) oraz
pewnym rodzajem ekspiacyjnej odpowiedzi wobec rozwijajacej sie
~cywilizacji $mierci”.

Streszczenie
W procesie wzrastania cztowieka w wierze wazna role petni fakt i doswiad-
czenie odpowiedzialnosci o proporcjonalnie zmiennej dynamice inten-
sywnosci przezycia i widzenia zakresu pola oddziatywania. Zalezy wiec
od relacji osoby z faska i dotyczy rozwoju cnét. Odpowiedzialno$¢ ujeta od
strony moralnej jest zwigzana z normatywna i zyciodajng rzeczywisto$cia
prawdy o dobru i jest nazywana odpowiedzialno$cig moralng. Refleksja
charytologiczna w obrebie aretologii wskazuje natomiast na prawo wolnosci
w Chrystusie, ktore jest zwigzane z odpowiedzialnoscig duchowsq i przeja-
wia si¢ w wielkodusznosci cztowieka w wielorakich aktach woli. Duchowy
charakter odpowiedzialnosci zaznacza si¢ w cnotach wlanych i nabytych,
teologicznych i moralnych, proporcjonalnie do postepu w zjednoczeniu
z Bogiem. Sg one scentralizowane w aktach kultu i scalajg moralno$¢, du-
chowos¢, tres¢ depozytu wiary oraz zycie liturgiczne. Refleksja o odpowie-
dzialno$ci w duchowosci zwraca wiec uwage na role taski w przestrzeni
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calego zycia chrzescijanskiego. Laska, poniewaz osadza moralnos¢ w rze-
czywisto$ci odkupienczej i eschatologicznej, organizuje jg i scala w osobie
ludzkiej, nadaje znaczenie nadprzyrodzone, oraz wzmacnia i uszlachetnia.
Podsumowujac, przyczyna odpowiedzialno$ci w duchowosci jest spotkanie
z Chrystusem. Podjecie odpowiedzialnosci jest aktualizacja i cecha trwa-
nia w zjednoczeniu z Nim. Wynika z Zycia nadprzyrodzonego opartego
na lasce, dzieki ktdrej cnoty wiary, nadziei i milosci koreluja z cnotami
kardynalnymi i darami Ducha Swigtego oraz umozliwiaja czlowiekowi
zycie wedlug O$miu Blogostawienstw. Odpowiedzialnos¢ jest tym samym
skfadnikiem struktury powotania czlowieka do $wietosci, a jej przyjecie
jest organicznie zwigzane z procesem duchowego rozwoju czlowieka, jest
kontrapunktem dla naturalizmu, minimalizmu i letnioéci w Zyciu Ko$ciola,
wyrazem pragnienia i dazenia do $wietosci (por. Mt 11, 12) oraz jest forma
ekspiacyjnej odpowiedzi na rozwijajaca si¢ ,cywilizacje $mierci”.

Stowa klucze: duchowo$¢, powotanie, faska, odpowiedzialnos¢ moralna
i duchowa, konsekwencje czynéw moralnych, cnoty wlane, jednos¢,
zjednoczenie

Summary
Responsibility in spirituality is the discovery of God and oneself in truth, it
concerns stability in God and bearing witness to God and man, and is a sign
of mature opposition to heterogeneous anthropology that leads to a conflict
in the understanding of the process of uniting with God. It is also an obje-
ction to relativism which leads to a false image of a human being and thus
prevents proper self-recognition.  God offers man a creative collaboration
that causes spiritual growth. The dynamics of diachronic union with the
Holy Trinity entails different reactions of human intellect and will caused
and influenced by infused virtues of faith, hope and charity. The meeting
with the Word of God - Jesus Christ, who is revealed both as a person and
as a law that constitutes human freedom, is echoed in the conscience as an
experience of inner identity of living in response to another. The innerly
projected experience of responsibility arises from and is incorporated in
human rational nature according to the teaching of Aquinas. It is likewise
measured by consequences of human acts. In the process of growing in
faith, the fact and the experience of responsibility changes its dynamic and
broadens its field. The primacy of Christ within the context of the moral
theology of virtues uncovers the reality of charitology within aretology and
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establishes the law of freedom in Christ. The spiritual aspect of responsibility
is not then directly related to the law as in the case of moral responsibility,
which means to the normative and life-giving reality of the truth of the
good. It is expressed by the generosity of multiple acts of the will in the
virtues infused and acquired, theological and moral, in proportion to the
progress in union with God. They are centralised in acts of cult, integrating
morality, spirituality, dogmatic theology and liturgy. Organically the same
law also highlights the role of grace in the moral space, which organises
the moral life in the human person, thereby uniting, strengthening and
ennobling it. To sum up, taking responsibility has as its cause the encounter
with Christ and is an actualisation and a feature of living in union with
him. It results from a supernatural life based on grace, thanks to which the
virtues of faith, hope and love correlate with the cardinal virtues and gifts of
the Holy Spirit and enable man to live according to the Eight Beatitudes.
Responsibility is a component of the vocational structure of man and the
acceptance of responsibility is organically related to the process of human
spiritual development, it is a counterpoint to naturalism, minimalism and
lukewarmness in the life of the Church, an expression of the desire for
holiness (cf. Mt 11.12) and is a form of expiatory response to the developing
»civilization of death”.

Key words: spirituality, vocation, grace, responsibility, consequences of
moral acts, infused virtues, unity, unification.
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ANNA WIATER-KAWECKA

PIELGRZYMKA JAKO POZALEKCYJNA FORMA
KATECHEZY

A pilgrimage as an extra-curricular form of catechesis

Wspolczesnie szkola jest juz nie tylko placowka, ktéra ma za zadanie
naucza¢, wyposazac uczniow w wiedze. Staje sie ona miejscem w coraz
wiekszym stopniu wszechstronnego oddziatywania wychowawczego
na dzieci i mlodziez. Z punktu widzenia dydaktyki, podstawowga
forma odzialywania w procesie nauczania jest forma lekcyjna, gdzie
uzywa sie tradycyjnych metod dydaktycznych, a ktdre moga nie za-
pewni¢ uczniom wszechstronnego rozwoju ich osobowosci. Tu z po-
moca przychodzg zajecia pozalekeyjne, ktére prawidtowo spetniajac
swoje funkcje, moga mocniej oddzialywa¢ na dzieci i mlodziez niz
lekcje programowe!. Autorka artykutu zamierza ukazac role i zadanie
zaje¢ pozalekcyjnych, nastepnie opisaé, jakie zasady organizacyjne
winny one spetnia¢, by na koncu zaprezentowaé pielgrzymke jako
jedng z form pozalekcyjnych, ktéra mozna zastosowaé w procesie
dydaktyczno-wychowawczym.

1. Zajecia pozalekcyjne - funkcja, rola i znaczenie

Na poczatku warto zastanowi¢ sie, czym sg zajecia pozalekcyjne
i jakie miejsce zajmujg w procesie ksztalcenia uczniéw. Wsrod
znawcOw tematu zajecia pozalekcyjne definiowano réznie. Wedtug
N. Alpatowa pracg pozalekcyjna mozemy nazwac réznorodng prace

! Por. A. Panek, Zajecia pozalekcyjne w reformowanej szkole. Oczekiwania a rze-
czywistosé, Krakow 2002, s. 5; P. Sroczynski, Rekolekcje szkolne jako pozalekcyjna
forma katechezy, ,Wroctawski Przeglad Teologiczny”, 28 (2020) 2, s. 178.
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o$wiatowo-wychowawczg z uczniami, a dokladniej zajecia nie objete
planem i programem nauczania. Zaliczymy do nich: prace z lektura,
réznego rodzaju wyklady, pogadanki czy prace spoleczne2. Inne de-
finicje znajdziemy miedzy innymi u R. Wroczynskiego?, J. Wegrzy-
nowicza?, C. Kupisiewicza® czy W. Okonia. W Nowym stowniku
pedagogicznym czytamy, ze zajecia pozalekcyjne to: ,,nieobowiaz-
kowa, wykonywana w czasie wolnym dzialalnos¢ uczniéw w obrebie
szkotly, obejmujaca zajecia w organizacjach mlodziezowych, kotach
zainteresowan, $wietlicy, sali gimnastycznej lub na boisku czy w ogro-
dzie szkolnym”. Stuzg one rozszerzaniu i poglebianiu wiedzy, rozwi-
janiu zainteresowan nauka, sztuka, technikg i zyciem spolecznyms®.
Podobng definicje przytacza T. Nowacki’.

W takim ujeciu, zajecia pozalekcyjne sg nie tylko forma spedza-
nia czasu wolnego. Ucza réwniez dzieci i mlodziez samodzielnego
nim gospodarowania®. W doborze form i tresci zaje¢ pozalekcyjnych
brane s3 pod uwage réwniez zainteresowania, jak i zyczenia samych
uczestnikow.

Zajecia pozalekcyjne mozna realizowa¢ w trzech formach.

1. Prace w kétkach zainteresowan, gdzie dzieci i mlodziez rozwi-
jaja swoje indywidualne zdolnosci i zainteresowania, pracujac
w grupie osob interesujacych sie konkretng tematyka, pod okiem
prowadzacego, ktéry ma wczesniej ustalony program oraz plan
pracy.

2. Masowg prace pozaszkolng z dzie¢mi i mlodzieza, ktora z racji
tego, ze jest kierowana do ogétu dzieci mlodziezy, jest szersza
formga niz kola zainteresowan. Tematyka prac jest réznorodna,

2 Por. N. Alpatow, Praca pozalekcyjna w szkole ogdlnoksztatcgcej, Warszawa,
1955, s. 191.

3 R. Wroczynski, Wprowadzenie do pedagogiki spotecznej, Warszawa 1966, s. 170.
4]. Wegrzynowicz, Zajecia pozalekcyjne i pozaszkolne, Warszawa 1971, s. 56.

5 C. Kupisiewicz, Dydaktyka ogolna, Warszawa 1995, s. 188, 206-207.

¢ W. Okon, Nowy stownik pedagogiczny, Warszawa 1998, s. 311.

7 T. Nowacki, Nowy stownik pedagogiki pracy, Radom 2004, s. 238.

8 Por. A. Panek, Zajecia pozalekcyjne w reformowanej szkole. Oczekiwania a rze-
czywisto$¢, dz. cyt., s. 25.
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dlatego stosowane metody réwniez sg takie. Zaliczamy do nich:
wyklady, odczyty, prelekcje; wieczory muzyczne, filmowe, basni
i bajek; widowiska, przedstawienia teatralne; wycieczki, spotka-
nia; obozy i kolonie.

3. Indywidualng prace z dzie¢mii mlodziezg, ktora dedykowana jest
konkretnym jednostkom, a ktére bez udziatu réwiesnikow chca
rozwija¢ si¢ w danej dziedzinie. Zajgcia te moga mie¢ charakter
wyréwnawczy, kompensacyjny, jak réwniez pomagajacy zdolnej
osobie poglebi¢ swoja wiedze. Prowadzacy takie zajecia staje sie
mentorem, przewodnikiem dla ucznia®.

Dzigki powrotowi religii do szkdt w 1990 roku zaczely powstawaé
réwniez mozliwoéci rozwoju religijnych zaje¢ pozalekcyjnych, do
ktérych mozemy zaliczy¢: rekolekcje, wycieczki w formie pielgrzymki,
konkursy i olimpiady, a takze réznego rodzaju grupy duszpasterskie!°,
ktore moga dziala¢ w szkole, np. Szkolne Koto Caritas, jak i przy
parafii, np. Dziewczeca Stuzba Maryjna, Katolickie Stowarzyszenie
Mlodziezy.

A. Panek funkcje prac pozalekcyjnych okresla nie tylko jako po-
glebienie uswiadomienia politycznego, rozszerzenie ogélnego wy-
ksztalcenia, ale réwniez rozwijanie zainteresowan uczniéw w réznych
dziedzinach. To takze przygotowanie do samodzielnego zycia spo-
tecznego, rozwijanie indywidualnych zdolnosci i talentéw w réznych
dziedzinach kultury oraz organizacja czasu wolnego tak, by poprzez
rozumne rozrywki, przyczyniajace si¢ do wzmocnienia zdrowia,
poglebiaty rado$¢ zycia'.

Co wazne, w trakcie zaje¢ pozalekcyjnych dzieci i mlodziez, nie
tylko ksztaltuja swoje nawyki, przekonania, uczg si¢ petni¢ pewne
okreslone funkcje spoteczne, nabieraja doswiadczenia zyciowe, ale

° Por. J. Skotnicka, Pozaszkolne formy ksztalcenia religijnego w Swietle teorii — na
przyktadzie Olimpiady Teologii Katolickiej i Ogdlnopolskiego Konkursu Wiedzy
Religijnej, ,Studia Katechetyczne”, 13/2017, s. 278-279.

107, Szpet, Dydaktyka katechezy, Poznan 1999, s. 119.

1 Por. A. Panek, Zajecia pozalekcyjne w reformowanej szkole. Oczekiwania a rze-
czywisto$é, dz. cyt., s. 22.
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przede wszystkim mogg harmonijnie rozwija¢ si¢ we wszystkich
sferach zycia'2.

Z punktu widzenia katechizacji zajecia pozalekcyjne poprzez swoje
oddzialywanie ,,w §wiecie” na dzieci i mlodziez stajq si¢ ,naturalnym
miejscem nie tylko rozwoju ich wiary, ale i terenem wielorakiego
zaangazowania, poprzez ktdre pragng wypelni¢ swoje zobowigzania,
wynikajace z przyjetych sakramentéw chrztu i bierzmowania, na
rzecz tworzenia $§wiata bardziej solidarnego i braterskiego?>.

2. Zasady organizacyjne zaje¢ pozalekcyjnych

Patrzac z pedagogicznego punktu widzenia, mozemy wyloni¢ pewne

zasady organizacji i prowadzenia zajg¢ pozalekcyjnych, ktére beda

wynikaly gléwnie z prawidlowosci psychologiczno-pedagogicznych
czy socjologicznych. M. Zelazkiewicz wymienia ich pie¢:

1. Zasada dostosowania dziatalnosci pozalekcyjnej do potrzeb i zain-
teresowan wychowankoéw oraz ich mozliwosci psychofizycznych;

2. Zasada dowolnosci uczestnictwa wychowankéw w zajeciach
pozalekcyjnych;

3. Zasada atrakcyjnosci zajg¢ pozalekcyjnych dla uczniow;

Zasada wszechstronnej aktywizacji wychowankow;

5. Zasada ukierunkowania aktywnosci uczniéw w czasie wolnym
za pomocg przekazywania informacji, wzbudzania motywacji
oraz dostarczenia Srodkow realizacji'4.

Te zasady, ktore powinny by¢ uwzglednione w zajeciach pozalek-
cyjnych zwigzanych z nauczaniem religii w szkole, cho¢ sg wazne, to
jednak nie powinny przestania¢ gléwnego celu, jakim jest ewangeli-
zacja i poglebianie wiary dzieci i mlodziezy.

L

12 Por. E. Marek, Zajecia pozalekcyjne jako forma rozwijania zainteresowan dzieci
w czasie wolnym, ,Edukacja Elementarna w Teorii i Praktyce”, 3/2007, s. 36.

13 Konferencja Episkopatu Polski, Dyrektorium katechetyczne Kosciota katolickiego
w Polsce (dalej PDK), Warszawa 2001, https://opoka.org.pl/biblioteka/ W/WE/
dyrektorium-kat/kwk_dyrektorium.html (dostep 6.06.2021), nr 1.

14 M. Zelazkiewicz, Skutecznosé wychowawcza innowacji w zajeciach pozalekcyjnych,
Wroctaw 1980, s. 71-74.
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Jak czytamy w Dyrektorium katechetycznym Kosciota Katolickiego
w Polsce, samo szkolne nauczanie religii nie spetnia w stopniu zado-
walajacym wszystkich zalozen integralnie rozumianej katechezy?'s,
ktéra bedac ze swej strony aktem eklezjalnym, domaga si¢ przede
wszystkim uznania Ko$ciota jako jej prawdziwego podmiotu. To on
jest rzeczywistym nauczycielem wiary, ktorego nie moga zastapic inne
podmioty zycia spolecznego, np. szkola, ani tym bardziej stanowi¢
jedynego miejsca jej realizacji i rozwoju'e. Patrzac przez pryzmat
dokumentéw Urzedu Nauczycielskiego Kosciota, nalezy przyjac¢, ze
katecheza bedac czescig procesu ewangelizacji, jest zaréwno ksztalce-
niem, wychowaniem, jak i wtajemniczeniem, a ktére tylko czesciowo
mogga by¢ zrealizowane w szkole w trakcie lekcji'”. Kazda katecheza
wymaga od katechizujacego rzetelnego przygotowania. Dobdr za$
réznorodnych form organizacji katechezy badz zaje¢ pozalekcyjnych
moze mie¢ wielce pozadany pozytywny wpltyw na rozwdj mlodego
czlowieka, na rozbudzanie jego wiary, ktéra moze doprowadzi¢ do
»umilowania Boga i przylgniecia do Niego™8.

P. Sroczynski w swoim artykule na temat rekolekcji jako poza-
lekcyjnych form katechezy, okreslajac ich dzialanie jako ewangeli-
zacyjne, opisuje nastepujace zasady, ktérymi powinien kierowac sie
ich organizator, a ktére w mniemaniu autorki mozna odnie$¢ do
innych zaje¢, bedacych pozalekcyjnymi formami katechezy, takze
do opisanej ponizej pielgrzymki.

1. Zasadawierno$ci Bogu i cztowiekowi, bedaca podstawowa norma
okreslajaca postepowanie katechetow i duszpasterzy, ktorzy ak-
tywnie uczestniczg w procesie katechizacji. Bez jej uwzglednie-
nia nie mozna doprowadzi¢ nikogo do spotkania, zjednoczenia

15 O pojeciu katechezy szeroko traktuje Dyrektorium ogdlne o katechizacji, ktére
okredla ja jako ,,szczegolng forme postugi stowa, ktére doprowadza do dojrzatosci
nawrocenie poczatkowe, az do uczynienia z niego zywego, bezposredniego i czyn-
nego wyznania wiary”. Zob. Kongregacja do spraw Duchowienstwa, Dyrektorium
ogolne o katechizacji (dalej DOK), Poznan 1998, nr 82.

16 PDK nr 13.

17 Tamze, nr 13.

18 Tamze, nr 83.
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i zazylosci z Jezusem Chrystusem. Wierno$¢ Bogu domaga sie,
aby przekazywane tresci byly zgodne z depozytem wiary: Pis-
mem Swietym i Tradycja. Nalezy ukazywaé zbawcze dzieto Pana
Boga w kontekscie historycznym, poprawnie odczytujac biblijny
kerygmat, symbole wiary, Dekalog, sakramenty i nauczanie
Magisterium Kosciola. Zasada wiernosci cztowiekowi wigze sie
z dos$wiadczeniem i problemami egzystencjalnymi. Wymaga ona
dowartosciowania psychofizycznych wlasciwosci, przezy¢, po-
trzeb i pragnien uczestnikow zajeé, jak rowniez dokonywania
interpretacji doswiadczen ludzkich w $wietle wiary.

2. Zasada programowania i celowosci polegajaca na gruntownym
i rzetelnym przygotowaniu si¢ do prowadzonych zaje¢, najlepiej
w formie pisemnej. Kazde zajecia powinny mie¢ okreslony cel,
a nastepnie plan, jak réwniez okreslone metody i formy dzialania.
Nalezy pamieta¢ o tym, by w programowaniu uwzgledni¢ po-
trzeby, oczekiwania, zainteresowania, radosci i troski katechizo-
wanych, gdyz wowczas jest nadzieja, ze uczestnicy odkryja Boga.

3. Zasada dialogu i wspdldziatania rodzi na poczatku potrzebe
stuchania uczniéw, rodzicéw, innych nauczycieli, po to, by zrozu-
miec ich potrzeby oraz oczekiwania. Ta zasada pozwala szanowa¢
tych, ktérych stuchamy, wspiera¢ w integralnym rozwoju i w na-
wigzaniu wigzi z Chrystusem. Poprzez dialog, wymiane pogla-
dow, zauwazenie predyspozycji uczniow i kierunku, w ktérym
pragna podazac, fatwiej bedzie opracowa¢ plan pracy w trakcie
zaje¢ pozalekcyjnych. To réwniez pomoze ukierunkowac sie na
wspolne dobro uczestnikéw poprzez wymianeg pogladow, poszu-
kiwanie prawdy czy $wiadectwo wiary w atmosferze wzajemnego
poszanowania i zachowaniu godnosci®®.

Dzieki dobrej organizacji zaje¢ pozalekcyjnych katecheta ma
szanse pokaza¢, jak waznymi sg dla wspoétczesnego Kosciota dzieci
i mlodziez. Zajecia te sa rowniez nadzieja na przyciagniecie do Jezusa
mlodych poprzez ciekawg forme czy metode dziatania prowadzacego.

19 Por. P. Sroczynski, Rekolekcje szkolne jako pozalekcyjna forma katechezy,
»Wroctawski Przeglad Teologiczny”, 28 (2020) 2, s. 188-193.
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Maja wielkie mozliwosci, poniewaz wychodzac czesto poza mury
szkoly, otwierajg si¢ na nowe sposoby ewangelizacyjne.

3. Pielgrzymka jako forma zaje¢ pozalekcyjnych

Parafia jako pierwszoplanowe miejsce w katechizacji dzieci i mto-
dziezy jest uprzywilejowanym miejscem dla katechezy przygotowu-
jacej do przyjmowania sakramentow $wietych — w klasach I-IIT do
sakramentu pokuty i Eucharystii?, a w klasach VI-VIII do sakra-
mentu bierzmowania.

Jak obserwujemy, dzieci i mlodziez po otrzymaniu tych sakramen-
tow czesto wraz z rodzicami, duszpasterzami i katechetami udajg sie
w pielgrzymce dzigkczynnej za ten dar do rozsianych po calej pol-
skiej ziemi sanktuariéow. Czy zatem pielgrzymke mozemy nazwac
pozalekcyjna formg katechezy? Czy spelnia jej podstawowe funkcje,
jakimi sg nauczanie, wychowanie i wtajemniczenie?!, sprawiajace, ze
wpisuje sie ona w proces ewangelizacyjny?22

Do zasadniczych funkgcji katechezy nalezy nauczanie. I chociaz
w Dyrektorium katechetycznym Kosciota katolickiego w Polsce oma-
wianie funkgji katechezy rozpoczyna si¢ od kwestii wychowania, to
jednak warto zwrdci¢ uwage na slowa Jana Pawla II, ktéry mowi:
»Wiara, pozbawiona oparcia w rozumie, skupita si¢ bardziej na uczu-
ciach i przezyciach, co stwarza zagrozenie, ze przestanie by¢ pro-
pozycja uniwersalng. Ztudne jest mniemanie, ze wiara moze silniej
oddziatywa¢ na staby rozum; przeciwnie, jest wowczas narazona
na powazne niebezpieczenstwo, moze bowiem zosta¢ sprowadzona
do poziomu mitu lub przesadu”®. Wiedza religijna przekazywana

20 PDK nr 106-107.

21 Jan Pawet II, Adhortacja apostolska Catechesi tradendae, Watykan 1979 (dalej
CT), https://www.vatican.va/content/john-paul-ii/pl/apost_exhortations/documents/
hf_jp-ii_exh_16101979_catechesi-tradendae.html#mé6 (dostep 10.06.2021) nr 18; DOK
nr 65, 68; PDK nr 37-53.

22 PDK nr 54-57.

23 Jan Pawel I, Encyklika Fides et ratio, Watykan 1998, https://www.vatican.va/
content/john-paul-ii/pl/encyclicals/documents/hf_jp-ii_enc_14091998_fides-et-
-ratio.html (dostep 10.06.2021), nr 48.
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w procesie katechetycznym winna zachowa¢ stuzebny charakter
w odniesieniu do wiary. Zwiazek wiary i intelektu wynika z jednej
podstawowej kwestii. Mianowicie, zardwno wiara w Boga, jak i wie-
dza o Nim ma odniesienie do tej samej prawdy o Bogu?4.

Ta wiedza ma swoje zadanie. Ma ona stuzy¢ pomocg w zyciu dzieci
i mlodziezy, doprowadzi¢ do umieje¢tnosci poszukiwania odpowiedzi
na nurtujace ich pytania, ksztaltowa¢ postawy, umiejetnosci, uzdolnic¢
do podejmowania niekiedy bardzo trudnych zyciowych decyz;ji?*. Ka-
techeza ze swego zalozenia niesie uczestnikom wiedze religijng. Mimo
tego winna takze w wigkszym stopniu skupia¢ si¢ na osobie Jezusa
Chrystusa, na Jego Zyciu, $mierci, zmartwychwstaniu. Ma ona za za-
danie doprowadzi¢ do osobistego spotkania z Nim katechizowanych.

Jan Pawel IT w adhortacji Catechesi tradendae podkresla warto$¢
pielgrzymki jako przestrzeni do katechizacji: ,,Przychodza mi row-
niez na mysl szczegélne i donioste okoliczno$ci, w ktorych doko-
nuje sie katecheza, a mianowicie zbiorowe pielgrzymki diecezjalne,
regionalne lub narodowe, ktére daja bardzo wiele korzysci duchowej,
jesli tylko jaki$ jeden i ten sam powazny temat zostanie wybrany co
rozwazania, zwlaszcza zycie Chrystusa Pana, Naj$wietszej Maryi
Panny i swietych”26. Tak rzeczywiscie si¢ dzieje w wypadku wielu
pielgrzymek, zwlaszcza wielodniowych. Prowadzacy wplataja w ich
program codzienne, cho¢by krétkie pouczenia w formie np. homilii,
rozwazan, objasnien, konferencji itp. Pielgrzymki czesto s3 nazywane
rekolekcjami w drodze.

To nauczanie rozpoczyna si¢ juz na etapie przygotowania do piel-
grzymki, ktdre inicjowane jest poza szkota, w miejscu zamieszkania
pielgrzymow. Komisja Episkopatu Wtoch podkresla, ze to przygo-
towanie powinno rozpocza¢ si¢ poprzez katecheze wprowadzajaca,
dzieki ktdrej uksztaltowane zostang oczekiwania i cele, jakie pragna

24 PDK nr 44.

25 P.T. Goliszek, Katechetyczne funkcje pielgrzymki maturzystéw, ,Roczniki
Pastoralno-Katechetyczne”, 4 (59) 2012, s. 208.

26 CT nr 47.
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osiggna¢ pielgrzymi?’. Jest to wazny moment. Nierzadko bowiem
poczatkowe motywy wyruszenia w pielgrzymkowa droge nie do
konca s3 zwigzane z wiarg. Sg nimi ciekawo$¢ $wiata, che¢ kontaktu
z walorami przyrodniczymi, atrakcyjnos¢ miejsca docelowego, chec¢
poznania innych ludzi i kultur. Jednakze w zalozeniach programu
pielgrzymki ostatecznie majg doprowadzi¢ do wyjscia blizej Boga
i nawigzania z Nim dialogu wiary?s. Maja tez pomdc w zrozumieniu
sensu zdazania do danego sanktuarium, gdzie pielgrzym ma wlasnie
nawigzac blizszy kontakt z Bogiem.

Pielgrzymka moze jawi¢ si¢ rowniez jako miejsce nawigzania dia-
logu interdyscyplinarnego z r6znymi galeziami wiedzy?®, a mianowi-
cie z racji swego krajoznawczego charakteru, z geografig badz biologia.
Moze ona stuzy¢ poznawaniu historii, np. dziejow pielgrzymowania,
sanktuarium, ktore jest celem wedréwki, a takze historii sztuki czy
muzyki. Zatem w przestrzeni pielgrzymki otwiera si¢ szansa skore-
lowania tresci nauczania religii z tresciami pozostalych przedmiotow
szkolnych?3°.

Nalezy jednak pamietaé, ze jest to tylko dodatkowa funkcja
pielgrzymki. Nadrzednym celem jest spotkanie z Bogiem poprzez
modlitwe, udzial w sakramentach, stuchanie Stowa Bozego. Jak
stwierdza ]. Forest, bez modlitwy pielgrzymka nie jest pielgrzymka.
Pielgrzymka jest szkolag wewnetrznego skupiania sie, stuchania, 13-
czacego ruch w przestrzeni z jednoczesng obserwacja otaczajacego
$wiata i modlitwa. Bedac w drodze, widzimy to, co nas otacza - piekno
stworzonego $wiata, styszymy glosy, ktore wydaje $wiat dookota nas.
Ostatecznie jednak uwaga pielgrzyma i koncentracja na wartosci
oraz glebi tego, co widzi i styszy, ma przyblizy¢ go do istotnego celu
pielgrzymki, jakim jest komunia duchowa i zjednoczenie z sacrum3!.

27 Komisja Konferencji Episkopatu Wloch ds. Duszpasterstwa czasu wolnego,
turystyki i sportu, Pielgrzymowanie u progu trzeciego tysigclecia, Watykan 1998,
»Salvatoris Mater”, 4 (1999) 4, nr 16.

28 M. Ostrowski, Jestesmy pielgrzymami przed Tobg, Krakéw 2005, s. 202.

22 PDK nr 83.

30 Tamze.

31 Por. J. Forest, Pielgrzymowanie jako droga przez zycie, Krakéw 2009, s. 54-55.
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To jest istota wiary i pielgrzymowania®2. Sam przyjazd do miejsca
$wietego, bez duchowego nastawienia ukierunkowanego na spotka-
nie z Bogiem, bedzie tylko wyjazdem turystycznym33. Dlatego tak
wazne jest odpowiednie przygotowanie si¢ do pielgrzymki, ktére ma
ukaza¢ podstawowy cel pielgrzymowania, ktory okazuje si¢ tozsamy
z celem katechizacji. A jest nim ,komunia z Jezusem Chrystusem”34,

Kolejna funkcja katechetyczng pielgrzymowania jest wychowanie,
ktdre skupia sie przede wszystkim na wychowaniu w wierze. Chodzi
tu o ksztaltowanie i rozwijanie dojrzalej wiary, przezywanej we wspol-
nocie Kosciota, gdzie sprawowane sg liturgia i sakramenty, majace na
celu doprowadzenie do spotkania z Bogiem?. W interesujacym nas
kontekscie, za P.T. Goliszkiem nalezy stwierdzi¢, Zze wychowawcza rola
pielgrzymki przejawia si¢ w ksztaltowaniu chrzescijanskich postaw
i umiejetnosci, do ktérych w pierwszej kolejnosci zalicza si¢ ksztattowa-
nie sumienia, wychowanie do modlitwy i liturgii, szczegdlnie do uczest-
nictwa w Eucharystii, do Zycia w Kosciele, dawania chrzescijanskiego
$wiadectwa w $wiecie, do odpowiedzialnosci za §wiat i innych ludzi®s.

W centrum wychowania chrzescijaniskiego zawsze jest ludzka
osoba. Ma ono prowadzi¢ do tego, by czlowiek poprzez proces wycho-
wawczy zrozumial, kim jest, aby odczytywal swoje cztowieczenstwo
przez pryzmat Chrystusowy. Skutkiem tego powinno by¢ zycie w po-
szanowaniu siebie i drugiego czlowieka w zjednoczeniu i komunii
z Chrystusem?”.

Pielgrzymka, naznaczona trudem i zmeczeniem fizycznym, moze
stanowi¢ metafore duchowej przestrzeni, w ktorej realizuje si¢ droga
zycia ku spotkaniu z Bogiem. Wspomniany wczesniej J. Forest pisze:
»kazde zycie bez wyjatku jest nieustanng pielgrzymka z fona matki
do grobu, jest to pielgrzymka zakonczona sukcesem, jesli trafiamy

32 P. Rozycki, Turystyka a pielgrzymowanie, Krakow 2016, s. 49.

33 Tamze, s. 50.

34 PDK nr 22.

35 CT nr18.

36 P.T. Goliszek, Katechetyczne funkcje pielgrzymki maturzystéw, ,Roczniki
Pastoralno-Katechetyczne”, 4 (59) 2012, s. 214-215.

37 Tamze, s. 115.

| 78 |



PIELGRZYMKA JAKO POZALEKCYJNA FORMA KATECHEZY

do nieba, a porazka, jesli wpadamy do pieklta”3s. Ta metafora zycia
ludzkiego jako pielgrzymki niesie w sobie element wychowawczy,
a mianowicie ukazuje, ze Zycie tu na ziemi nie jest celem samym
w sobie. Po trudach i wyrzeczeniach w pracy nad sobg istnieje cel
wyzszy — dom Ojca.

Dokument wydany przez Papieska Rade ds. Migrantéw i podroz-
nych Pielgrzymka w Wielkim Jubileuszu Roku 2000* eksplikuje du-
chowy wymiar pielgrzymowania. Podkresla, ze pielgrzymka rozwija
w czlowieku potrzebe nieustajacego przekraczania wtasnych mozli-
wosci. Czytamy w nim: ,,Juz od pierwszego pojawienia si¢ na scenie
$wiata czlowiek kroczy, poszukujac wcigz nowych celéw, badajac
ziemski horyzont, dazac do nieskoniczonosci. Cztowiek zegluje po rze-
kach i morzach, wspina si¢ na $wiete gory, na ktérych ziemia styka sie
z niebem; przemierza takze czas, naznaczajac go swietymi datami,
dostrzega w narodzinach przyjscie na $wiat, za$ w $mierci — odejscie,
by spoczaé w tonie ziemi lub dostapi¢ zjednoczenia z Bogiem™®.

Pielgrzymowanie jest rowniez czasem do obrachunku moralnego,
spojrzenia na siebie przez pryzmat wlasnej stabosci i grzesznosci.
Moze to wplyna¢ na poglebienie pracy nas sobg i obudzi¢ che¢¢ du-
chowej przemiany.

Pielgrzymka jest czasem spojrzenia na drugiego cztowieka. Moze
sta¢ sie momentem rozwoju troski, braterstwa, niesienia pomocy czy
pocieszenia, jak réwniez wspdlnotowego doswiadczenia chrzescijan-
skiej radosci.

W koncu pielgrzymka moze stuzy¢ rozwojowi troski o zycie Ko$-
ciola i zaangazowanie w jego aktywnosci, np. poprzez pomoc w przy-
gotowaniu liturgii, wspolng modlitwe, $piew, akcje charytatywne.
A zatem ma ona réwniez charakter apostolski. Pielgrzym wzrastajac

38 1. Forest, Pielgrzymowanie jako droga przez zycie, Krakéw 2009, s. 11.

39 Papieska Rada ds. Migrantéw i Podréznych Pielgrzymka w Wielkim Jubileuszu
Roku 2000, Watykan 1998 r., tekst polski w: M. Ostrowski (red.), Duszpasterstwo
pielgrzyméw i turystéw. Wybor wypowiedzi i dokumentow koscielnych, Krakéow
2003, s. 57- 97.

40 Tamze, nr 1.
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duchowo i ksztaltujac siebie w czasie drogi, jest swiadkiem Jezusa dla
spotykanych ludzi.

Warto nadmieni¢, ze pielgrzymka jest réwniez przestrzenia do
wychowania patriotycznego i kulturalnego. Na pielgrzymim szlaku
patnicy spotykaja wybitne pomniki narodowej kultury. Maja okazje
poznania sztuki, architektury czy tez innego dorobku kulturalnego,
nad ktérym sprawujg piecze kustosze sanktuariow. Jak stwierdzit
Jan Pawet II, kultura potrzebna jest cztowiekowi do pelnego i har-
monijnego rozwoju*2 Podziwianie pieckna zabytkow chrzedcijanskiej
kultury, zwlaszcza polaczone z odpowiednim objasnieniem, staje si¢
prawdziwg katechezg ,,w obrazach™:3. Niejeden z osrodkéw piel-
grzymkowych petnit w historii i petni nadal role integrujaca nardd.
Zatem patnicza droga moze stawac sie czynnikiem ksztaltowania
narodowej $wiadomosci, ozywiajacym patriotyzm i odpowiedzial-
nos$¢ za wspdlne narodowe dobro. Dobrym przykladem jest tu piel-
grzymowanie Polakow na Jasng Gore, ktdra przybrata nawet miano
duchowej stolicy Polski. Jan Pawel II podkreslatl, ze to sanktuarium
jest konfesjonalem i ottarzem narodu.

Jednym z waznych zadan katechezy jest funkcja inicjacyjna. Ma
ona przybliza¢ do sakramentéw wtajemniczenia: chrztu, ktdry jest
sakramentem wiary*>, rozpoczynajacym droge pojscia za Jezusem,
jak tez Eucharystii, ktora stanowi umocnienie na tej drodze. Funkcja
ta znajduje swoje miejsce w pielgrzymce. Pielgrzymka prowadzi do
spotkania z osobg Jezusa Chrystusa. Jan Pawet IT w Liscie o pielgrzy-
mowaniu do miejsc zwigzanych z historig zbawienia*® pisze, ze celem

41 Kongregacja ds. Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentéw, Dyrektorium o po-
boznosci ludowej i liturgii. Zasady i wskazania, Poznan 2003, nr 281.

42 Tamze, nr 218.

43 Por. Rada KEP ds. Migracji, Turystyki i Pielgrzymek, Wskazania dla duszpa-
sterstwa turystow, Warszawa 2019, nr 12.

44 PT. Goliszek, Katechetyczne funkcje pielgrzymki maturzystow, dz. cyt., s. 217.

45 PDK nr 51.

46 Jan Pawel II, List o pielgrzymowaniu do miejsc zwigzanych z historig zbawienia,
Watykan 1999, tekst polski w: M. Ostrowski (red.), Duszpasterstwo pielgrzyméw
i turystow. Wybér wypowiedzi i dokumentow koscielnych, dz. cyt., s. 13-25.
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patniczej wedréwki sg miejsca szczegélnej obecnosci Boga, ktdre
On sam wybral, ,,aby na nich rozbi¢ swéj «namiot» migedzy nami,
a przez to umozliwi¢ cztowiekowi bardziej bezposrednie spotkanie
z Nim”¥. W tej nadzwyczajnej przestrzeni stworzonej przez Boga
punktem kulminacyjnym staje si¢ sam Chrystus, ,,ktory jest teraz jako
Osoba nowg «$wiatynig»”. Dalej czytamy w papieskim dokumencie,
ze ,[...] w Chrystusie jest «§wigtynig» takze Kosciol, a nawet kazdy
uczen Chrystusa, jako ze zamieszkuje w nim Duch Swiety”. Piel-
grzymka prowadzac do tej $wietej przestrzeni — Namiotu Spotkania
z Kosciotem ,,zgromadzeniem tych, ktérych Stowo Boze zwoluje, by
utworzyli Lud Bozy: karmieni Cialem Chrystusa, [sprawia, ze] sami
staja sie oni Cialem Chrystusa”®. Patnicy nawiazujac wspdlnote
pielgrzymkowa, spedzajac wspodlnie czas na modlitwie, jednoczg sie
jako mistyczne Cialo Chrystusa. Jak pisze P.T. Goliszek, ten wymiar
wspolnototworczy i eklezjotworczy pielgrzymki decyduje o pelnieniu
przez nia katechetycznej formy wtajemniczenias.

* % %

Mozemy powiedzie¢, ze pielgrzymka staje si¢ szczeg6lnym miejscem
wychowania dzieci i mlodziezy. Jednak nie tylko. Ma ona wptyw na
towarzyszacych im katechetow, duszpasterzy i rodzicéw. Wychowuje
pod wzgledem religijno-moralnym, jak i réwniez patriotyczno-kultu-
rowym. Dzieki niej czlowiek nie do$¢, ze ksztaltuje swojg poboznosé,
to rowniez lepiej poznaje siebie — ksztaltuje i wzmacnia swoja osobo-
wos¢ jako chrzescijanina, ale takze jako towarzysza drogi.

Nalezy stwierdzi¢, ze pielgrzymka wpisuje si¢ w pozalekcyjne
formy katechezy. Spelnia te zadania zaréwno z teologicznego, jak
i psychologiczno-pedagogicznego punktu widzenia.

47 Tamze nr 1.

48 Tamze nr 3.

4% Papieska Rada ds. Duszpasterstwa Migrantow i Podréznych, Pielgrzymka w Wiel-
kim Jubileuszu, Watykan 1998, w: M. Ostrowski (red.), Duszpasterstwo pielgrzymoéw
i turystow. Wybor wypowiedzi i dokumentow koscielnych, dz. cyt., nr 35.

50 PT. Goliszek, Katechetyczne funkcje pielgrzymki maturzystéw, dz. cyt., s. 219.
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Streszczenie

Pielgrzymka w swojej formie znacznie odbiega od tradycyjnej lekcji re-
ligii. Jednak jako pozalekcyjna forma, moze bardzo dobrze wpisac sie
w ciagle ewoluujacy proces nauczania. Artykul ma na celu ukazanie czym
sa pozalekcyjne formy nauczania, by nastepnie przedstawié to, jak sama
pielgrzymka wpisuje si¢ w te formy, nawigzujac réwniez dialog interdy-
scyplinarny z innymi galeziami wiedzy, podnoszac tym samym jej walor
jako jednej z form. Sama pielgrzymka ma wielkie znaczenie katechetyczne,
realizujgc na poszczegdlnych swoich etapach, wszystkie funkcje katechezy,
do ktérych zaliczymy: nauczanie, wychowanie, a takze inicjowanie. Tym
samym wpisuje si¢ ona jako wazny element w postudze katechetycznej.

Stowa klucze: pielgrzymbka, katecheza, nauczanie, pozalekcyjne formy ka-
techezy, wychowanie

Summary

Pilgrimage in its form is so very different to traditional religious education.
However, as an extra-curricular form may be perfectly inscribed in
continuously evolving teaching process. The aim of the article is to present
extra-curricular teaching forms as well as to show how a pilgrimage is
inscribed in these forms by establishing the interdisciplinary dialogue
with other areas of knowledge, at the same time raising its meaning as one
of these forms. A pilgrimage itself has an enormous catechetical value as
it implements all the catechetical functions such as: teaching, upbringing
as well as initiation. That is why it becomes a very important part of the
catechetical ministry.

Key words: pilgrimage, catechesis, teaching, extra-curricular form of ca-
techesis, upbringing

Bibliografia

Alpatow N., Praca pozalekcyjna w szkole ogélnoksztatcgcej, Warszawa 1955.

Forest ]., Pielgrzymowanie jako droga przez Zycie, Krakow 2009.

Goliszek P.T., Katechetyczne funkcje pielgrzymki maturzystéw, ,Roczniki Pa-
storalno-Katechetyczne”, 4 (59) 2012, s. 207-225.

Jan Pawel II, Adhortacja apostolska Catechesi tradendae, Watykan 1979, https://
www.vatican.va/content/john-paul-ii/pl/apost_exhortations/documents/
hf_jp-ii_exh_16101979_catechesi-tradendae.html#mé (dostep 10.06.2021).

|82



PIELGRZYMKA JAKO POZALEKCYJNA FORMA KATECHEZY

Jan Pawet II, Encyklika Fides et ratio, Watykan 1998, https://www.vatican.va/
content/john-paul-ii/pl/encyclicals/documents/hf_jp-ii_enc_14091998_fi-
des-et-ratio.html (dostep pobrane 10.06.2021).

Jan Pawel I1, List o pielgrzymowaniu do miejsc zwigzanych z historig zbawienia,
Watykan 1999, tekst polski w: M. Ostrowski (red.), Duszpasterstwo piel-
grzymow i turystow. Wybor wypowiedzi i dokumentéw koscielnych, Krakow
2003, s. 13-25.

Komisja Konferencji Episkopatu Wloch ds. Duszpasterstwa czasu wolnego,
turystyki i sportu, Pielgrzymowanie u progu trzeciego tysigclecia, Watykan
1998, ,,Salvatoris Mater”, 4 (1999) 4, s. 311-336.

Kongregacja ds. Duchowienstwa, Dyrektorium ogolne o katechizacji, Poznan
1998.

Kongregacja ds. Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentdw, Dyrektorium o po-
boznosci ludowej i liturgii. Zasady i wskazania, Poznan 2003.

Konferencja Episkopatu Polski, Dyrektorium katechetyczne Kosciota katoli-
ckiego w Polsce, Warszawa 2001, https://opoka.org.pl/biblioteka/W/WE/
dyrektorium-kat/kwk_dyrektorium.html (dostep 6.06.2021).

Kupisiewicz C., Dydaktyka ogélna, Warszawa 1995.

Marek E., Zajecia pozalekcyjne jako forma rozwijania zainteresowan dzieci
w czasie wolnym, ,Edukacja Elementarna w Teorii i Praktyce”, 3/2007,
s. 32-44.

Nowacki T., Nowy stownik pedagogiki pracy, Radom 2004.

Okon W., Nowy stownik pedagogiczny, Warszawa 1998.

Ostrowski M., Jestesmy pielgrzymami przed Tobg. Postuga duszpasterska wsrod
pielgrzymdw, Krakow 2005.

Panek A., Zajecia pozalekcyjne w reformowanej szkole. Oczekiwania a rzeczy-
wistos¢, Krakow 2002.

Papieska Rada ds. Migrantéw i Podroznych, Pielgrzymka w Wielkim Jubileuszu
Roku 2000, Watykan 1998, tekst polski w: M. Ostrowski (red.), Duszpaster-
stwo pielgrzymow i turystow. Wybor wypowiedzi i dokumentéw koscielnych,
Krakéw 2003, s. 57-97.

Rada KEP ds. Migracji, Turystyki i Pielgrzymek, Wskazania dla duszpasterstwa
turystow, Warszawa 2019.

Rozycki P., Turystyka a pielgrzymowanie, Krakow 2016.

Skotnicka J., Pozaszkolne formy ksztalcenia religijnego w swietle teorii — na przy-
kladzie Olimpiady Teologii Katolickiej i Ogolnopolskiego Konkursu Wiedzy
Religijnej, ,Studia Katechetyczne”, 13/2017, s. 275-287.

Sroczynski P., Rekolekcje szkolne jako pozalekcyjna forma katechezy, ,,Wroc-
tawski Przeglad Teologiczny”, 28 (2020) 2, s. 177-205.

Szpet J., Dydaktyka katechezy, Poznan 1999.

Wegrzynowicz J., Zajecia pozalekcyjne i pozaszkolne, Warszawa 1971.

| 83|



ANNA WIATER-KAWECKA

Wroczyniski R., Wprowadzenie do pedagogiki spotecznej, Warszawa 1966.
Zelazkiewicz M., Skutecznos¢ wychowawcza innowacji w zajeciach pozalekcyj-
nych, Wroctaw 1980.

Biogram

Anna Wiater-Kawecka — nauczyciel religii, magister (2018) i licencjusz (2020)
teologii; doktorantka UPJPII; zainteresowania badawcze: pielgrzymowanie
do Ziemi Swietej. E-mail: wiater.kawecka@onet.pl



