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LIST 153 SW. AUGUSTYNA
TEKST - TLUMACZENIE - KOMENTARZ
CZESC1

List 153 autorstwa $wietego Augustyna, napisany pomiedzy 413 a 414
rokiem, stanowi cze¢s¢ korespondencji (Listy 152-155) pomiedzy Augu-
stynem a Macedoniuszem - pelnigcym woéwczas urzad Vicarius Afri-
cae'. Publikowane tlumaczenie (opatrzone komentarzem prawnym),
jest — wedlug ustalen autora ttumaczenia — pierwszym catosciowym
tlumaczeniem Listu 153 §w. Augustyna na jezyk polski®. Ze wzgledu
na kontekst polityczno-prawny i liczne odniesienia natury prawnej
w tredci listu, prezentowany tekst stanowi cenne zrédlo inspiracji, nie
tylko teologicznej, ale i prawniczej. Ze wzgledu na zbyt duza objetos¢
Listu 153, ttumaczenie zostalo podzielone na dwie czgsci. Redakcyjne
kryterium podziatu stanowily stosowane w Liscie 153, przez Augustyna,
odniesienia natury teologicznej i biblijnej (w paragrafach 1-15 - cze$¢ I)
oraz natury prawnej (w paragrafach 16-26 — czes¢ II).

' Vicarius - w pdznym cesarstwie zarzadzal diecezja (dioecesis), czyli duzym
okregiem administracyjnym, obejmujgcym kilka prowingji. Jego bezposrednim
przelozonym byl praefectus praetorio, cywilny zastepca cesarza w randze illustris,
zarzgdzajacy jedna z czterech prefektur cesarstwa — za: S. JOZWIAK, Paristwo i Kosciot
w pismach $w. Augustyna, Lublin 2004, s. 189; por. P. PORENA, Le origini della prefettura
del pretorio tardoantica, Roma 2003, s. 153-155, 169.

?  Jakkolwiek niewielkie fragmenty ttumaczen Listu 153, mozna znalez¢ w kilku
opracowaniach, por. S. LoNGosz, Sw. Augustyn w polskich studiach, «Vox Patrum»
23.44-45/2003, s. 532. Por. S. JOZWIAK, op. cit., s. 145-146, 152-153, 191, 195.
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S. AUGUSTINI EPISCOPI EPISTOLA CLIII [EPISTOLARUM CLASSIS III]!

AUGUSTINUS EPISCOPUS, FAMULUS CHRISTI FAMILAEQUE EIUS,
DILECTO FILIO MACEDONIO, IN DOMINI SALUTEM.

Caput I - 1. Negotiosissimum in republica virum, et non suis, sed alio-
rum utilitatibus attentissimum, qualem te esse et tibi gratulamur et
rebus humanis, nec deserere debemus alloquio, nec occupare prooemio.
Accipe itaque quod per me, vel nosse voluisti, vel utrum ipse nossem
experiri. Quod si parvum aut superfluum iudicares, nullo modo inter
tam magnas tamque necessarias curas tuas curandum esse censeres.
Quaeris a me cur officii sacerdotii nostri esse dicamus intervenire pro
reis, et nisi obtineamus, offendi quasi quod erat officii nostri minime
reportemus. Ubi vehementer te dicis ambigere utrum istud ex religione
descendat. Deinde adiungis qua ratione ita movearis: Nam si a Domino
peccata, inquis, adeo prohibentur, ut nec poenitendi quidem copia post
primam tribuatur; quemadmodum nos possumus ex religione contendere
ut qualecumque illud crimen fuerit, dimittatur? Adhuc gravius urges,
et dicis, nos probare quod volumus impunitum; et si constat non minus
auctorem quam probatorem teneri in omnibus quae peccantut, certum
esse nos culpae societate vinciri, quoties eum impunitum esse volumus,
qui culpae tenetur obnoxius.

2. His verbis quem non terreas tuae lenitatis et humanitatis ignarum?
Unde nos qui te novimus, et haec quaerendi gratia, non decernendi,
scripsisse minime dubitamus, aliis verbis tuis ad ista citius respondemus.
Tamquam enim nos haesitare in hac quaestione nolueris, aut praevidisti
quid dicturi essemus, aut admonuisti quid dicere deberemus; et aisti:
Tum praeterea accedit hoc quod gravius est. Nam omnia peccata videntur
veniabiliora, cum is qui reus est correctionem promittit. Antequam ergo
discutiam quid sit illud gravius quod in epistola tua sequitur, hoc interim

! Na podstawie Patrologia Latina 33, 653-665, w wersji uzgodnionej z Corpus
Scriptorum Ecclesiasticorum Latinorum, na podstawie opracowania tekstu facinskiego z:
Opera omnia di Sant’Agostino. Le lettere, XXII, red. L. CARROZZI, Roma 1992, s. 522-555.
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LisT 153 $w. AUGUSTYNA z HIPPONY

AUGUSTYN, BISKUP 1 SEUGA CHRYSTUSA I JEGO RODZINY POZDRAWIA
W PANU UMILOWANEGO SYNA MACEDONIUSZA.

Rozdzial I - 1. Nie mozemy pozostawi¢ bez odpowiedzi ani zajmowa¢
przedmowa, meza jakim jestes, tak pochlonigtego sprawami panstwo-
wymi, tak baczacego nie na swoje, ale na innych korzysci, z czego cie-
szymy sie i ze wzgledu na ciebie, i ze wzgledu na ludzkie sprawy. Przyjmij
zatem to, czego chciales si¢ ode mnie nauczy¢ albo sprawdzié, czy ja
sam o tym wiedziatem. Gdyby$ ocenit to jako co$ mato waznego albo
zbednego, w zadnym wypadku nie pomyslalbys, ze posréd tak wielu
waznych i koniecznych twoich trosk powinienes si¢ tym jeszcze martwic.
Pytasz mnie, dlaczego méwimy, ze naszym obowigzkiem kaptanskim
jest wstawiac sie za oskarzonymi i obrazamy sie prawie, gdy nie osia-
gamy celu, prawie jakby$my nie sprostali obowigzkom naszego stanu.
Ty twierdzisz, ze powatpiewasz, czy ten obowiazek wynika z religii.
Nastepnie dodajesz, z jakiego powodu jeste$ tak poruszony. Jesli wigc
grzechy sq zakazane przez Pana na tyle surowo, Ze po pierwszej pokucie
nie daje si¢ szans na drugg pokute, jak mozna w imie religii twierdzic,
Ze zbrodnia bez wzgledu na jej rodzaj powinna zosta¢ wybaczona? Do
tego, surowiej nastajesz i mowisz, ze jesli sig chce, zeby wina zostata nie-
ukarana, to znaczy, ze si¢ jg akceptuje; jesli jest uznane przez wszystkich,
ze wspdlnikiem winy jest zaréwno ten, kto jg popetnia, jak i ten, kto jg
akceptuje, pewne jest rowniez [to], Zze mamy wspélng wine za kazdym
razem, ilekro¢ chcemy, by pozostat nieukarany ten, kto si¢ skalat wing.

2. Ktoz nie przestraszylby sie tych stéw, gdyby nie znal twojej tagodnosci
i dobroci? Dlatego my, ktdrzy cie znamy [i] w najmniejszym stopniu nie
watpimy, Ze napisales to celem postawienia pytania, a nie dla zawyroko-
wania, odpowiadamy na to innymi twoimi sfowami. Tak, jakby$ chciat
rozwia¢ wszystkie moje watpliwosci w tej kwestii lub oczekiwal mojej
odpowiedzi, czy chcial mi jg zasugerowa¢, dodates: nastepnie, oprécz
tego, do dodania jest cos powazniejszego. Wszystkie bowiem grzechy
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quod dedisti accipiam, eoque utar ad molem hanc amovendam, qua
nostrae intercessiones posse reprimi videbantur. Ideo quippe, quantum
facultas datur, pro peccatis omnibus intercedimus, quia omnia peccata
videntur veniabiliora, cum is qui reus est correctionem promittit. Haec
tua est, haec et nostra sententia.

3. Nullo modo ergo culpas quas corrigi volumus, approbamus, nec quod
perperam committitur, ideo volumus impunitum esse, quia placet; sed
hominem miserantes, facinus autem seu flagitium detestantes, quanto
magis nobis displicet vitium, tanto minus volumus inemendatum in-
terire vitiosum. Facile enim est atque proclive malos odisse, quia mali
sunt: rarum autem et pium eosdem ipsos diligere, quia homines sunt;
ut in uno simul et culpam improbes, et naturam approbes, ac propterea
culpam iustius oderis, quod ea foedatur natura quam diligis. Non est
igitur iniquitatis, sed potius humanitatis societate devinctus, qui prop-
terea est criminis persecutor, ut sit hominis liberator. Morum porro
corrigendorum nullus alius quam in hac vita locus est; nam post hanc,
quisque id habebit quod in hac sibimet conquisierit. Ideo compellimur
humani generis caritate intervenire pro reis, ne istam vitam sic finiant
per supplicium, ut ea finita non possint finire supplicium.

Caput II - 4. Noli ergo dubitare hoc officium nostrum ex religione
descendere, cum Deus apud quem nulla est iniquitas, cuius summa
potestas est, qui non tantum qualis quisque sit videt, verum etiam qualis
futurus sit praevidet, qui solus potest in iudicando non labi, quia in co-
gnoscendo non potest falli, facit tamen, sicut Evangelium loquitur, solem
suum oriri super bonos et malos, et pluit super iustos et iniustos. Cuius
mirabilis bonitatis ut simus imitatores, Dominus Christus exhortans:
Diligite, inquit, inimicos vestros; benefacite eis qui vos oderunt; et orate
pro eis qui vos persequuntur: ut sitis filii Patris vestri qui in coelis est, qui
facit solem suum oriri super bonos et malos, et pluit super iustos et iniu-
stos (Matth. V, 44. 45). Hac indulgentia et lenitate divina multos abuti
ad perniciem suam quis nesciat? Quos arguens Apostolus et graviter
increpans dicit: Existimas autem, o homo omnis qui iudicas eos qui talia
agunt, et facis ea, quoniam tu effugies iudicium Dei? An divitias benigni-
tatis eius, et patientiae, et longanimitatis contemnis? ignoras quoniam
benignitas Dei ad poenitentiam te adducit? Secundum autem duritiam
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wydajq si¢ bardziej zastugiwaé na przebaczenie, gdy winny obiecuje
poprawe. Zanim zatem omowie te powazniejsza kwestie, ktora dodates
w swoim liécie, ja tez to przyznam i wykorzystam ja, aby usunac¢ ten
ciezar, za pomoca ktérego - jak si¢ wydawato — nasze sprzeciwy mogty
zostac sttumione. Przeto oczywiscie, wedlug posiadanych mozliwosci,
wstawiamy sie z powodu wszystkich grzechow wszystkich, albowiem
wszystkie grzechy wydaja sie bardziej zastugiwac¢ na przebaczenie, gdy
winny obiecuje poprawe. Taka jest twoja opinia i réowniez moja.

3. W Zaden sposéb zatem nie pochwalamy przewinien, ktére chcemy,
by zostaly ukarane, podobnie jak nie chcemy - jakoby mialo si¢ to nam
podobac - aby pozostalo nieukarane to, co nieumyslne; majac raczej
wspolczucie wobec czlowieka i nienawidzac czynu haniebnego albo
przestepstwa, im bardziej nie podoba nam si¢ pobtadzenie, tym mniej
chcemy, aby osoba bladzaca zgingla bez poprawy. Latwo i naturalnie jest
bowiem nienawidzi¢ ztych, poniewaz sg zli; rzadkie jest natomiast i po-
bozne kochac te same osoby, ze wzgledu na to, ze sg istotami ludzkimi;
w ten sposdb w jednej osobie jednoczesnie obwiniasz grzech i aprobujesz
nature i z tego powodu stuszniej nienawidzisz grzech, poniewaz kala on
nature, ktorg kochasz. Dlatego nie ma nic wspolnego z niesprawiedliwos-
cig, ale raczej z czlowieczenstwem ten, kto karze zbrodnie, aby wyzwoli¢
czlowieka. Nie ma zatem innego miejsca na poprawe obyczajow jak to
zycie; po tym bowiem zyciu kazdy otrzyma to, co sobie nagromadzit.
Przeto z milosci do rodzaju ludzkiego przymuszeni jeste$my, by wsta-
wiac sie za oskarzonymi, aby nie zakonczyli tego zycia karg wiecznego
potepienia, ktora — po ustaniu tego zycia — nie mogtaby sie juz zakonczyc.
Rozdziat IT - 4. Nie miej zatem watpliwosci, ze ten nasz obowigzek
wywodzi si¢ z naszej religii, poniewaz Bog, w ktérym nie ma zadne;j
niesprawiedliwosci, ktérego wladza jest najwyzsza, ktory widzi nie tylko,
jakim kazdy jest obecnie, ale przewiduje, jakim bedzie w przysziosci,
ktéry jako jedyny w sadzeniu nie moze si¢ zachwia¢, albowiem w po-
znaniu nie moze bladzi¢, sprawia jednak, jak glosi Ewangelia, Ze jego
storice wschodzi nad dobrymi i zlymi i spuszcza deszcz na sprawiedliwych
i niesprawiedliwych. Chrystus Jezus, wzywajac nas, aby$my byli nasla-
dowcami tej zachwycajacej dobroci: Kochajcie - méwi — nieprzyjaciot
waszych; blogostawcie tym, ktorzy was nienawidzq, i médicie sig za tych,
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tuam et cor impoenitens thesaurizas tibi iram in die irae et revelationis
iusti iudicii Dei, qui reddet unicuique secundum opera eius (Rom. XI,
3-6). Numquid quoniam isti in sua nequitia perseverant, ideo Deus
in sua patientia non perseverat; per pauca in hoc saeculo puniens, ne
divina providentia non esse credatur, et multa servans ultimo examini,
ut futurum iudicium commendetur?

5. Non, ut opinor, magister ille coelestis impietatem nos diligere praeci-
pit, cum praecipit ut nostros diligamus inimicos, benefaciamus eis qui
nos oderunt, oremus pro eis qui nos persequuntur; cum procul dubio,
si pie Deum colimus, inimicos atque odiis adversum nos acerrimis in-
citatos ac persecutores, nisi impios habere non possimus. Num igitur
diligendi sunt impii? num impiis benefaciendum est? num pro impiis
etiam orandum est? Ita plane. Qui enim hoc praecipit, Deus est; nec ta-
men nos hoc pacto societati adiungit impiorum, quibus et ipse parcendo,
et vitam salutemque largiendo, non utique sociatur. Consilium quippe
eius, quantum homini pio nosse donatum est, exponit Apostolus dicens:
Ignoras quia patientia Dei ad poenitentiam te adducit? (Rom. 11, 4) Ad
hanc volumus adduci pro quibus intervenimus; non eorum peccatis vel
parcimus, vel favemus.

Caput III - 6. Nam quosdam quorum crimina manifesta sunt, a vestra
severitate liberatos, a societate tamen removemus altaris, ut poenitendo
placare possint quem peccando contempserant, seque ipsos puniendo.
Nam nihil aliud agit quem veraciter poenitet, nisi ut id quod mali fe-
cerit, impunitum esse non sinat: eo quippe modo sibi non parcenti ille
parcit, cuius altum iustumque iudicium nullus contemptor evadit. Quod
si iniquis et scelestis ille parcendo, eisque vitam salutemque largiendo,
etiam plerisque eorum quos novit non acturos poenitentiam, tamen
exhibet patientiam; quanto magis nos in eos qui correctionem promit-
tunt, et utrum faciant quod promittunt incerti sumus, misericordes
esse debemus, ut rigorem vestrum pro eis intercedendo flectamus, pro
quibus et Dominum, quem nihil de moribus eorum etiam futuris latet,
non tamen impudenter, quia hoc ipse praecepit, oramus!

7.In tantum autem hominum aliquando iniquitas progreditur, ut etiam
post actam poenitentiam, post altaris reconciliationem, vel similia vel
graviora committant: et tamen Deus facit etiam super tales oriri solem
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ktérzy was przesladujg: abyscie byli dzie¢mi Ojca waszego, ktory jest
w niebie, ktory sprawia, Ze storice wschodzi nad dobrymi i zlymi, oraz
spuszcza deszcz nad sprawiedliwymi i niesprawiedliwymi (Mt 5,44-45).
Kto nie wie, ze wielu naduzylo tej poblazliwosci i fagodnosci dla wlasnej
zguby? Apostol obwinia ich i surowo ganiac, méwi: Czy myslisz czto-
wiecze, co osgdzasz tych, ktorzy sie dopuszczajg takich czynéw, a sam
czynisz to samo, zZe ty unikniesz potepienia Bozego? A moze gardzisz
bogactwem dobroci, cierpliwosci i wielkodusznosci Jego, nie chcgc wie-
dziec, ze dobroé Boza chce cig przywies¢ do nawrdécenia? Oto przez swojg
zatwardzialo$¢ i serce niesktonne do nawrécenia gromadzisz sobie gniew
na dzien gniewu i objawienia sig sprawiedliwego sgdu Boga, ktory odda
kazdemu wedtug jego uczynkow (Rz 2,3-6). Czy zatem, skoro ci oto trwaja
w swojej nieprawosci, mialby Bog nie wytrwac w swej cierpliwosci; karze
niewiele tylko grzechéw na tym $wiecie, aby ludzie nie przestali wierzy¢
w Opatrznos¢ Bozg, a wiele zachowujac na sad ostateczny, azeby wtedy
zostaly wspomniane.

5. Bo ten niebianski nauczyciel - jak sadze — nie nakazuje nam mifowa¢
niegodziwosci, gdy nakazuje nam milowac nieprzyjaciol, czyni¢ dobrze
tym, ktorzy nas nienawidza, i modli¢ si¢ za tych, ktérzy nas przesladuja.
Jesli bowiem poboznie czcimy Boga, to bez watpienia mozemy mie¢ za
wrogoéw i za ludzi patajacych do nas najbardziej gorzka nienawiscia,
i za przesladowcow jedynie osoby niegodziwe. Czy zatem powinni$my
kocha¢ ztych? Mamy moze czyni¢ im dobro? Czy nalezy réwniez mod-
li¢ sig¢ za zlych? Tak, oczywiscie! Przeciez B6g nam to nakazuje. Jednak
nie stawia nas w ten sposéb w jednym szeregu z bezboznymi ani tez
sam nie jest w jednym szeregu z nimi, kiedy ich ulaskawia i daje im
zycie wieczne. Apostol wyjasnia Jego zamysl, na ile pobozny czlowiek
moze go pozna¢, mowigc: Czy nie wiecie, ze cierpliwo$¢ Boga prowadzi
was do pokuty? (Rz 2,4). Do tej pokuty chcemy doprowadzi¢ tych, za
ktérych sie wstawiamy; nie puszczamy w niepamie¢ ani nie popieramy
ich grzechéw.

Rozdzial III - 6. Tych, ktérych grzechy sg jawne, chociaz zostaly uwol-
nione od waszej surowosci, odsuwamy od wspélnoty oltarza, aby czy-
nigc pokute i wymierzajac sobie kare, przeblaga¢ mogli tego, ktéorym
pogardzali, grzeszac. Rzeczywiscie, ktos, kto naprawde zatuje, nie chce
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suum; nec minus tribuit quam ante tribuebat largissima munera vitae
ac salutis. Et quamvis eis in Ecclesia locus ille poenitentiae non con-
cedatur; Deus tamen super eos suae patientiae non obliviscitur. Ex
quorum numero si quis nobis dicat, Aut date mihi eumdem iterum
poenitendi locum, aut desperatum me permittite, ut faciam quidquid
libuerit, quantum meis opibus adiuvor, et humanis legibus non prohi-
beor, in scortis, omnique luxuria, damnabili quidem apud Dominum,
sed apud homines plerosque etiam laudabili: aut si me ab hac nequitia
revocatis, dicite utrum mihi aliquid prosit ad vitam futuram, si in ista
vita illecebrosissimae voluptatis blandimenta contempsero, si libidinum
incitamenta frenavero, si ad castigandum corpus meum multa mihi
etiam licita et concessa subtraxero, si me poenitendo vehementius quam
prius excruciavero, si miserabilius ingemuero; si flevero uberius, si vixero
melius, si pauperes sustentavero largius, si caritate, quae operit multitu-
dinem peccatorum (I Petr. VIII, 4), flagravero ardentius; quis nostrum
ita desipit, ut huic homini dicat, Nihil tibi ista proderunt in posterum;
vade, saltem vitae huius suavitate perfruere? Avertat Deus tam immanem
sacrilegamque dementiam! Quamvis ergo caute salubriterque provisum
sit ut locus illius humillimae poenitentiae semel in Ecclesia concedatur,
ne medicina vilis minus utilis esset aegrotis, quae tanto magis salubris
est, quanto minus contemptibilis fuerit; quis tamen audeat dicere Deo:
Quare huic homini, qui post primam poenitentiam rursus se laqueis
iniquitatis obstringit, adhuc iterum parcis? Quis audeat dicere erga istos
non agi quod Apostolus ait: Ignoras quia patientia Dei ad poenitentiam
te adducit? (Rom. 11, 4) aut istis exceptis esse definitum quod scriptum
est: Beati omnes qui confidunt in eum (Psal. 11, 13)? aut ad istos non
pertinere quod dicitur: Viriliter agite, et confortetur cor vestrum, omnes
qui speratis in Dominum (Psal. XXX, 25)?

8. Cum igitur super peccatores tanta sit patientia, tanta misericordia
Dei, ut in hac temporali vita moribus emendatis, non damnentur in
aeternum; qui nullius quae sibi praebeatur exspectat misericordiam,
quoniam nemo est illo beatior, nemo potentior, nemo iustior: quales non
esse oportet homines erga homines, qui hanc vitam nostram quanta-
cumgque laude cumulemus, eam sine peccato esse non dicimus? quod si
dixerimus, nos ipsos, sicut scriptum est, decipimus, et veritas in nobis non
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niczego innego jak tylko tego, by popelnione przez niego zlo nie po-
zostato nieukarane; w ten bowiem sposob temu, kto naprawde zatuje,
przebacza ten, ktdrego wysokiego i sprawiedliwego sadu nie uniknie
nikt, kto nim pogardza. Jesli zatem Pan, oszczg¢dzajac niesprawiedliwych
i niegodziwych oraz dajac im zycie i zdrowie, okazuje cierpliwos¢ takze
wobec wielu z nich, o ktérych wie, ze nie beda czyni¢ pokuty, o ilez
bardziej [my] powinnismy by¢ milosierni wobec tych, ktérzy obiecuja
poprawe, nawet jesli nie jesteSmy pewni, czy zrobig to, co obiecuja;
dzialamy bowiem po to, aby zfagodzi¢ wasza surowos¢, wstawiajac sie
za tymi, za ktérych modlimy si¢ réwniez do Pana, przed ktérym nie jest
ukryty zaden ich czyn, nawet przyszly; atoli nie czynimy tego bezczelnie,
albowiem On sam to nakazal!

7. Czasami jednak niegodziwo$¢ ludzi posuwa si¢ do takiego stopnia, ze
popetlniaja podobne lub powazniejsze grzechy, nawet po odprawieniu
skruchy i pojednaniu ottarza; ale i nad nimi Bég karze wschodzic storicu
swojemu; tak samo udziela, jak wcze$niej udzielal, najhojniejszych da-
réw zycia i zdrowia. I chociaz w Ko$ciele to miejsce na pokute nie jest
im udzielone, Bdg jednak nie zapomina w swojej cierpliwosci o nich.
Ktorys z nich moglby nam powiedzie¢: albo pozwolcie mi po raz kolejny
czyni¢ pokute, albo pozwoélcie mnie zdesperowanemu czyni¢ cokolwiek
chce, na cokolwiek pozwalaja mi sity i czegokolwiek nie zabrania mi
prawo, z nierzadnicami i w kazdej formie rozwiazlosci, [tego, co] godne
potepienia przed Bogiem, ale pochwaly godne u wiekszosci ludzi; albo
jesli odciggacie mnie z powrotem od tej rozwigztosci, powiedzcie mi,
czy to mi pomoze w przyszlym zyciu, jesli w tym zyciu bede pogar-
dzal pokusami przyjemnosci, z jej poteznymi rozkoszami, jesli bede
powstrzymywal impulsy Zadzy, jesli bede pozbawiat sie wielu rzeczy
godnych i dozwolonych, aby ukara¢ moje cialo, jesli bede dreczyt sie
pokuta bardziej energicznie niz przedtem, jesli bede jeczal w sposéb
bardziej budzacy litos¢, jesli bede wylewat tzy obficiej, jesli bede lepszy,
jesli biednych wspomoge hojniej, jesli zaptone gorecej miloscia, ktora
zakrywa wiele grzechéw (1 P 4, 8); kt6z z nas bylby tak bezrozumnym,
aby powiedzie¢ takiemu czlowiekowi: na nic si¢ zdadzg tobie te rzeczy
w przyszlym zyciu, idZ i ciesz si¢ przynajmniej stodycza tego zycia? Niech
nas odwroci Bog od tak wielkiego szalenstwa i §wigtokradztwa! Chociaz
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est (1 Joan.1, 8). Proinde licet accusatoris alia persona sit, alia defensoris,
alia intercessoris, alia iudicis, de quorum propriis officiis nimis longum
est, et non necessarium hoc sermone disserere; sic tamen etiam ipsos
criminum ultores, atque in hoc officio non ira propria concitatos, sed
legum ministros, nec suarum, sed alienarum examinatarum iniuriarum
vindices, quales iudices esse debent, terruit censura divina, ut cogitarent
sibi propter sua peccata Dei misericordiam necessariam, nec putarent
ad culpam sui officii pertinere, si quid erga eos misericorditer agerent,
quorum vitae necisque haberent legitimam potestatem.

Caput IV - 9. Nam cum ad Dominum Christum Iudaei adduxissent
mulierem in adulterio comprehensam, eumque tentantes dicerent quod
iussa esset Lege lapidari, ac deinde quaererent quid de illa ipse praeci-
peret; respondit eis: Qui sine peccato est vestrum, prior in eam lapidem
iaciat (Joan. VIII, 7). Ita nec Legem improbavit, quae huiusmodi reas
iussit occidi; et illos terrendo ad misericordiam revocavit, quorum iu-
dicio haec posset occidi. Puto quod hac sententia Domini audita, si
praesens fuit etiam maritus ipse qui violatam sui tori fidem vindicari
postulabat, exterritus animum ad voluntatem parcendi ab ulciscendi
cupiditate deflexit. Nam quomodo non est admonitus accusator ne
suas persequeretur iniurias, quando ipsi iudices ita sunt a vindicando
prohibiti, qui in adultera punienda, non privato dolori compellebantur
servire, sed Legi? Unde Ioseph, cui virgo Maria, Domini mater, fuerat
desponsata, cum eam comperisset esse praegnantem, cui se noverat non
esse commixtum, et ob hoc nihil aliud quam adulteram credidisset,
puniri tamen eam noluit; nec approbator flagitii fuit Nam haec voluntas
eius etiam iustitiae deputatur: ita quippe de illo scriptum est: Et cum
esset homo iustus, et nollet eam divulgare, statuit eam occulte dimittere.
Haec eo cogitante, apparuit illi angelus qui doceret esse numinis, quod
ille putaverat criminis (Matth. 1, 18-20).

10. Si ergo cogitata infirmitate communi, et accusatorius dolor, et judi-
catorius rigor frangitur; quod tandem censes pro reis esse debere, vel
defensoris vel intercessoris officium? quandoquidem et vos viri boni
qui nunc iudices estis, et in foro aliquando versati causas hominum
suscepistis, scitis quam libentius defendere quam accusare soleretis. Et
tamen defensor ab intercessore plurimum distat: nam ille diluendis vel
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zatem roztropne i zbawienne bylo to postanowienie, aby w Kosciele
miejsce na t¢ najpokorniejsza pokute bylo przyznane tylko raz - z obawy,
ze tanie lekarstwa moga stac si¢ mniej korzystne dla chorych - wkoncu
bedzie ona bardziej zbawienna w takim stopniu, w jakim bedzie mniej
pogardzana; ktéz jednak odwazylby sie powiedzie¢ Bogu: dlaczego
jeszcze powtdrnie przebaczasz temu czlowiekowi, ktory po pierwszej
pokucie znowu wiktla si¢ w pulapke nieprawosci? Kto o$mielitby sie
powiedzie¢, ze Bog nie czyni w stosunku do tych ludzi tego, co méwi
Apostol: Nie wiesz, ze cierpliwos¢ Boga przynagla cie do pokuty? (Rz 2, 4),
albo ze tamci sa wykluczeni z liczby tych, o ktdrych jest napisane: Blogo-
stawieni wszyscy, ktorzy w nim poktadajg nadzieje? (Ps 2,13 [wg nume-
racji wspolczesnej: Ps 2,12]), albo kto nie odniesie do nich tego, co jest
napisane: Dzialajcie odwaznie i niech wasze serce bedzie silne, wy wszyscy,
ktérzy ufacie w Panu? (Ps 30, 25 [numeracja wspoélczesna: 31 (30), 25]).
8. Skoro wiec tak ogromna jest cierpliwo$¢ Boga, tak ogromne mifosier-
dzie nad grzesznymi, ktoérzy nie beda ukarani w Zyciu wiecznym, jesli
w obecnym poprawig swoje postepowanie — mimo ze Bog nie oczekuje
od nikogo, aby Jemu okazywal milosierdzie, skoro nikt nie jest szczes-
liwszy, potezniejszy, bardziej sprawiedliwy od Niego - to jacy my powin-
nismy by¢ wobec naszych bliznich, jesli bez wzgledu na to, ile pochwat
zgromadziliémy w tym naszym zyciu, nie méwimy, ze jest ono wolne
od grzechow? Zresztg, powiedzielibysmy cos podobnego - jak napisane
jest — oszukujemy i nie ma w nas prawdy (1] 1,8). Trzeba zatem, aby inng
osobg byl oskarzyciel, inng obronca, inng poreczyciel, inng sedzia, kto-
rych wlasciwe im obowigzki zbyt dlugo i niepotrzebnie jest roztrzgsa¢
w tej mowie; tak zatem ci, ktorzy karza za przestepstwa, w sprawowaniu
swojego urzedu nie powinni by¢ poruszeni osobistym gniewem, ale po-
winni by¢ stugami praw, pomste wymierzajac nie za wlasne krzywdy, ale
za krzywdy innych; tak jak powinni to czyni¢ sedziowie. Przerazit ich
sad Bozy, aby pamietali, ze potrzebuja milosierdzia Bozego z powodu
wlasnych grzechow i nie traktowali jako uchybienia w ich urzedzie, jesli
w jakikolwiek sposob dziata¢ beda mifosiernie wobec tych, nad ktorymi
majg prawomocng wladze Zycia i $mierci.

Rozdzial IV - 9. Pewnego dnia, gdy Zydzi przyprowadzili do Jezusa
kobiete pochwycong na cudzoldstwie i poddali go prébie, mowiac, ze
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obtegendis criminibus operam maxime impendit; intercessor autem
etiam cum de culpa constat, pro poena removenda vel temperanda
curam gerit. Hoc sunt apud Deum pro peccatoribus iusti; hocpro se
ipsi peccantes invicem ut faciant admonentur: nam scriptum est: Con-
fitemini invicem peccata vestra, et orate pro vobis (Jacobi 5, 16). Has sibi
partes humanitatis, ubi potest, omnis homo apud hominem vindicat.
Nam quod ipse quisque domi suae puniret admissum, in alterius domo
vult impunitum. Sive enim adhibeatur apud amicum, sive ille cuiquam
in quem potestas ulciscendi est se praesente succenseat, sive irascenti
fortuito superveniat; non iustissimus, sed inhumanissimus iudicatur,
si non interveniat. Scio ego te ipsum cum aliis amicis tuis in ecclesia
Carthaginensi intercessisse pro clerico, cui merito succensebat episco-
pus; et utique nullum ibi discrimen sanguinis sub incruenta disciplina
timebatur: nec cum id, quod etiam vobis displicebat, inultum esse vel-
letis, tamquam delicti approbatores vos iudicabamus, sed tamquam
humanissimos intercessores audiebamus. Si ergo vobis fas est ecclesia-
sticam correptionem intercedendo mitigare; quomodo episcopus vestro
gladio non debet intercedere, cum illa exeratur ut in quem exeritur bene
vivat, iste ne vivat!

11. Postremo ipse Dominus apud homines intercessit, ne lapidaretur
adultera, et eo modo nobis intercessionis commendavit officium; nisi
quia ille terrendo fecit, quod nos petendo. Ille enim Dominus, nos servi
sumus: verumtamen ille sic terruit, ut omnes timere debeamus. Quis
enim est nostrum sine peccato? Quod cum illis dixisset a quibus ei
offerebatur punienda peccatrix, ut qui sciret se esse sine peccato, prior
in illam lapidem mitteret; cecidit saevitia, tremente conscientia: tunc
enim ex illa jam congregatione dilapsi, solam misericordi miseram
reliquerunt. Cedat huic sententiae pietas Christianorum, cui cessit im-
pietas Iudaeorum: cedat humilitas obsequentium, cui cessit superbia
persequentium: cedat confessio fidelis, cui cessit simulatio tentatoris.
Malis parce, vir bone: quanto melior, tanto esto mitior; quanto fis celsior
potestate, tanto humilior fiere pietate.

Caput V - 12. Ego quidem intuens, mores tuos, appellavi te virum bo-
num; sed tu intuens verba Christi, dic tibi ipsi: Nemo bonus, nisi unus
Deus (Marc. X, 18). Quod cum verum sit (hoc enim Veritas dixit), nec
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w Prawie bylo napisane, aby zostala ukamienowana, [i] pytali go, co na-
kaze w stosunku do niej, on im odpowiedzial: Kto z was jest bez grzechu,
pierwszy niech w nig rzuci kamieniem (] 8,7). W ten sposob nie odrzucit
Prawa, ktdre przewidywalo kare $mierci dla kobiet winnych cudzolo-
stwa, ale straszac, przywotal do milosierdzia tych, ktoérych wyrokiem
mogla zosta¢ skazana na $mier¢. Mysle, ze jesli byt obecny takze maz,
ktéry domagat sie ukarania Zony winnej podeptania wierno$ci malzen-
skiej, gdy uslyszal ten wyrok Pana, przepelnil go strach i odwrdcit swoj
umyst od pragnienia zemsty, ku woli przebaczenia. Jakze nie miatby
zosta¢ upomniany oskarzyciel, aby nie mscit si¢ za doznane krzywdy,
skoro samym sedziom zabroniono wymierzania kary, cho¢ w karaniu
cudzotoznicy stuzyli nie checi zaspokojenia osobistego bélu, ale Prawom.
Z tego samego powodu Jozef, z ktérym byta zareczona Dziewica Maryja
Matka Boga, odkrywszy, ze byta w cigzy, nie chcial, zeby zostata uka-
rana, chociaz wiedzial, ze ona nie miala z nim stosunkéw matlzenskich
iz tego powodu nie mdg} o niej mysle¢ inaczej jak o cudzotoznicy; [ale]
nie chcial ani nie zgadzal si¢ na to, Zeby zostata ukarana. Poniewaz to
jego pragnienie przypisuje sie sprawiedliwosci, napisane jest o nim
w ten sposob: Jako ze byt cztowiekiem prawym i nie chciat narazic jej na
zniestawienie, zdecydowat si¢ zostawic jg potajemnie. Gdy jednak o tym
myslatl, ukazal mu sie aniot, ktéry pouczyt go, ze wolg Boza byto to, co
on uwazal za przestepstwo (Mt 1,18-20).

10. Jesli zatem i bol oskarzycielski, i surowos¢ sedziowska sg poskromione
przez wspolne poczucie stabosci, jaka zatem — w twoim odczuciu - jest
powinno$¢ obroncy albo oredownika wobec oskarzonych? Takze wy
przeciez, dostojni mezowie, ktorzy teraz jestescie sedziami, podczas
gdy niegdys$ zajmowaliscie si¢ zrecznie sprawami ludzkimi, zwykliscie
chetniej broni¢ niz oskarza¢. Wszelako duza jest réznica miedzy oskar-
zycielem a obronca; podczas gdy ten pierwszy doklada najwiekszych
staran, by rozmiekczy¢ lub usprawiedliwi¢ zbrodnie; oredownik nato-
miast troszczy si¢ o oddalenie albo ztagodzenie kary. To czynig przed
Bogiem sprawiedliwi wobec grzesznikéw; sami grzesznicy sg rowniez
wezwani, by czyni¢ tak wobec siebie nawzajem, albowiem jest napisane:
Wyznawajcie jedni wobec drugich wasze grzechy i mddlcie si¢ za siebie
(Jk 5,16). Kazdy czlowiek domaga si¢ dla siebie od drugiego cztowieka,
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ego tamen illud existimari debeo fallaci assentatione dixisse, et domi-
nicis verbis quasi contrarius exstitisse, ut cum ille dicat: Nemo bonus,
nisi unus Deus, ego te appellaverim virum bonum; non enim et ipse
Dominus contraria sibi locutus est, ubi ait: Bonus homo de bono thesauro
cordis sui profert bona (Luc. VI, 45). Deus ergo singulariter bonus est,
et hoc amittere non potest; nullius enim boni participatione bonus est,
quoniam bonum quo bonus est, ipse sibi est: homo autem cum bonus
est, ab illo bonus est; quod a seipso esse non potest. Illius enim spiritu
boni fiunt, quicumque boni fiunt; cuius capax creata est nostra natura
per propriam voluntatem. Pertinet ergo ad nos, ut boni simus, accipere et
habere quod dat qui de suo bonus est: quo quisque neglecto, de suo malus
est. Proinde in quantum homo recte agit, id est, scienter et amanter et
pie bonum operatur, in tantum bonus est: in quantum autem peccat,
id est, a veritate et caritate et pietate deviat, in tantum malus est. Quis
autem est in hac vita sine aliquo peccato? Sed eum dicimus bonum, cuius
praevalent bona; eumque optimum, qui peccat minimum.

13. Idcirco ipse Dominus, quos dicit bonos propter participationem gra-
tiae divinae, eosdem etiam malos dicit propter vitia infirmitatis huma-
nae; donec totum quo constamus, ab omni vitiositate sanatum, transeat
in eam vitam, ubi nihil omnino peccabitur. Nam utique bonos docebat
orare, non malos, quibus praecepit ut dicerent: Pater noster, qui es in
coelis (Matth. V1, 9). Ex hoc enim boni quo filii Dei, non natura geniti,
sed gratia facti, tamquam hi quibus recipientibus eum, dedit potestatem
filios Dei fieri (Joan. I, 12). Quae generatio spiritalis, more Scripturarum,
etiam adoptio nominatur, ut distinguatur ab illa generatione Dei de
Deo, coaeterni de aeterno, unde scriptum est: Generationem eius quis
enarrabit? (Isai. 53, 8) Cum ergo bonos esse demonstraverit, quos voluit
Deo veraciter dicere: Pater noster, qui es in coelis; praecepit tamen ut in
eadem oratione inter caetera dicerent: Dimitte nobis debita nostra, sicut
et nos dimittimus debitoribus nostris. Quae debita esse peccata, quamvis
manifestum sit, postea tamen manifestius declaravit dicens: Si enim
dimiseritis peccata hominibus, dimittet vobis et Pater vester peccata
vestra (Matth. V1, 9. 12. 14). Hanc orationem baptizati orant, nec est
prorsus praeteritorum aliquid peccatorum, quod non baptizatis in sancta
Ecclesia dimittatur. Sed postea vivendo in hac fragilitate mortali, nisi
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kiedy tylko moze, tej czesci czlowieczenstwa. Kazdy chce bowiem, aby
pozostal nieukarany w domu innych wystepek, ktéry ukaralby, gdyby
zostal popelniony w jego wlasnym domu. Czy to, gdy odwotanie skie-
rowane jest do przyjaciela, czy to w naszej obecnosci, cztowiek majacy
moc karania zapala gniewem wobec kogos, albo tez [gdy] przypadkiem
natkniemy si¢ na kogos, kto jest zly, zostaniemy uznani za najbardziej
nieludzkich, jesli nie wstawimy si¢ za nim. Wiem, Ze ty sam, z twoimi
przyjaciétmi wstawile$ si¢ w kosciele w Kartaginie za duchownym,
na ktoérego stusznie gniewal sie biskup; i z pewnoscia nie bylo obawy
przed skazaniem na $mier¢ w tym karceniu, ktére nie pociaga za soba
rozlewu krwi; i jako Ze chcieliscie, by pozostala nieukarana wina, ktéra
réwniez wam si¢ nie podobala, my was nie osadzilismy jako osob, ktére
aprobowalyby przestepstwo, ale jako najbardziej ludzkich oredownikow.
Jesli zatem wolno wam tagodzi¢ moc ko$cielnego karcenia za pomoca
waszego wstawiennictwa; dlaczego biskup nie powinien wstawiac sie
u ciebie, by zatrzymac twoj miecz, skoro jego napomnienie udzielane
jest po to, aby zyl dobrze ten, wobec kogo sie [je] stosuje, podczas gdy
miecz wyciagany jest po to, aby [on] stracil zycie.

11. Wreszcie, sam Pan, [gdy] wstawil si¢ przed ludzmi, aby nie zostala
ukamienowana cudzotoznica, powierzyt nam w ten sposéb obowiazek
wstawiennictwa; z tg rdznicg, Ze on interweniowal, wzbudzajac strach,
podczas gdy my, proszac. On bowiem Panem, a my stugami jeste$my;
ale chcial wzbudzi¢ strach, aby$my wszyscy poczuli si¢ w obowiazku
bac sie. Kto bowiem z was jest bez grzechu? Po tym, jak do tych, ktérzy
mu przedstawili grzesznice, powiedzial, azeby ten, kto czuje sie bez grze-
chu, pierwszy w nig rzucit kamieniem, wystraszone sumienie porzucito
brutalno$¢; woéwczas bowiem wszyscy cztonkowie tego zgromadzenia,
zniknawszy, zostawili nieszczesng [kobiete] sam na sam z milosier-
nym [Panem]. Niech poboznos$¢ chrzescijan podporzadkuje sie temu
wyrokowi, skoro podporzadkowata mu sie bezboznos¢ Zydéws; niech
poddaje si¢ pokora postusznych, tak jak poddata si¢ pycha przesla-
dowcow; niech podda si¢ wyznanie wiernych, tak jak poddat sie falsz
kusicieli. Przebacz zto dobry mezu: im jestes lepszy, tym bardziej badz
tagodniejszy; im wyzej jestes postawiony, tym bardziej badz pokorny
w poboznosci.
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contraherent quod dimittendum esset, non veraciter dicerent: Dimitte
nobis debita nostra. Boni ergo, in quantum filii Dei sunt; in quantum
autem peccant (quod sua non mendaci confessione testantur), utique
mali sunt.

14. Nisi forte quis dicat, alia bonorum, alia malorum esse peccata; quod
non usquequaque improbabiliter dicitur. Verumtamen Dominus Iesus
sine ulla ambiguitate malos appellavit eosdem ipsos quorum patrem
dicebat Deum. Nam in eodem sermone, ubi illam docet orationem, alio
loco exhortans ad precandum Deum, ait: Petite, et accipietis; quaerite,
et invenietis; pulsate, et aperietur vobis. Omnis enim qui petit, accipit;
et qui quaerit, invenit; et pulsanti aperietur: et paulo post: Si ergo vos,
inquit, cum sitis mali, nostis bona data dare filiis vestris; quanto magis
Pater vester, qui in coelis est, dabit bona petentibus se? (Matth.7,7. 8.11)
Num igitur Deus pater malorum est? Absit. Quomodo ergo dicitur, pater
vester coelestis, quibus dicitur, cum sitis mali: nisi quia utrumque Veritas
monstrat, quid simus Dei bono, quid humano vitio; hoc commendans,
illud emendans? Merito ait Seneca (qui temporibus Apostolorum fuit,
cuius etiam quaedam ad Paulum apostolum leguntur epistolae): Omnes
odi qui malos odit. Et tamen ideo diligendi sunt mali, ut non sint mali;
quemadmodum, non ut permaneant, sed ut sanentur, diliguntur aegroti.
15. Quidquid autem post eam quae fit in Baptismo, abolitionem pecca-
torum, in hac vita manendo peccamus, etiamsi non tale sit quod a di-
vinis removeri compellat altaribus, non dolore sterili, sed misericordiae
sacrificiis expiatur. Quod ergo agimus ut faciatis intercedentibus nobis,
Deo nos noveritis offerre pro vobis. Indigetis enim misericordia quam
praebetis; et videte quis dixerit: Dimittite et dimittetur vobis, date et
dabitur vobis (Luc. V1, 37.38). Quamquam etiamsi ita viveremus, ut
non esset quare diceremus: Dimitte nobis debita nostra; quanto a ne-
quitia purior animus esset, tanto clementia plenior esse deberet, ut si
non compungeremur sententia Domini dicentis: Qui vestrum est sine
peccato, prior in illam lapidem iaciat (Joan. VIIL, 7), ipsius qui hoc dixit
sectaremur exemplum, qui cum esset utique sine peccato, ait mulieri
quam perterriti illi reliquerant: Nec ego te damnabo; vade, iam deinceps
noli peccare (Joan. VIII, 11). Potuit enim metuere flagitiosa mulier ne
illis discedentibus, qui sua peccata cogitaverant ut peccato parcerent
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Rozdzial V - 12. Ja rzeczywiscie nazwatem Ci¢ dobrym mezem, biorac
pod uwage twoje obyczaje; ale ty, majac na uwadze stowa Chrystusa,
powiedz sam sobie: nikt nie jest dobry, tylko sam Bég (Mk 10,18). Cho-
ciaz to prawda (wypowiedziala to bowiem Prawda), nie powiniene$
mysle¢, ze to, co powiedziatem, bylto falszywym stwierdzeniem, i ze
mniej lub bardziej zaprzeczalem stowom Pana, nazywajac ci¢ dobrym
cztowiekiem, podczas gdy on moéwi: Nikt nie jest dobry, tylko jeden
Bog; w koncu Pan nie zaprzeczyl sobie, gdy powiedzial: dobry cztowiek
z dobrego skarbca swego serca wydobywa dobra (Lk 6,45). Bég zatem jest
dobry na swdj jedyny sposob i nie moze utracic tej prerogatywy, ponie-
waz nie jest dobry dlatego, ze ma udzial w cudzym dobru, ale dobrem, ze
wzgledu na ktdre jest dobry, jest On sam. Czlowiek natomiast jest dobry,
o ile jego dobro pochodzi od Boga, poniewaz nie moze by¢ dobry sam
z siebie. To na mocy Jego ducha to, co dobre, staje si¢ dobre, poniewaz
nasza stworzona natura jest zdolna do uczestniczenia w Nim, na mocy
wlasnej woli. Zalezy zatem od nas, czy chcemy by¢ dobrzy, otrzymy-
wac i przechowywac dar tego, ktdry jest dobry z wlasnej natury; kto
natomiast go zaniedbuje, jest zty z wlasnej winy. Jest sie zatem dobrym
w takiej mierze, w jakiej dziala si¢ dobrze, to znaczy czyni si¢ dobro
wedlug prawdy, mitosci i poboznosci; jest sie natomiast ztym w takiej
mierze, w jakiej sie grzeszy, to znaczy oddala si¢ od prawdy, od milo-
$ci i od poboznosci. Ale kto jest bez grzechu w tym zyciu? Nazwiemy
przeto dobrym tego, u ktérego przewaza dobro, i najlepszym tego, kto
popelnia mniej grzechéw.

13. Z tego powodu sam Pan tych, ktérych nazywa dobrymi ze wzgledu
na uczestnictwo w tasce Bozej, nazywa ich takze ztymi ze wzgledu na
wady stabosci ludzkiej; az do momentu, gdy wszystko, czym jestesmy,
uzdrowione z kazdej wady, przejdzie do Zycia wiecznego, gdzie nie
bedzie juz wiecej popelniony zaden grzech. Przeciez nie zlych, [ale]
dobrych nauczal modlitwy, gdy radzit im, aby méwili: Ojcze nasz, ktéry
jestes w niebiosach (Mt 6,9). [Sa] zatem dobrymi jako synowie Bozy,
nie zrodzeni z natury, ale utworzeni dzieki tasce, jako ze tym, ktorzy
go przyjeli, dat taske, aby stali si¢ dzie¢mi Bozymi (J 1,12). To poko-
lenie duchowe, zgodnie ze zwyczajem Pisma Swietego, jest réwniez
nazywane adopcja, dla odréznienia jej od zrodzenia Boga z Boga, od
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alieno, illam iustissime iam ipse damnaret qui erat sine peccato. At ille
non conscientia pavidus, sed plenus clementia, cum illa respondisset
a nemine se fuisse damnatam: Nec ego te, inquit, damnabo: tamquam
diceret: Si malitia tibi parcere potuit, quid metuis innocentiam? Et ne de-
lictorum non donator, sed approbator videretur; Vade, ait, iam deinceps
noli peccare; ut se homini pepercisse, non hominis culpam sibi placuisse
monstraret. lam vides igitur de religione descendere, nec nos societate
criminum obstringi, quod intercedimus plerumque etiam pro sceleratis,
etsi non scelerati, tamen pro peccatoribus peccatores, et quod veraciter
potius quam iniuriose dictum accipias, puto quod apud peccatores.
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wspolwiecznego z wiecznego, o ktérym jest napisane: kto zdota opowie-
dzie¢ jego pochodzenie? (Iz 53,8). Po tym, jak wykazal, Ze byli dobrzy
ci, wobec ktoérych chcial, by do Boga szczerze wotali: Ojcze nasz, ktory
jestes w niebiosach, nakazal jednak, azeby w tej samej modlitwie, po-
miedzy réznymi [wezwaniami], mowili: odpusé nam nasze winy, jak
i my odpuszczamy naszym winowajcom (Mt 6,12). Chociaz jasne bylo,
ze te winy to byly grzechy, wyrazit to jednak lepiej ponizej, méwiac:
jesli zatem i wy odpuscicie winy ludziom, takze wasz Ojciec niebieski
odpusci wam i wasze (Mt 6,14). Ta modlitwa modlg si¢ ochrzczeni i nie
ma zgola zadnego dawnego grzechu, ktéry nie zostalby odpuszczony
ochrzczonym w Swietym Kosciele. Jesli nastepnie, zyjac w tej stabosci
$miertelnej, nie popetniliby niczego, co wymagatoby odpuszczenia, to
nieszczerze moéwiliby: Odpuscé nam nasze grzechy. Sa zatem dobrzy, po-
niewaz s dzie¢mi Boga, ale gdy grzesza (o czym zaswiadczajg w swoim
szczerym wyznaniu), s3 bez watpienia zli.

14. By¢ moze kto$ moglby powiedzie, ze inne s grzechy dobrych niz te
zlych, co nie zawsze byloby wypowiedziane bez prawdopodobienstwa.
Tymczasem bez zadnej dwuznacznosci Pan Jezus nazwat tych samych
ludzi ztymi, o ktérych moéwil, ze Bog jest ich ojcem. Rzeczywiscie, w in-
nym miejscu tej samej mowy, gdzie ich naucza modlitwy, zachecajac,
azeby modlili si¢ do Boga, potwierdza: Proscie, a otrzymacie; szukajcie,
a znajdziecie; pukajcie, a otworzg wam. Kazdy bowiem, kto prosi, otrzy-
muje; kto szuka, znajduje; a pukajgcym zostanie otworzone; i troche poz-
niej: jesli zatem wy, mowi, nawet jesli jestescie Zli, umiecie dawac dobre
rzeczy waszym dzieciom; o ile Ojciec wasz niebieski da rzeczy dobre, jesli
go o nie poprosicie (Mt 7,7-8.11). Czy zatem Bog jest ojcem ztych? Zadna
miarg. Dlaczego zatem moéwi: Ojciec wasz niebieski do tych, o ktérych
mowi: chociaz i jestescie, jesli nie dlatego, Ze prawda wskazuje na dwie
rzeczy, czym jestesmy przez dobro¢ Boga, a czym ze wzgledu na ludzka
grzeszno$¢, wychwalajac te [pierwsza] i poprawiajac te druga. Mial racje
Seneka (ktory zyt w czasach apostolow, mozna tez przeczytaé pewne jego
listy do Pawta apostota), méwiac: Kto nienawidzi ztych ludzi, nienawidzi
kazdego. Przeciez w koncu zli musza by¢ kochani, azeby przestali by¢
zli; tak jak chorzy kochani sg nie po to, azeby pozostali chorzy, ale po
to, aby zostali uzdrowieni.
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15. Kazdy zatem grzech, jaki popetniamy w tym zyciu, [juz] po zgtadze-
niu grzechéw, ktdre nastgpito na Chrzcie, nawet jeéli nie jest to grzech,
ktéry zmusza cztowieka do oddzielenia si¢ od oltarza Bozego, nie jest
zmazany przez pusty smutek, ale przez ofiary milosierdzia. Wiedzcie
zatem, ze ofiarujemy Bogu w waszym imieniu to, do czego naklaniamy
was naszym wstawiennictwem. Bo potrzebujecie milosierdzia, ktérego
[innym] udzielacie; i zauwazcie, kto powiedzial: Przebaczajcie, a bedzie
wam przebaczone, dawajcie, a bedzie wam dane (Lk 6,37-38). Nawet
gdybys$my zyli na sposéb, ktory nie pozwalaltby nam powiedzie¢: Od-
pus¢ nam nasze winy; w takim stopniu, w jakim dusza wolna jest od
grzesznosci, powinna by¢ bardziej faskawa; nawet jesli nie zostalismy
ukluci sposobem myslenia Pana méwigcego: kto z was jest bez winy,
niech pierwszy w niq cisnie kamieniem (J 8,7), powinni$émy przynajmniej
nasladowac¢ przyklad tego, ktory bedac sam bez grzechu, powiedziat do
kobiety, ktora tamci przestraszeni zostawili: Ja Ciebie réwniez nie pote-
pig; idZ i wigcej nie grzesz (J 8,11). Mogla zatem obawiac¢ si¢ zhanbiona
kobieta, ze gdy odejda ci ludzie, ktorzy poblazali cudzym grzechom,
ze wzgledu na myslenie o wlasnych, to ten, ktéry byl bez grzechu, sam
moglby ja potepi¢ najsprawiedliwiej. Ale on nieprzestraszony w swoim
sumieniu, ale pelen taskawosci - podczas gdy ona odpowiedziata, ze nikt
jej nie potepit — rzekl: ani ja ciebie nie potepie; tak jakby jej powiedzial:
jesli mogla tobie przebaczy¢ zlodliwo$¢, dlaczego boisz si¢ niewinno-
$ci? I azeby by¢ postrzeganym nie jako ten, ktéry aprobuje, ale jedynie
przebacza przewinienia: IdZ - powiedzial - i juz wigcej nie grzesz; azeby
pokazad, ze oszczedzit czlowieka, a nie ze spodobata mu si¢ jego wina.
Zobacz zatem, iz wynika to z religii i nie czyni nas wspdlnikami zbrodni,
gdy czesto my wstawiamy sie za przestepcami, chociaz nie [jako] prze-
stepcy, ale jednak grzesznicy, wstawiamy si¢ za innymi grzesznikami,
i mysle, Ze rozumiesz, iz powiedzieliémy raczej zgodnie z prawda, niz
zeby obrazi¢, ze wstawiam si¢ przed [innymi] grzesznikami.
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KOMENTARZ

List 153, chociaz powstaje miedzy 413 a 414 r., czyli w czasie, gdy Augu-
styna zajmuje najbardziej polemika ze zwolennikami pelagianizmu?®,
dotyczy jednak sposobu postepowania ze zwolennikami donatyzmu.
Geneza tego ruchu kontestacyjnego - rozumiejacego na sposob here-
tycki chrzescijanski rygoryzm moralny - siega 312 r., gdy opozycjoni-
$ci, podwazajacy waznos¢ wyboru Cecyliana na biskupa Kartaginy,
wybrali na ten urzad ,,konkurencyjnego” biskupa Donata*. Donatyzm
byl przesladowany juz przez Konstantyna Wielkiego od 317 r., a cesarz
Honoriusz uznal go w edykcie zjednoczeniowym z 403 r. za herezje;
Koscidt (gtéwnie za sprawa Augustyna) potepil donatyzm w 411 r. na
konferencji w Kartaginie, a sze$§¢ miesiecy pdzniej Honoriusz uznat
wyznawanie donatyzmu za przestgpstwo publiczne’.

> Pelagiusz, po tym, jak uciekl z Rzymu, ztupionego przez wizygockiego kréla

Alaryka w 410 r., przebywal krotko w Hipponie, jednak nie wdawat si¢ tam w zZadne
polemiki, a do Augustyna wyslat tylko krotki list. Dziatali w Afryce zwolennicy Pela-
giusza, tacy jak Celestiusz, ktory zostal potepiony w 411 r. na synodzie w Kartaginie.
Pelagianizm - ktory wypelni duzg czeé¢ dziatalnosci polemicznej Augustyna od 412 r.
az do jego $mierci w 430 r. - zaniknie ostatecznie dopiero po zajeciu Afryki Potnocnej
przez muzulmanskich Arabéw. Por. J. DaN1éLou, H.I. MARROU, Historia Kosciola?, 1;
przel. M. TARNOWsKA, Warszawa 1986, s. 298-303; K. BURDZIAK, Biskupi afrykatiscy
wobec herezji pelagianizmu, «Vox Patrum» 22.42-44/2002, s. 442-455; The Works of
Saint Augustine: A Translation for the 21 st. Century, I1.2: Letters 100-155, red. B. RAMSEY,
New York 2002, s. 11-12.

* J. DaNIELoU, H.I. MARROU, op. cit., s. 193; ]. KODREBSKI, Spoleczne podloze
powstania donatyzmu w Afryce rzymskiej IV wieku, «Zeszyty Naukowe Uniwersytetu
Lodzkiego» 45/1966, Seria I, s. 3-21.

> S.JOZWIAK, op. cit., s. 146; por. J. DaN1ELoU, H.I. MARROU, 0p. cit., s. 193-196;
Possydiusz z Kalamy, Zywot Swigtego Augustyna; przel. P. NEHRING, Krakéw 2002,
s. 73; M. STAROWIEYSKI, .M. SZYMUSIAK, Nowy stownik wczesnochrzescijariskiego
pismiennictwa, Poznan 2018, s. 128-131. Zachowane dzieta Augustyna przeciwko herezji
donatystycznej: Contra epistolam Parmeniani (ok. 400 r.), De baptism contra Donatistas
(400-401 r.), Contra litteras Petiliani (400/405 r.), De unitate ecclesiae (405 r.), Contra
Cresconium grammaticum (ok. 406 r.), Breviculus collationis cum Donatistis (ok. 4111.);
Contra Gaudentium Donatistarum episcopum (421/422 r.), Psalmus contra partem
Donati (393/394 r.), za: B. ALTANER, A. STUIBNER, Patrologia; przel. P. PACHCIAREK,
‘Warszawa 1990, s. 558, 323, 569.
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Przyjmuje sig, ze bezposrednim tlem historycznym Listu 153 sg
zbrodnie dokonane w imieniu wiary przez grupe donatystéw, zwa-
nych cirkumcelionami (circumcelliones)®. Pierwsze wzmianki o nich
pojawiaja sie w napisanym okolo 366 r. antydonatystycznym traktacie
Optata - biskupa algierskiego miasta Milev oraz w licznych pismach
i listach antydonatystycznych Augustyna’. Circumcelliones tworzyli
gromady (turnae), zozone gléwnie z ludnosci wiejskiej, zbieglych nie-
wolnikéw, kolonéw i gromadzili sie wokot spichlerzy (circum)®. Na-
zwa circumcelliones — niepojawiajaca si¢ w tekstach z innych terenow
Imperium Rzymskiego - jest zatem zbitka przystéwka circum (wo-
kot) i wieloznacznego rzeczownika cella, ae (tu: spichlerz, ale réwniez
m.in. cela zakonna - co wedlug niektérych miato wskazywac na to, ze
byli mnichami)®. Badacze wykazuja, Ze cirkumcelioni sg réznie cha-
rakteryzowani w poszczegélnych zrédlach, co swiadczy o tym, ze nie
byli grupa jednorodna". Jak pisze Andrzej Wypustek-Krzyszkowski:
»rdzeniem ruchu byli sezonowi robotnicy rolni, do ktérych w czasie
ich ciaglych wedrowek przylaczaly sie grupy wykolejencéw, zebracy,
potkoczownicy™. Nie ulega watpliwosci, ze szerzyli terror i uderzali
w podstawy pax romana, na przykltad poprzez przyjmowanie zbiegltych
niewolnikéw i niszczenie ich spiséw. Nie ulega watpliwosci, ze biskupi
katoliccy sie ich bali, a sam Augustyn byl celem ich ataku i tylko przez
przypadek, pomyliwszy droge i uniknawszy spotkania z nimi, nie staf sie

¢ E.M. ATKINS, R. DoDpARO, Augustine: political writings texts in the history of
political thoughts, «Bryn Mawr Classical Review» 1/2001 https://bmcr.brynmawr.
edu/2001/2001.10.32/ [dostep 14 lutego 2023 r.].

7 A. WypusTEK-KRrzYSZKOWSKI, Kim byli ‘Circumcelliones’?, «Meander» 49.5-
6/1994, s. 245-246.

8 Ibidem.

® M. PLEz1A, Stownik tacitisko-polski, I, Warszawa 1998, s.v. cella.

1 Por. R. PIERCE BEARER, The Donatist Circumcellions, «Church History» 4.2/1935,
s.123-133; J.E. ATKINSON, Out of Order: The circumcellions and ‘Codex Theodosianus’
16.5.52, «Historia» 41.4/1992, s. 488-493. Niektorzy badacze obok cirumcellionéw
wymieniajg jeszcze agonistykow, ktorzy wedtug jednych mieli stanowi¢ ,,bojowy od-
tam” circumcellionéw, a wedlug innych obie grupy nalezy utozsamia¢ ze soba; por.
S.J6ZwI1AK, op. cit., s. 145.

" A. WYPUSTEK-KRZYSZKOWSKI, op. cit., s. 254.
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ich ofiarg". Possydiusz z Kalamy - charakteryzujac cirkumcelionéw,
w dziesigtym rozdziale, napisanej przez siebie biografii $w. Augustyna -
wsrod okrucienstw, ktérych mieli si¢ dopuszczaé, wymienia miedzy
innymi wpuszczanie do oczu wapna z octem, czy odcinanie czesci ciata®.

Augustyn uwaza, ze zbawienie grzesznikow jest w niebezpieczenstwie
i dlatego nalezy zmusi¢ ich do nawrdcenia. Tak rodzi si¢ augustianska
koncepcja cogite intrare, stopniowo dojrzewajaca do przekonania, ze
wlaczenie wladz panstwowych do walki z donatyzmem jest niezbednym
warunkiem zaprowadzenia porzadku publicznego, czyli zabezpieczenia
spolecznosci przed rozbojami i przywréceniu jednosci Kosciola. Inaczej
niz w odniesieniu do innych herezji (koncepcja cogitae intrare dotyczy
tylko donatyzmu), Augustyn uwazal, ze zwalczenie donatyzmu powinno
by¢ przedmiotem troski zaréwno Kosciota, jak i panstwa, ktére budo-
walo swojg stabilnos$¢ na jednosci wiary". Wyrazem tego przeswiad-
czenia jest uzywanie w Lidcie 153 zaréwno terminologii teologicznej,
jak i prawniczej na okreslenie samych donatystéw i ich czynéw. Obok
peccatum (1, 1; 1, 2; 111, 8, IV 9, IV, 11, IV, 11; IV, 12; V, 13; V, 14; V, 15; VI,
16; V1,17; V1, 18; V1, 20; V1, 25) pojawia sie crimen (I, 1; 1, 3; I11, 6; 111, 8;
IV, 9; 1V, 10; V, 15; V1, 20; VI, 21), a obok reus (I, 1; I, 2; 1, 3; IV, 10; V1, 17;
VI, 20) pojawia si¢ peccator (111, 7; 111, 8; IV, 10; IV, 11; V, 15).

Po tym jak Augustyn pozdrawia Macedoniusza, razem ze swojg
»rodzing” - to znaczy ze wspoélnota, ktéra uosabia¢ ma wiernych,
ochrzczonych badz sam Kosciol” - odpowiada na zarzut Macedoniu-
sza, wyrazony w Liscie 152, jakoby wykorzystywane przez niego prawo
intercesji, gdy Augustyn wstawia si¢ za oskarzonymi lub skazanymi,
przeczy¢ miato zadaniom wlasciwym duchownemu oraz dziata¢ na
niekorzys¢ wymiaru sprawiedliwosci, czy tez czyni¢ wstawiajacych sie
wspolwinnymi przestepstwa (I, 1). Augustyn odpowiada koncyliacyj-
nie, zgadzajac sie z Macedoniuszem, ze wszystkie grzechy wydajg sie

2 Ibidem, s. 244-257.

B Por. Possidius Calamensi Episcopus, Vita Sancti Aurelii Augustini Hipponensis
Episcopi, Patrologia Latina 32, 41-42: ,,[...] Nam et multos Dei servos caedibus debilita-
verunt. Aliquibus etiam calcem cum aceto in oculos miserunt, aliosque occiderunt”.

" S.JOZWIAK, op. cit., s. 147-149,152-153.

' Por. L. CARROZZI, 0p. cit., s. 523.
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zaslugiwa¢ na przebaczenie, jesli winowajca obiecuje poprawe (I, 2),
a nastepnie precyzuje, ze wstawia si¢ za winnymi nie dlatego, ze aprobuje
ich grzech, ale po to, aby mogli poprawic si¢ w tym zyciu, gdy maja jesz-
cze szanse¢ na poprawe (I, 3). Wstawiennictwo, ktére Augustyn nazywa
w swoich listach officium intercessionis', opiera si¢ na zasadach prawa
rzymskiego, jednak on sam, postrzegajac intercesje jako integralna
czes¢ obowigzkéw duszpasterskich, wywodzi zrédta tego obowigzku
znauczania Chrystusa i zasad wiary chrzescijanskiej (IL, 4)”. Autor listu
zwraca uwagg, ze nakaz Bozy przebaczania grzesznikom z pewnoscia
nie czyni przebaczajacych wspétuczestnikami grzechéw tych, ktérym
przebaczono (II, 5). Autor przypomina, ze celem kary odlaczania grzesz-
nikéw od wspolnoty Kosciola jest jedynie doprowadzenie btadzacych
do pokuty za grzechy (III, 6), a niezaleznie od faktu, ze Kosciot tylko
raz udziela publicznej pokuty tym, ktdrzy popetnili grzech ciezki, Bog
nadal jest milosierny wobec tych, ktérzy zatuja (III, 7). Przypomina
zatem Augustyn to, co napisat juz w Liscie 93 - w ktorym wylozyl swoja
koncepcje cogitae intrare — ze jedyna motywacja Kosciota w przesla-
dowaniu heretykow jest milosierdzie wzgledem bladzacych'®. Nieza-
leznie od tego, jakie wszyscy pelnig role w procesie wymierzania kary
(sedziego, obroncy czy oskarzyciela), wszyscy powinni pamietac, ze sg
grzesznikami i potrzebuja Bozego milosierdzia. Autor wskazuje tez, ze
aby unikna¢ niesprawiedliwego wyroku, sedziowie powinni dziata¢,
nie ,kierowani wlasnym gniewem, ale jako studzy praw” (III, 8). Aby
jeszcze dobitniej uzasadni¢ wtasne stanowisko, odwotuje si¢ do przy-
ktadu cudzoloznicy, niepotepionej przez Chrystusa i na przyktad Jozefa,
ktdry nie oskarzyt Maryi o cudzotéstwo (IV, 9). Teza wzmacniana jest
nastepnie odwotaniem do postawy samego Macedoniusza, ktory wsta-
wil si¢ u biskupa Kartaginy w imieniu pewnego duchownego, bedacego
w podobnej sytuacji (IV, 10)®. O ile zadaniem obroncy jest podwazanie

16 Por. Ep.153; 4,10, por. Ep. 151,2: ,,[...] Hinc ergo statueram non esse oneri litteras
meas animo tuo, nisi esset necesse commendandi alicuius gratia, cui hoc negare non
possem intercessionis officio”. Por. S. JOZWIAK, op. cit., s. 195.

7 Ibidem, s. 195.

8 Ibidem, s. 150.

¥ Por. B. RAMSEY, op. cit., s. 390.
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winy oskarzonego, rolg wstawiajacego sie za nim biskupa — uznajacego
te wing — jest zabieganie u wladzy panstwowej o fagodnos¢ w kara-
niu®. Zacheta Augustyna do nasladowania postepowania Chrystusa
w postepowaniu z cudzoloznica (IV, 11) wzmocniona jest truistyczna
konstatacjg, ze nikt nie moze powiedzie¢, jakoby nie miat grzechu (V,
12). Autor nastepnie rozpoznaje w cztowieku dobro ze wzgledu na fakt,
ze jest dzieckiem Bozym, oraz zto, bedace wynikiem jego grzechu (V, 13).
Dla uzasadnienia owej dwoistosci w czlowieku, odwolujac sie do Seneki,
ktory jako nauczyciel Nerona znal zapewne nauke chrzedcijan, nawia-
zuje Augustyn do istnienia domniemanej apokryficznej korespondencji
pomiedzy Seneka a $w. Pawlem Apostotem (V, 14)*. Konczac te czes¢
wywodu, autor wskazuje, ze w postepowaniu z kobieta pochwycong na
cudzoldstwie Jezus potepil grzech, ale utaskawit kobiete (V, 15).

W dalszej czgsci Listu 153, ktorego tlumaczenie juz wkrétce ukaze si¢
drukiem, odwotania ewangeliczne ustepuja odwolaniom natury prawnej
irozwazaniom na temat wladzy panstwowej czy porzadku publicznego.
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