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SEOWO OD REDAKCII

Nominacja ks. prof. dra hab. HENRYKA SKOROWSKIEGO na prorektora
Uniwersytetu Kardynata Stefana Wyszynskiego w Warszawie jest nie tylko
wyroznieniem dla Niego osobiScie, ale takze nobilitacja naszego czasopisma
»3eminare. Poszukiwania Naukowe”, ktérego byt wieloletnim redaktorem
naczelnym. W zwiazku z ta funkcja, z ktora wiaza si¢ zaszczytne oraz powaz-
ne i liczne obowiazki, Ksiadz Profesor zrezygnowat z przewodniczenia zespo-
lowi redagujacemu to czasopismo. To wielka strata dla ,,Seminare”, chociaz
mamy Jego zapewnienie o pozostaniu w redakcji i w miarg mozliwo$ci mery-
torycznej pomocy.

Ksiadz Profesor Skorowski petnit funkcj¢ redaktora naczelnego w latach
1997-2006. Zatem pod Jego fachowa kuratela powstato 10 tomdw ,,Seminare”
i dodatkowy tom Jubileuszowy w 2005 r. W tym czasie czasopismo bardzo
zwigkszyto swa objetos¢ i jakos¢. Powigkszono zespodt redakeyjny i powotano
wybitnych uczonych z roéznych osrodkéw naukowych jako stalych recen-
zentoOw poszczegolnych tomow ,,Seminare”. Recenzje specjalistow z tematyki
teologicznej, filozoficznej, spoteczno-pedagogicznej oraz historycznej przy-
czyniaja si¢ do wzrostu poziomu publikacji. Zwigkszyta si¢ rowniez znacznie
liczba publikujacych autoréw z réznych srodowisk naukowych i spoza grona
salezjanskiego. Waznym krokiem Redaktora Naczelnego ,,Seminare” byto
ubieganie si¢ w Ministerstwie Nauki i Szkolnictwa Wyzszego o oceng meryto-
ryczng rocznika, by zamieszczono go na punktowanej liscie czasopism. Do-
tychczas sprawa ta nie jest sfinalizowana, ale jak wynika z korespondencji z
Ministerstwem, trwaja w tej kwestii ustalenia. Nalezy wigc by¢ dobrej mysli.

Cenng inicjatywa redaktora naczelnego byly coroczne majowo-czerwco-
we zjazdy cztonkow zespotu redakcyjnego, na ktorych, obok spotkania towa-
rzyskiego i integrujacego, omawiato si¢ krytycznie nowy tom ,,Seminare” i
planowalo przysztos¢ wydawnicza. Nalezy rowniez podkresli¢, ze czasopismo
ukazywato si¢ bardzo regularnie w formie drukowanej i elektronicznej, a to
znacznie poszerzato krag czytelnikow. To tylko niektore elementy znaczacego
wktadu ks. prof. dra hab. Henryka Skorowskiego w rozwoj i poziom naszego
czasopisma.
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Chcialbym w imieniu calego zespotu ,,Seminare” podzigkowaé bardzo
serdecznie za troske i trud poniesiony przy ksztaltowaniu czasopisma, za mila
wspolprace i odwazne patrzenie w przyszto$é. Zyczymy takze owocnej pracy
na UKSW oraz dalszych awansow.

ks. Henryk Stawniak SDB
redaktor naczelny
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KSIADZ PROF. DR HAB. ADAM DURAK SDB (1949-2005)
— WSPOMNIENIE

Nie prosze o twardy grunt

Kaz mi przyjsé do siebie
Po wodzie

Przez wode

Matke zycia

Zywiot mierci
Obmycia

Pozwél mi przyjs¢

ks. Janusz S. Pasierb, Kaz mi przyjsé¢

Autor przytoczonych stow, kaptan i poeta, Janusz Pasierb, dobrze rozumiat
$wiat 1 zyjacego w nim czltowieka. Dobrze tez znatl Tego, ktory stawia przed
czlowiekiem zadania na miarg nieskonczonos$ci, by pokazac, ile osiagnaé moze
cztowiek, idacy za glosem swego Stworcy. Poeta jednak dobrze wiedzial, ze
piekno i dobro wiele kosztuja i nigdy nie przychodza tatwo. Droga, na ktora za-
prasza Bog, jest zawsze ogromnym wyzwaniem, ktore budzi z letargu codzienno-
$ci 1 przygotowuje do tego najwazniejszego, ostatniego spotkania u kresu naszych
ziemskich wedrowek. Na szczyty nigdy nie wioda tatwe $ciezki, ku wielkosSci
trzeba si¢ wspina¢. Piotrowe kroczenie po wodzie jest najlepszym przykladem
tego, ze w drodze ku Bogu nigdy nie wolno nam zadawala¢ si¢ przecigtnoscia.
Wiara bowiem wymaga nieustannego dawania §wiadectwa i niesie w sobie ryzy-
ko. Kwestionuje cale dotychczasowe zycie, by rzuci¢ w ten sposob swiatlo na
rzeczywisto$¢ $mierci i tego, co poza nia.



8 KSIADZ PROF. DR HAB. ADAM DURAK SDB (1949-2005) - WSPOMNIENIE

Stowa Poety ukazuja sposob, w jaki przezywatl swe zycie i przygotowywat
si¢ do spotkania ze Stworca ks. Adam Durak, salezjanin, wieloletni profesor
Uniwersytetu Kardynata Stefana Wyszynskiego (UKSW) 1 WyzZszego Semina-
rium Duchownego Towarzystwa Salezjanskiego w Ladzie n. Warta. Bog, zapra-
szajac ks. Adama na $ciezki zycia, powotal go do przezywania swej ziemskiej eg-
zystencji w sposob tworczy i owocny. Pochylmy si¢ wigc nad jego zyciem i w za-
dumie przypatrzmy sig jego owocom.

Ksiadz Adam Durak urodzit si¢ 6 sierpnia 1949 r. w Wyrzysku. Po ukoncze-
niu w 1967 r. Liceum Ogolnoksztatcacego w Pile wstapit do salezjanskiego nowi-
cjatu w Kutnie. Studia filozoficzno-teologiczne odbyt w Wyzszym Seminarium
Duchownym Towarzystwa Salezjanskiego (WSD TS) w Czerwinsku i Ladzie.
W 1975 r. otrzymat $wiecenia kaptanskie w Rzymie z rak Ojca Swietego Pawta VI.
W latach 1975-1977 byt wikariuszem parafialnym we Fromborku. W 1977 r.
wyjechat na studia do Rzymu, gdzie w Papieskim Instytucie Liturgicznym ,,San
Anselmo” zdobyt licencjat z liturgiki (1980), a nastgpnie doktorat z teologii do-
gmatycznej na Wydziale Teologicznym Papieskiego Uniwersytetu §w. Urbana
(1982). Od 1982 r. byt wyktadowca liturgiki w Ladzie. W latach 1982-1987 byt
katecheta w WSD TS w Ladzie, a przez rok pehit tam funkcj¢ wikariusza dyrek-
tora. Od 1988 r. nalezat do wspdlnoty salezjanskiej w Lomiankach. Podjat wykta-
dy z liturgiki w Akademii Teologii Katolickiej (ATK). Habilitowat si¢ na Wy-
dziale Teologicznym ATK, otrzymujac stopien doktora habilitowanego nauk teo-
logicznych w zakresie teologii liturgii (1992). W latach 1992-1995 pracowat
w ATK i pehit jednoczes$nie funkcje wikariusza inspektora Salezjanskiej Prowin-
cji $w. Wojciecha z siedziba w Pile. W 1999 r. otrzymat tytul naukowy profesora
nauk teologicznych. Przez trzy kadencje sprawowat funkcj¢ prodziekana Wydzia-
hu Teologicznego ATK, a pdzniej UKSW. W 2000 r. przyjat postuge przetozone-
go domu zakonnego w Lomiankach. Zmart 24 czerwca 2005 r.

Ten krotki zyciorys kryje w sobie ogrom obowiazkow i wyzwan, bogactwo
osiagnig¢ oraz zrealizowanych i niedokonczonych zadan. Przedwczesne odejscie
ks. Adama jest nieopisang strata dla Zgromadzenia, rodziny, uczelni i licznych
przyjaciol. Przyjrzyjmy sig blizej zyciu ks. prof. Adama Duraka, salezjanina, ka-
ptana, naukowca, ale przede wszystkim dobrego cztowieka.

SALEZJANIN: ks. Adam Durak urodzit si¢ w Wyrzysku, ale niedtugo potem
rodzina Durakéw przeprowadzita si¢ do Pily i zamieszkala na terenie parafii
Swietej Rodziny, gdzie od wojny pracuja salezjanie. Jako maty chtopiec Adam
wstapil w szeregi ministrantow i parafialnego choru chtopigcego. Pracujacy tam
salezjanie zaszczepili mu mitos¢ do Boga, Kosciota 1 $w. Jana Bosko. Zatozyciel
salezjanow zwykl mawia¢ swoim duchowym synom: pokochajcie to, co kocha
miodziez, wéwczas mlodziez pokocha to, co kochacie wy. Zycie ks. Adama Dura-
ka w pehi potwierdza prawdziwosé stow Swigtego Wychowawcy Miodziezy.
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Nieprzecigtnie utalentowany chtopiec dostrzegt autentyczng troske, mitos¢ i wiarg
pracujacych w Pile salezjanow, ktorzy, podobnie jak ks. Bosko, nie szczedzili sit,
by dla Boga przezywa¢ swe zycie. Odczuwajac autentyczng akceptacje i rodzinnag
atmosferg tworzona przez salezjanow, dorastajacy Adam odpowiedziat mitoscia
na mito$¢. Konczac liceum, byt na tyle zafascynowany osoba ks. Bosko, ze zde-
cydowat si¢ pdj$¢ za Bozym glosem i jako salezjanin pracowaé dla dobra mto-
dziezy. Dramat tamtych trudnych czaséw uniemozliwit mu publiczne ogloszenie
swojej decyzji. Wérdd kolegow i1 nauczycieli méwil, ze chece wstapi¢ do szkoly
cyrkowej. Osoby znajace jego liczne talenty wiedziaty, ze Adam miat predyspo-
zycje, by przykuwac uwagg i1 zainteresowanie ludzi. Najblizsi przeczuwali jednak,
co dziato si¢ w glebi jego serca. Byli pewni, ze szkota cyrkowa to tylko fortel,
majacy na celu uniknigcie problemow na egzaminach maturalnych. Adam juz
wiedzial, Zze chce jak ks. Bosko przezywaé swoje zycie wsrod miodziezy, bedac
dla niej przyjacielem, ojcem i nauczycielem. Po zdaniu matury, w 1967 r., osiem-
nastoletni Adam Durak wstapil do nowicjatu Towarzystwa Salezjanskiego w
Kutnie i rok p6zniej ztozyt swoje pierwsze §luby, a w 1971 r. profesj¢ wieczysta.
Mitos¢ do Zgromadzenia przejawiata si¢ w catym zyciu ks. Adama. Wyraznie
uwidaczniato si¢ to juz w pierwszym okresie mtodzienczej fascynacji osoba
ks. Bosko oraz w czasie formacji seminaryjnej. Jako mtody kaptan zostat skiero-
wany do pracy w parafii, prowadzonej wowczas przez salezjanéw, we Frombor-
ku, gdzie przez dwa lata skupiat wokot siebie rzesze dzieci i mlodziezy. Zawsze
peten licznych inicjatyw organizowal im rozrywke i nauke, nigdy nie zapominat
jednak, ze ma to by¢ jedynie wstepem do tego, co najwazniejsze — wychowywa-
nia do wiary. Waznym etapem dojrzewania zakonnego byt okres studiow we
Wiloszech. Tam nawiazat przyjaznie, ktore przetrwaly probe czasu. Gdy studiowat
w Rzymie, ks. Adam nalezal do wspdlnoty, ktoéra gromadzita salezjanow z naj-
przerozniejszych zakatkow §wiata. W kontaktach z nimi dostrzegt realizacje ma-
rzenia ks. Bosko o pracy dla mtodziezy na catym §wiecie. Po powrocie do Polski
stuzyt Zgromadzeniu, podejmujac liczne obowiazki. Byt wikariuszem inspektora,
przez wiele lat radca inspektorialnym, dtugoletnim cztonkiem Komisji ds. For-
macji i Studiéw oraz przewodniczacym Komisji ds. Kultu Wspomozycielki i
Swietych Salezjanskich. Byt uczestnikiem szesciu kapitut inspektorialnych,
wicedyrektorem wspolnoty zakonnej w Ladzie i Lomiankach oraz dyrektorem
lomiankowskiej wspolnoty. Niestety nie doczekal przeprowadzki do nowego
domu, w ktérego budowg byt tak bardzo zaangazowany. Ksiadz Adam Durak
prowadzil rowniez wyktady w WSD TS w Lodzi oraz WSD Ojcéw Franciszka-
noéw w Lagiewnikach. Bez posadzenia o przesade mozna stwierdzi¢, ze kochat
Zgromadzenie Salezjanskie. Wida¢ to byto bardzo wyraznie w prowadzonych z
nim rozmowach, ale przede wszystkim w jego czynach i podejmowanych z od-
daniem obowigzkach.
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KAPLAN: ks. Adam Durak przyjat $wigcenia kaptanskie w Rzymie w
1975 r. z rak Ojca Swietego Pawta VI. Mitos¢ do Kosciola, ktérej nauczyt sie od
ks. Bosko, przejawiata si¢ w réznoraki sposob. Najpierw pracowat jako duszpa-
sterz Kos$ciota warminskiego we Fromborku, nastgpnie przez kilka lat oddawat sig
postudze kaptanskiej w rzymskich parafiach. Po powrocie do kraju, jako wycho-
wawca w WSD w Ladzie, stuzyt pomoca okolicznym parafiom i koordynowat
zatozona przez klerykoéw grupe ,,Swiadectwo i Tworczos¢”. Dzigki jego owocnej
wspolpracy z alumnami, grupa ta przez wiele lat gromadzita w ladzkim klasztorze
licznych przedstawicieli Srodowisk pracownikow stuzby zdrowia i o$wiaty.
Ksiadz Adam wygtosit wiele misji 1 rekolekcji parafialnych. Pracujac na uczelni
w Warszawie, szybko dal si¢ pozna¢ jako zdolny, ambitny, kompetentny i praco-
wity specjalista z zakresu liturgiki. Zostat konsultorem Komisji ds. Kultu Bozego
i Dyscypliny Sakramentéw Episkopatu Polski. Ksiadz Adam bardzo sobie cenit
kaptanstwo i wielokrotnie dawat temu wyraz. Smiato mozna stwierdzi¢, ze mitosé
do Kosciota i realizacja powotania salezjanskiego w kaptanstwie Chrystusowym
mialy istotny wptyw na jego zycie.

UCZONY: Nieodlaczna cecha kazdego uczonego jest dazenie do prawdy i
naukowa rzetelno$¢ w jej odkrywaniu. W sposdb szczegolny dotyczy to teolo-
gow, ktorzy szukaja prawdy o Prawdzie. Ksiadz Adam Durak nie poprzestat na
zdobytym w Rzymie tytule doktora nauk teologicznych, pragnat poglebia¢ swoje
rozumienie Boga i $swiata. Gdy wrocit do Polski, miat liczne pomysty, z ktorych
wiele udalo mu si¢ zrealizowaé. Przeszedt niemal cala droge naukowa: od magi-
sterium, poprzez doktorat i habilitacj¢ az do tytutu profesora. Na kilka tygodni
przed $miercia sporzadzit dokumentacj¢ niezb¢dna do uzyskania stanowiska pro-
fesora zwyczajnego. Nie doczekal jednak tej nominacji. Nie zdazylt! Zanim poko-
nat ostatni szczebel naukowej kariery, Bog wezwal go do siebie na egzamin naj-
wazniejszy. Gleboko wierzymy, ze ks. Adam zdat ten egzamin celujaco i cieszy
si¢ uczestnictwem w liturgii $wigtych. Z jego bogatego dorobku naukowego nale-
zy wspomnie¢, ze byt autorem o$miu ksiazek i ponad stu sze$¢dziesigciu artyku-
16w naukowych opublikowanych w wielu czasopismach krajowych i zagranicz-
nych. Byt uczestnikiem wielu konferencji i sympozjow naukowych. Swoja praca i
zaangazowaniem wywart istotny wpltyw na ksztatt Wydzialu Teologicznego
UKSW, ktorego byt prodziekanem przez trzy kadencje. Petit funkcj¢ kierownika
jedynej w Polsce Katedry Hermeneutyki Liturgii. Ksiadz Adam byt pomystodaw-
ca i animatorem dwudziestu Ladzkich Sympozjoéw Liturgicznych, cztonkiem wie-
lu towarzystw naukowych, dlugoletnim przewodniczacym Sekcji Wyktadowcow
Liturgiki przy Radzie Naukowej Episkopatu Polski. Jego migdzynarodowe kon-
takty pozwolily studentom naszego seminarium oraz studentom UKSW zetknaé
si¢ z mysla naukowsa z zakresu liturgiki na najwyzszym, swiatowym poziomie.
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Nauka byta zawsze dla ks. Adama droga do poznania prawd objawionych a po-
przez to — coraz pehiejszego rozumienia Boga.

CZLOWIEK: Mowiac o ks. prof. Adamie Duraku jako o salezjaninie, kaptanie
i uczonym, nie sposob nie wspomnie¢ go jako cztlowieka. Wydaje sig, ze pozwoli to
wierniej przedstawi¢ jego sylwetke. Sposdb, w jaki przezywal swoje czlowieczen-
stwo, rzutowal na to, jakim byl salezjaninem, kaptanem i naukowcem. Czlowie-
czenstwa uczymy si¢ nie na wyktadach, lecz w szkole zycia. Pierwszym i najwaz-
niejszym etapem tej szkoty jest zawsze rodzina. Ksiadz Adam uczyt si¢ bycia czlo-
wiekiem przede wszystkim od swoich rodzicow, rodzenstwa 1 dalszych krewnych.
Liczna i mocno ze soba zwiazana rodzina nauczyta go, jak wazny jest drugi czlo-
wiek 1 jak bardzo nalezy si¢ o niego troszczy¢. To wsrod najblizszych nauczyt sig,
ze glebokie rodzinne wigzy buduje si¢ poprzez bycie ze soba zarbwno w chwilach
radosnych rodzinnych uroczystosci, jak i wspolnie przezywanych niepowodzen i
tragedii. Zebrana wokot stolu roz$piewana i pogodna rodzina z cala pewno$cia mia-
la ogromny wptyw na ksztaltowanie sig jego charakteru. Ksiadz Adam byt z rodzi-
ng mocno zwiazany. Uczestniczyl w zyciu swoich krewnych, cieszyt sig ich sukce-
sami, a gdy trzeba byto wspieral 1 uczestniczyt w ich bolu. Rodzinne spotkania na
0g6t zaczynaty si¢ msza §wicta, z ktorej wyplywata rado$¢ dalszego biesiadowania
polaczonego z muzyka i radosnym $piewem. To z glgbokiej wiary 1 wzajemnej mi-
to$ci, rodzina ks. Adama czerpata rado$¢ zycia i sit¢ do pokonywania trudnosci.

Moéwiac o ks. Adamie, mozna chyba powiedzie¢, ze kochat zycie i potrafit
si¢ nim cieszy¢. Doskonale zdawatl sobie jednak sprawe z tego, co i kto jest w
zyciu najwazniejszy. Jasna §wiadomos¢ tego, ze znalazto si¢ swoje miejsce w
$wiecie, pozwala przezywac zycie z pogoda ducha nawet wowczas, gdy pojawiaja
si¢ przeciwnosci. Mlodzienczy fortel ze szkota cyrkowa $wietnie obrazuje jego
dowcip i poczucie humoru, ktore towarzyszylty mu przez cate zycie. Rados¢, po-
goda ducha i bycie we wspolnocie, ktore tak cenit ks. Bosko, bardzo naturalnie
towarzyszyly ks. Adamowi. Jego optymizm i zyczliwo$¢ to rysy charakteru, ktore
zjednywaty mu wielu przyjaciot oraz sprawialy, ze ludzie garngli si¢ do niego i
chetnie zwracali si¢ z prosba o pomoc i rade. Najlepiej wiedzieli to studenci, kto-
rzy oblegali dziekanat, kiedy ks. prof. Durak miat swoj dyzur. Liczne spotkania i
czgste telefony studentow byly okazja, by na wzor ks. Bosko pomaga¢ mtodym
ludziom w najrozniejszych sprawach i w ten sposob realizowaé swoje powolanie
do pracy dla mtodziezy.
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Tylko tyle choroby Czas, ktory dostajemy od Boga, nie
Zeby zrozumieé jest nieograniczony. Jest to czas dany nam
Zeby tatwiej byto sie rozstaé do dojrzewania. Bog swoimi drogami
Ale nie zapomnie¢ prowadzi kazdego czlowieka i pomaga mu

dorasta¢ do miary $wigtosci. Choroba, kto-
ra przez wiele lat trapita ks. Adama, stop-

Tle bezwzglednie potrzeba nigwo i S)'lstematyczn'ie .utmdniaia co-
Zeby nie Zwatpic dzienne zycie, przypominajac o tym, ze to
W éwiatto nie tu jest jego ojczyzna. Ostatnie tygodnie
zycia byly okresem, w ktorym szczegoélnie
doswiadczyt ludzkiej bezradnosci, ale tak-
ze zyczliwosci 1 troski krewnych i wspot-
braci. Wydaje si¢, ze za wierne kroczenie
droga rad ewangelicznych Bog wystuchat
jego modlitw i oszczedzit mu dlugotrwa-
tych cierpien.

Tylko tyle ciemnosci

I tyle zalu
Ile dzigkczynienia

ks. Janusz S. Pasierb, Modlitwa

Pigédziesiat szes¢ lat zycia to czas, jaki ks. prof. Adam Durak otrzymat na
przygotowanie si¢ do egzaminu przed samym Stworca. Jak ten czas spozytkowat?
Czy mozna bylo zrobi¢ wigcej? Kochaé bardziej? Wierzy¢ mocniej? Shuzy¢ gor-
liwiej? Dobrze wiemy, jakie sa odpowiedzi na te trudne pytania. Glgboko jednak
wierzymy, ze ks. Adam wykorzystat swoj czas najlepiej jak potrafit i dzi$ uczy si¢
Zycia, poznajac je twarza w twarz.

Paradoks naszej ziemskiej egzystencji polega na tym, ze do jej istoty nalezy
$mier¢. Wiara napetnia nas jednak przekonaniem, ze $mier¢ nie jest koncem, lecz
poczatkiem nowego zycia. Zeby je jednak osiagnaé, musimy nauczy¢ sie umieraé
dla siebie, aby bardziej zy¢ dla Boga. Poeta wyrazil to nastgpujaco: Mozemy sie
odrodzi¢ tylko za cene zZycia. Jesli nic w nas nie umrze, nic sie nie narodzi. Ksiadz
Adam Durak umiat zy¢, umiat tez i umiera¢. Dzi§ chcemy podzigkowa¢ Bogu za
$wiadectwo zycia i umierania, jakie nam zostawit. Jest to jego ostatni profesorski
wyktad, w ktorym przekonuje nas, ze nasze zycie musi by¢ umiejgtnoscig wybie-
rania rzeczy trudnych, musi by¢ ,,chodzeniem po wodzie”, bo tylko w ten sposob
mozemy nauczy¢ sie tak zy¢, by zyskaé Zycie.

ks. Ryszard Sadowski SDB
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Dwadzie$cia sympozjow liturgicznych, przygotowanych, przeprowadzonych
1 nastepnie opublikowanych zwykle w czasopismie ,,Seminare”, to obfity i dojrza-
ly plon pracowitosci i madrosci ks. prof. Adama Duraka. Ponadto jeszcze dorobek
naukowy, osiagniecia na polu dydaktycznym i organizacyjnym ks. prof. dra hab.
Adama Duraka, pozwalajgq umies$ci¢ Go wsrdd osob zashuzonych dla nauki i kul-
tury. Po Jego $mierci dos¢ szybko zrodzita si¢ idea nagrody Jego imienia. Regu-
lamin tej nagrody — z zakresu teologii ze szczegdlnym uwzglednieniem teologii
liturgii — stwierdza, ze celem nagrody jest zachowanie pamieci o osobie Profeso-
ra jako naukowca, czlowieka i salezjanina, a takze wspierania kontynuatorow
jego naukowych koncepcji.

W Kapitule, ktora przyznaje nagrody, zasiadaja szacowne osoby, a wsrod nich:
Inspektor Prowinc;ji Pilskiej, Przedstawiciel Rektora i Dziekana Wydzialu Teologicz-
nego UKSW, Kierownik Sekcji Liturgiki UKSW, Dyrektor domu w Lomiankach,
Redaktor i Sekretarze ,,Seminare” oraz Przedstawiciel Rodziny ks. Adama.

Kapituta, zgodnie z regulaminem, przyznaje nagrody w dwu kategoriach:

a) praca magisterska, licencjacka lub doktorska,

b) publikacja.

Na konkurs 2006 r. zgltoszono 3 prace w kategorii prac magisterskich, licen-
cjackich lub doktorskich oraz jedna prace w kategorii publikacja. Wszystkie prace
zostaly najpierw ocenione przez Recenzentow — specjalistéw w rdznych dziedzi-
nach teologicznych. Nastepnie Kapitula zapoznala si¢ z pracami i opiniami Re-
cenzentow, by po dyskusji nad nimi w glosowaniu wskaza¢ laureata w poszcze-
gblnych kategoriach.

Kapituta postanowita przyzna¢ nagrod¢ w kategorii publikacja ks. Waldema-
rowi Janowi Paleckiemu, za prace pt. Rok liturgiczny Paschq Chrystusa. Miste-
rium roku liturgicznego wediug Odo Casela OSB (1886—1948), Lublin 2005,
ss. 221. Autor jest kaptanem i zakonnikiem misjonarzem Swigtej Rodziny oraz pra-
cownikiem dydaktyczno-naukowym KUL.

Laureatka w kategorii prac magisterskich, licencjackich lub doktorskich zo-
stala pani mgr Aneta Miroslawa Rayzacher za pracg magisterska pt. Poezja
w katechezie przedszkolnej, Warszawa 2005 (masz.), napisanej pod kierunkiem
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ks. prof. UKSW dr hab. Kazimierza Misiaszka. Autorka jest absolwentka Wy-
dzialu Teologicznego UKSW.

W 2006 r. nagroda z kategorii publikacja wynosita 5 tys. zt, a w kategorii
prac magisterskich, licencjackich lub doktorskich 2 tys. zt. Pieniadze pochodzily
od r6znych donatorow.

Nagrody Imienia Ksigdza Profesora Adama Duraka, zgodnie z art. 11 Regu-
laminu, zostaty wrgczone w czasie Ladzkiego Sympozjum Liturgicznego organi-
zowanego w Wyzszym Seminarium Duchownym Towarzystwa Salezjanskiego w
Ladzie. Uroczystos¢ wreczenia dyplomow, medali i gratyfikacji finansowych
odbyta si¢ 20 pazdziernika 2006 r. Warto wspomnie¢, ze wreczony laureatom
pamiatkowy medal zawiera na awersie podobizng ks. prof. A. Duraka, a na rewer-
sie znajduja si¢ stowa czesto przez Niego wypowiadane: ,,Pan Bog taskaw”.

Jako salezjanie jestesmy wdzigczni wszystkim cztonkom Kapituty, Recen-
zentom, a przede wszystkim uczestnikom konkursu oraz donatorom. Pragniemy
podzigkowaé tym, ktorzy zaangazowali si¢ i mieli swoj niezastapiony wktad. Je-
steSmy wdzigczni za inicjatywe zachowania w pamigci naszego Wspotbrata i
wspierania kontynuatorow Jego koncepcji. Nalezy tez wyrazi¢ nadziejg, ze w
przysztosci wzrosnie jeszcze zainteresowanie Nagroda Imienia ks. prof. Adama
Duraka i nie zabraknie na nig srodkéw finansowych.

ks. Henryk Stawniak SDB
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PRAKTYKA POKUTNA W STARYM TESTAMENCIE

Spirito in cui pianger matura
Quel sanza ‘Il quale a Dio tornar non possi
Dante Alighieri, Boska Komedia, Czysciec, XIX, 91-92'

WSTEP

Punktem wyjscia niniejszej refleksji jest biblijne przeswiadczenie, ze §wiat
opiera si¢ na harmonijnej koegzystencji ludzi z Bogiem®. Wszystko, co Bog stwo-
rzyl, byto dobre i takim mialo pozosta¢. Wizja ta — jak wiadomo — zostata powaznie
zaktocona przez grzech, tak dalece, iz $w. Jan nie zawahat si¢ stwierdzi¢, ze swiat
lezy w mocy Zitego (1 J 5, 19). W nastepstwie wtargnigcia grzechu w tad stworzenia
zaistniata rzeczywisto$¢ winy i krzywdy, implikujaca koniecznos$¢ kary dla wino-

"' E. Porebowicz, ,,Duchu, co tzami kupujesz przymioty, / Bez ktérych nie lza by¢ wam w bo-
zym bycie, / Uspokdj dla mnie swej wielkiej zgryzoty”.

2 7 bogatej problematyki nawrdcenia, pojednania i pokuty w Starym Testamencie, zob. cho-
ciazby J. Nagorny, Nawrocenie w ujeciu prorokow, ,,Roczniki Teologiczno-Kanoniczne” 28 (1981)
z. 3, s. 5-17; tenze, Obrzed pokuty i odnowienie przymierza w Starym Testamencie, ,,Ruch Biblijny i
Liturgiczny” 37 (1984) s. 476-483; J. Kudasiewicz, Grzech — pojednanie — pokuta w Pismie Swie-
tym, Komisja Episkopatu Polski Duszpasterstwa Ogolnego, Ewangelizacja i nawroécenie. Pomoce
duszpasterskie w VI roku nowenny 1995/96, Katowice 1995, s. 41-52; S. Moysa, Sakrament Pokuty
w dziejach i nauczaniu Kosciola, w: Grzech i nawrocenie a Sakrament Pokuty, Z. Perz (red.), War-
szawa 1999, zwl. s. 75-86 J. Szlaga, Idea pokuty i nawrocenia w Starym Testamencie, ,,Roczniki
Teologiczno-Kanoniczne” 26 (1979) z. 3, s. 119-130; E. Zawiszewski, Dzien pojednania wediug
przekazow biblijnych, ,,Roczniki Teologiczno-Kanoniczne” 12 (1965) z. 1, s. 11-22; T. Zielinski,
Powstanie grzechu w swiadomosci starozytnej Grecji, ,,Przeglad Filozoficzny” 28 (1925) s. 24-58.



22 STANISEAW JANKOWSKI

wajcy i potrzebg satysfakcji strony pokrzywdzonej. Skoro cztowiek naduzyt wolno-
$ci i zaufania Stworcy, powinien ponie§¢ konsekwencje, powinien za swoj czyn
,odpokutowa¢”. Naprawa ,nowego porzadku”, zaistnialego z pojawieniem sig
grzechu, miata prowadzi¢ przez pokute. O takich wiasnie konsekwencjach mowi
sad nad czynem Adama i jego towarzyszki (zob. Rdz 3, 16-20).

Wezwanie do pokuty wyrasta wigc na kanwie grzechu. Azeby zrozumie¢ po-
kute, nalezy przedtem zglebi¢ rzeczywisto$¢ grzechu. Biblia przedstawia grzech
przede wszystkim jako problem zerwania relacji cztowieka z Bogiem, dopiero w
drugiej kolejnosci jako problem moralny. Relacje stworzenia do Boga przyjeto si¢
wyraza¢ za pomocg roznych metafor i porownan, w tym takze za pomoca katego-
rii przestrzeni, stad wsrod licznych konotacji terminu pokuta jest i taka, ktora
przedstawia pokute za pomoca poje¢ zwiazanych przemieszczaniem si¢, obiera-
niem kierunku, czy wreszcie powrotu na wlasciwa droge zycia i do zycia: « 7o jest
droga, idzcie niqly, gdybys zboczyt na prawo lub na lewo (1z 30, 21)*. Jej rozpo-
znanie i obranie nie jest trudne, jest opatrzona w znaki nazwane przykazaniami.
Na antypodach tego tematu dostrzegamy do$§wiadczenie ludzkie: kto nie pomylit
kiedy$ cho¢ raz drogi, nie pobtadzit, nie wsiadt do nie tego pociagu! Prawda, ze
dzi§ pomoca stuza tablice informacyjne, mapy, atlasy, GPS-y. Te osiagnigcia
ostabiaja ostro$¢ tematu. Jeszcze niedawno bylo inaczej! Trzeba bylo zna¢ same-
mu teren albo korzysta¢ z przewodnika. Na pustyni, podobnie jak w gestym lesie,
bez przewodnika ani rusz! Objawienie poucza, ze roli przewodnika przez histori¢
podjal si¢ sam Jahwe. W tej roli prowadzit swdj nardd przez pustyni¢ za pomoca
stupa dymu za dnia i stupa ognia w nocy (zob. Wj 13, 21; Ps 78, 14). Chcac przy-
blizy¢ tres¢ pojecia pokuta, mozna by si¢ uciec jeszcze do innych poréwnan.
Chocby i takiego: pokuta jest jak tuk oparty jednym filarem na grzechu, a drugim
na przebaczeniu i pojednaniu; elementy tuku mozemy nazwac praktykami pokut-
nymi. Przez praktyki pokutne rozumiemy czyny kosztujace cierpienie, wysilek,
ofiarg, podjete w celu naprawienia zta spowodowanego grzechem, niewiernoscia,
zaniedbaniem. Cztowiek w tym, co trudne, od zawsze upatrywal szans¢ naprawy
— przynajmniej w czgsci — naruszonego dobra.

Zanim przejdziemy do rozwinig¢cia tematu, nalezy uczyni¢ jeszcze jedna
uwage: w Izraelu $wiadomos$é potrzeby pokuty i1 formy praktyk pokutnych byly
poddane prawu rozwoju. Kolejne etapy historii i dramatyczne wydarzenia w jego

3 Powrét w znaczeniu m.in. pokuty wyraza hebrajski termin szub (rdzeh szwb wystepuje w TM
1075 razy, w tym ok. 120 razy w znaczeniu teologicznym, w pismach qumranskich 396 razy). Zob.
J.A. Thompson, E.A. Martens, szwb, # 8740, w: New International Dictionary of Old Testament
Theology & Exegesis, W.A. VanGemeren (General Editor), Carlisle 1996, Vol. 4, s. 55-59. LXX
oddaje t¢ ideg przez apostropheo, epistrepho, anastrepho, podczas gdy Nowy Testament woli ter-
min metanoeo/metanoia = zmieni¢ styl myslenia, mentalno$¢, postgpowanie. W greckiej literaturze
migdzytestamentalnej ideg pokuty/nawrdcenia oddaje strepho i pochodne, zob. H.L. Strack und
P. Billerbeck, Kommentar zum Neuen Testament aus Talmud und Midrasch. Vierter Band. Zweiter
Teil. Exkurse zu einzelnen Stellen des Neuen Testaments, Miinchen 1928, IV, 2, s. 799-815.
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dziejach owocowaly m.in. wlasnie coraz bardziej jasna §wiadomoscia dobra i zta,
potrzeba wiernosci Przymierzu z jednej strony, a z drugiej pojawianiem si¢ coraz
to nowych praktyk pokutnych, jako odpowiedzia na coraz to nowe przejawy nie-
wiernosci. Historia tych praktyk w Izraelu to zarazem historia jego sumienia. Jak
wygladalo w zyciu owo zwracanie si¢ ku Bogu, droga powrotu do wspolnoty z
Bogiem? Poszukiwanie odpowiedzi bedzie miato cztery etapy: 1. Jak sig przed-
stawial problem $wiadomosci winy i potrzeby pokuty w $wiecie poganskim.
2. Jak $wiadomos¢ winy i potrzeby pokuty w Starym Testamencie. 3. Praktyki
pokutne w Izraelu czaséw Starego Testamentu. 4. Warto$¢ starotestamentalnych
praktyk pokutnych.

1. SWIADOMOSC WINY I POTRZEBY POKUTY W SWIECIE POGANSKIM

Jezeli mamy mowic o praktykach pokutnych w Starym Testamencie, to nale-
zy najpierw skupi¢ si¢ na §wiadomosci grzechu/winy. Stary Testament dowodzi,
ze Izrael ja mial®. Ale czy $wiadomos¢ winy/grzechu i potrzeby naprawy naru-
szonego dobra miat tylko Izrael? Otéz starozytne teksty zawieraja pokazny mate-
riat poswiadczajacy istnienie w poganach swiadomosci dobra i zla, zastugi i grze-
chu, winy i kary, tzn. potwierdzaja $wiadomo$¢ moralna takze u pogan. Niektore
$wiadectwa sa bardzo wymowne. Przytoczmy kilka przyktadow z tekstow egip-
skich. W mysl ,,instrukcji” Ksiegi Zmartych na ,,spowiedzi” przed sadem Ozyrysa
zmarly miat wyznaé, ze nie popelnit zadnego z 42 cigzkich grzechow: ,\Nie po-
petitem grzechow [...]. Nie zrabowalem [...]. Nie przerazitem [...]. Nie ukradtem
[...]. Nie zabilem podstgpnie cztowieka [...]. Nie uszczuplitem podstepnie ofiar
[...]. Nie uczynitem szkody [...]. Nie ukradtem majatku boga [...]. Nie sktamatem
[...]- Nie zabralem tego, co nalezy do kogo$ innego [...]. Nie stalem si¢ przyczyna
ptaczu [...]”>. Wymienione sa i inne wystepki: przeciw zyciu, cialu, dobru spo-
tecznemu itd. Niektore przypominaja zwroty, ktore mozna ustysze¢ z ust peniten-
tow chrzescijan. Nie wymieniony jest grzech wynikajacy z zaniedbania dobra.
Mozna przyjaé, ze Egipcjanie mieli rozwinigta $wiadomos$¢ dobra i zla; oczekiwa-
li nagrody za zycie bogobojne i obawiali si¢ kary za czyny, ktore na zacytowane;j
liscie widnieja jako grzechy.

Dla znajacego dobrze tekst Biblii, bardzo swojsko brzmia teksty z Mezopo-
tamii: ,,Zmityj si¢, wystuchaj mnie, Boze! /Jesli jestes moim przyjacielem, / wez
mnie mocno za reke. / Ty jestes mi ojcem i matka, Boze moéj! / Boze moj, nie
mam nikogo procz Ciebie, / zatroszcz si¢ o mnie, jak ojciec! / Wybaw mnie, Bo-
ze, zdejmij / krgpujace mnie wigzy grzechow. / Chwy¢ mnie za reke, wyciagnij z
grzgzawiska / i zaprowadz w bezpieczne miejsce. / Jestem uwigziony jak t6dz

4 MLA. Golebiewski, Pokuta w Starym Testamencie, ,,Ateneum Kaptanskie” 89 /411 (1987) , s. 3—15.
5 T. Andrzejewski, Dusze boga Re, Warszawa 1967, s. 134—136.
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osiadla na mieliznie. / [...] Nie mam juz sit, Boze, nie pozwol, by meczyty mnie /
dni i noce petne bolesnego niepokoju™. Odnosi si¢ wrazenie, jakby trafil w rece
fragment biblijny, niemal ten sam jezyk i duch podobny do psalmow lamentacyj-
nych Starego Testamentu.

A oto modlitwa-wyznanie z kraju Hetytow: ,,To prawda: czlowiek jest
grzesznikiem. / Moj ojciec zgrzeszyl / i wzgardzil stowem / boga hittita, [...]. /
Ale ja nie popeitem zadnego grzechu. / To prawda: winy ojca spadaja na sy-
néw; / dlatego grzech mojego ojca / spada na mnie. / Ale teraz wyznatem / wobec
boga burzy, mojego Pana, / [...] / to prawda, ze zgrzeszyliSmy. / | poniewaz wy-
znatem grzech mojego ojca, / niech bog hittita, [...] / i bogowie, [...], / uSmierza
swoj gniew! / Niech zachowaja przy zyciu / tych niewielu, ktorzy jeszcze zostali,
/ aby mogli im sktada¢ w ofierze poswiecone chleby i wylewa¢ libacje!””.

W Grecji symbolem wyrzutdéw sumienia za popetnione zto byty Erynie — bo-
ginie zemsty, personifikacja za§ pokutujacego grzesznika — Edyp — ojcobodjca i
kazirodca zarazem: syn swojej ofiary i maz wlasnej matki. Spowiedz Edypa przed
areopagiem w Kolonach nalezy do arcydziel greckiej literatury dramatycznej®.
Wiele innych tekstow w kulturze greckiej i rzymskiej swiadczy o zalu za popet-
nione zto, potrzebie skruchy i poszukiwania sposoboéw naprawy owego zta, np.:
,,Kto nie doznaje skruchy, nie moze by¢ uleczony”g, »W bledach, ktore si¢ popet-
nia, najpickniejsze jest okazywanie skruchy”'’. Jest tez mowa o obrachunku wta-
snego postgpowania: ,,Niech sen nie spocznie na twych zmeczonych powiekach,
zanim nie przejdziesz w myslach poszczegdlnych uczynkéow dnia minionego:
W czym zle postapitem? Co wykonatem, a co opuscitem z mych powinnosci? 1
tak od poczatku do konca badaj kolejno wszystkie uczynki, i ztych zatluj ze skru-
cha, a z dobrych sie¢ raduj”'". Nie tylko wyznanie win miato miejsce, podejmowa-
no takze czyny, ktore mozna uzna¢ za wyraz pokuty: sktadanie bogom ofiar, aby
usmierzy¢ ich gniew, deponowanie w $wiatyniach wot, pielgrzymki pokutne do
centrow kultu danego bostwa.

Cytowane teksty dostatecznie §wiadcza, ze starozytni poganie mieli poczucie
porzadku moralnego i doswiadczali niepokoju, kiedy ten tad naruszali. Czemu
zawdzigczali t¢ Swiadomo$¢ moralna? Odpowiedz znajdujemy w Liscie §w. Paw-
ta do Rzymian: Bo gdy poganie, ktorzy Prawa nie majq, idqc za naturq, czyniq to,
co Prawo nakazuje, chociaz Prawa nie majq, sami dla siebie sq¢ Prawem. Wyka-
zujq oni, ze tres¢ Prawa wypisana jest w ich sercach, gdy jednoczesnie ich sumie-
nie staje jako swiadek, a mianowicie ich mysli na przemian ich oskarzajace lub

8 Za G. Ravasi, Modlitwa. Ateista i wierzqcy przed Bogiem, Kielce 2005, s. 182n.

7 Tamze, s. 183n.

8 Zob. Sofokles, Edyp w Kolonach.

® Arystoteles, Etyka nikomachejska, 1150a 20.

19 Strobeusz, Wypisy sentencji, w: Focjusz. Biblioteka, 113a, za: K. Korus, Cytaty greckie na
kazdq okazje, Krakow 2005, s. 230.

""" Aureum Pythagoreorum Carmen, L, s. 65-66, za: K. Korus, dz.cyt., s. 214.
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uniewinniajqce (Rz 2, 15-16). Sumienie (gr. syneidesis) mozna okresli¢ jako
wrodzony instynkt rozpoznajacy, co jest dobre, a co zle, jakie§ wyczucie, co nale-
7y czynié, a czego si¢ wystrzega¢'?. Wedlug Katechizmu Kosciola Katolickiego:
»dumienie moralne jest sadem rozumu, przez ktdry osoba ludzka rozpoznaje ja-
ko$¢ moralng konkretnego czynu, ktéry zamierza wykonac, ktérego wiasnie do-
konuje lub ktérego dokonata” (nr 1778; por. nr 1796). W Biblii funkcje sumienia
peni serce (leb). Psalmista zapewnia, ze serce napomina go nawet w nocy (zob.
Ps 16, 7). Czy Naréd Wybrany wyrdzniat si¢ czyms$ szczegdlnym, gdy chodzi o
$wiadomo$¢ dobra i zta.

2. SWIADOMOSC WINY 1 POTRZEBY POKUTY W STARYM TESTAMENCIE

Izrael otrzymat Objawienie, aby by¢ sumieniem ludzkos$ci i dawa¢ przyktad,
co znaczy chodzi¢ droga wskazang przez Torg i ponosi¢ konsekwencje za zejscie
na bezdroza niewierno$ci. Po to wlasnie zostat pouczony glosem z niebios i spo-
$rod ptomieni ognia, jak powinien postgpowac (zob. Pwt 4, 32-38). Autor Ksiggi
Powtorzonego Prawa pyta retorycznie: Czy styszat jakis narod glos Bozy z ognia,
Jak ty styszates, i pozostat zywy? (Pwt 4, 33). Izrael otrzymal Prawo wypisane na
sercu, aby nie musiat sigga¢ po nie gdzie§ daleko: Stowo to bowiem jest bardzo
blisko ciebie: w twoich ustach i w twoim sercu, bys je mogt wypetniac¢ (Pwt 30, 14;
por. Rz 10, 6n). W $wietle powyzszego rowniez wina i pokuta otrzymuja nowy
wymiar: sg wlaczone w Objawienie i Przymierze, i tym samym wpisuja si¢ na
dzieje Narodu wybranego, uchylaja zastony, zza ktorej wytania si¢ Bog jako
Gwarant, Stroz i Sedzia porzadku stworzenia.

Dar Objawienia nie oznacza, ze Izraelici mieli od poczatku jasna $wiadomos¢
moralnej warto$ci swoich uczynkéw”. Sledzac historie Zydéw, zauwaza sie, Ze
narod ten chronicznie ulegat idolatrii i przewrotno$ci, popetnial zto w kazdej
niemal postaci, przy czym nie poruszalo to sumien sprawcoéw; nawet mozna usty-
szeé: Zgrzeszytem i nic mi sie nie stato (Syr 5, 4).

Upor i zatwardzialos¢ to wielce naganne postawy. U Amosa az piec razy wy-
stepuje zwrot: alescie do Mnie nie powrocili (Am 5, 6. 8. 9. 10. 11). Jeszcze bar-
dziej dramatycznie postawe uporu przedstawia Izajasz: Efraimczycy i mieszkancy
Samarii, w dumie i w hardosci swego serca mowiqcy: «Cegly si¢ rozsypaty — od-
budujemy z kamienia; sykomory wyciete — cedrami je zastqpimyy. Lecz Pan

12 Caly artykut 6 (nr 1776-1802) w dziale pierwszym czesci trzeciej Katechizmu poswiccony
jest sumieniu.

13 Kategoria grzechu obejmuje jeden z najobszerniejszych zasobéw stownictwa w hebrajskim
Starym Testamencie, okoto 150 termindéw, wyrazajacych grzeszna mentalno$¢, postawe i czyny; Nowy
Testament postuguje si¢ trzynastoma terminami w celu oddania idei grzechu w jego rozlicznych odcie-
niach semantycznych i przejawach praktycznych, zob. Greek-English Lexicon of the New Testament
Based on Semantic Domains, J.P. Louw and E.A. Nida, (Editors)New York, 1998, wyd. 2.
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wzbudzil przeciw niemu wrogow i nieprzyjaciol jego uzbroil: Aramejczykow od
wschodu i Filistynow z zachodu, pozerajqcych Izraela calq paszczq. Po tym
wszystkim nie usmierzyt sie gniew Jego i reka Jego — nadal wyciqgnieta. Ale na-
rod nie nawrocit si¢ do swego Karciciela ani nie szukat Pana Zastepow. Wowczas
Pan odciqtl Izraelowi gtowe i ogon, w jednym dniu, palme i sitowie. Starszy i do-
stojnik — to glowa, a ogon to prorok i nauczyciel klamstwa (1z 9, 8-14). Ale i te
wstrzasajace apele 1 obrazy nie przywiodty Izraelitow do nawrocenia. Sto lat poz-
niej Jeremiasz, pigtnujac batwochwalstwo Izraela i krzywde spoleczna, wktada w
usta Boga znamienne stowa: Mimo to wszystko mowisz: ,,Jestem niewinna! Jego
gniew odwrocit sie zapewne ode mnie”. Oto jestem, aby cie 0sqdzic za to, ze po-
wiedziatas: ,, Nie zgrzeszytam” (Jr 2, 35)"*. Kiedy indziej przywotani sa cynicy,
ktorzy kpia z porzadku moralnego, dobrze wiedzac, ze dziataja przewrotnie, wig-
cej — w perwersji znajduja satysfakcjg i cel swoich dziatan. Tym przejawom kwa-
lifikowanej grzesznosci, ztej woli i patologiom moralnym Bog przeciwstawia
stowo prawdy, sadu i potgpienie zta. Do istoty misji prorokéw nalezato bowiem
uswiadamianie Izraelowi winy/grzechu, jak rowniez potrzeby nawrocenia. Ksztat-
towanie §wiadomosci moralnej bylo zadaniem trudnym i niewdzigcznym, poniewaz
— jak mowi Bog do Mojzesza — Izrael byt narodem twardego karku (Pwt 9, 6. 13).
Prorok osiagat cel, gdy adresat oredzia wyznawat: zgrzeszytem przeciw Panu (2
Sm 12, 13n; Ps 51, 5-6; zob. tez 1 Krl 18, 28n).

Na szczg$cie w dziejach Izraela nie brak byto budujacych odpowiedzi na apel
Pana i jego emisariuszy. Ozeasz przytacza wzajemne nawotywanie si¢ Izraelitow
do powrotu do Pana: Chodzcie, powroé¢my do Pana! On nas zranit i On tez uleczy,
On to nas pobil, On rane zawiqze. Po dwu dniach przywroci nam Zycie, a dnia
trzeciego nas dzwignie i Zy¢ bedziemy w Jego obecnosci. Dotozmy staran, aby
pozna¢ Pana; Jego przyjscie jest pewne jak swit poranka, jak wczesny deszcz
przychodzi On do nas, i jak deszcz pozny, co nasyca ziemie (Oz 6, 1-3). Pod ko-
niec Starego Testamentu powstala pigkna modlitwa Azariasza, ktory zapewnia
Pana: Teraz zas postepujemy za Tobq z catego serca, odczuwamy lek przed Tobq i
szukamy Twego oblicza. Nie zawstydzaj nas, lecz postepuj z nami wedlug swej
tagodnosci i wedtug wielkiego swego milosierdzia. Wybaw nas przez swe cuda i
uczyn swe imie stawne, Panie! (Dn 3, 41-43 = jutrznia z wtorku [V tygodnia).

Izrael przez fakt wybrania nie miat — jak wida¢ — przywileju bezgrzesznosci;
dzigki Objawieniu miat tylko wigcej sSwiatta, by wiedzie¢, kiedy bladzi i gdzie
szuka¢ uzdrowienia. O $wiadomosci winy i potrzebie pokuty zaswiadczato wy-
znanie grzechu (czesto miato forme przyznania si¢ do winy w nastgpstwie oskar-
zenia, lub pytan jak na przewodzie sadowym) i prosba o przebaczenie w stowach

" Jak echo tej wypowiedzi Boga brzmia stowa 1 J 1, 8-10: Jesli mowimy, ze nie mamy grze-
chu, to samych siebie oszukujemy i nie ma w nas prawdy. Jezeli wyznajemy nasze grzechy, [Bog]
jako wierny i sprawiedliwy odpusci je nam i oczysci nas z wszelkiej nieprawosci. Jesli mowimy, ze
nie zgrzeszyliSmy, czynimy Go ktamcq i nie ma w nas Jego nauki.
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lub w gescie/postawie/zachowaniu. Izrael — jak juz byto powiedziane wyzej — nie
od razu miat klarowna $wiadomo$¢ moralnej warto$ci swoich czynow. Swiado-
mo$¢ moralna (sumienie) wykrystalizowywata si¢ powoli w nastgpstwie przezy¢,
ktorym towarzyszyto stowo Boze podawane przez prorokdéw. Wiasnie pod wply-
wem ich nauczania §wiadomo$¢ moralna Izraela stawala si¢ bardziej wyrazista.
Z kolei dzigki historii coraz lepiej zdawat sobie sprawe, ze zte postgpowanie po-
woduje gniew Boga, ze kiedy Jahwe si¢ gniewa, wowczas staja si¢ wszystkie na-
sze dobre czyny jak skrwawiona szmata (1z 64, 4 LXX). Jeden z wspoirozmow-
cow Hioba, Elihu, daje wyraz przekonaniu o wychowawczej funkcji gniewu Bo-
ga, ktory poprzez karcenie i cierpienie chce przywies¢ bladzacego do nawrocenia:
kiedy grzesznik cierpi, wtedy blaga Boga, a On si¢ lituje, radosne oblicze nan
zwraca. Przywrécono mu dawng prawos¢ (Hi 33, 26). Owo blaganie Boga o li-
tos¢ przybierato forme praktyk pokutnych. Co w credo i ethosie jest faktem we-
wnetrznym, uzewngetrznia si¢ za pomoca obrzedow, zachowan i symboli. Nawro-
cenie bez uzewngtrznienia nie jest pelne. Oto dlaczego praktyki pokutne sa tak
wazne. Dochodzimy tym samym do istoty naszego tematu, czyli do praktycznych
przejawow przezycia pokutnego, do czynéw motywowanych duchem nawrdcenia.

3. PRAKTYKI POKUTNE W IZRAELU CZASOW STAREGO TESTAMENTU

Zwykle praktyka idzie w $lad za idea/myS$la — czy to w wymiarze ekono-
micznym, spotecznym, prawnym, czy wreszcie religijnym. Nie byloby praktyki
pokutnej, gdyby brakowato swiadomosci zta, gdyby nie uznawano danego czynu
za zty (2 Sm 11, 25), albo gdy kto$ sobie wmawia, ze nie zgrzeszyt (zob. Jr 2, 35).
Na wiele sposobow Bog doprowadzat Zydéw do uznania winy i woli nawrdcenia.
Mozna wysunac¢ teze, ze Izrael wyrdzniat sig nie tyle sama Swiadomos$cia moralna
i potrzeba pokuty, co wyjatkowo dramatycznym przezywaniem zla, ktoérego czut
sig¢ sprawca 1 za ktore musiat ponosi¢ odpowiedzialno$é, jednoczesnie dajac Swia-
dectwo niespotykanej gdzie indziej ufno$ci w mitosierdzie i przebaczenie swego
Boga, Jahwe.

Teksty o tematyce pokutnej Starego Testamentu ukazuja rézne sytuacje, w
ktorych dochodzito do uznania popelionego grzechu i woli nawrdcenia. Czasem
aby spojrze¢ prawdzie w oczy, potrzebna byla interwencja ,,z zewnatrz”. Tak
bylo w przypadku Dawida, gdy uwiodt Batszebe i spowodowat $§mier¢ Uriasza
(2 Sm 11-12). Kiedy prorok Natan uswiadomit krélowi jego podwdjny grzech,
ten uznal w koncu popetnione zto. Podobna sytuacje przedstawia Ksigga Jonasza.
Odpowiedz Niniwitow na apel proroka przystanego z dalekiego kraju, by wzywac
ich do pokuty przerosta jego oczekiwania: pokutowat krol, naréd, a nawet zwie-
rz¢ta (zob. Jon 3, 7n). Réwniez przyroda wspotdziatata w dziele nawracania Izra-
ela. Historia buntu na pustyni w Massa, gdzie ojcowie kusili Pana, aczkolwiek
widzieli Jego cuda, gleboko musiala zapisa¢ si¢ w pamigci narodu, skoro znalazta
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upamigtnienie nawet w modlitwie (Ps 95; zob. Wj 17, 1-7; Lb 20, 1-11; Pwt 6, 16).
Takze mechanizmy psychiczne ukierunkowuja na dziatania o charakterze pokut-
nym. Uswiadomienie sobie wlasnego grzechu wywoluje uczucie wstydu, smutku,
bolu, zalu, a nawet ptacz, ktore znajduja wyraz tak w przypadku jednostki (Ps 51,
zwt. w. 5-7), jak 1 narodu. Natomiast najbardziej naturalnym $rodowiskiem prze-
zy¢ 1 manifestacji pokutnych bylo zgromadzenie liturgiczne, nie powinno przeto
dziwi¢, ze w Starym Testamencie nie brak nawet obszerniejszych perykop przed-
stawiajacych liturgi¢ pokutna (zob. 1 Krl 8, 46-53; Ezdr 10, 10-17; Ne 9; Da 3,
25-45;9, 4-19).

Czy mozna si¢ pokusi¢ o wytropienie poczatkow praktyk pokutnych? Punk-
tem wyj$cia moglo by¢ potoczne doswiadczenie, ktore uswiadamiato potrzebe
naprawienia nadwyre¢zonych relacji miedzyludzkich. Lepiej zy¢ w dobrych sto-
sunkach z sgsiadami, niz toczy¢ z nimi wojng, czy tez zy¢ w bardziej lub mniej
otwartym konflikcie. Nie dysponujmy zadnymi przekazami pisemnymi na ten
temat. Na gruncie realidow biblijnych za ilustracj¢ mogltby tu poshuzy¢ incydent
opisany w 1 Sm 25. Kiedy Nabal, awanturnik z géry Karmel, obrazit Dawida,
wtedy jego zona, Abigail, pospieszyla przeprosi¢ Dawida. Swoj zal wyrazila sto-
wami btagania, przypadajac do n6g Dawidowi i hojnym darem starajac si¢ usmie-
rzy¢ jego gniew. Na tym przyktadzie widac tez, ze ,,pomigdzy wyznaniem winy,
wyrazonym w trybie oznajmujacym i stwierdzajacym prawde¢ o popelionym ztu
a prosba o przebaczenie, wyartykulowana w trybie rozkazujacym, zachodzi lo-
giczny zwiazek”". Kiedy si¢ przyjmie za realna analogi¢ migdzy rzeczywistoscia
ziemska 1 duchowa, nie bedzie dziwié, ze relacje ze §wiatem ducha cztowiek po-
strzegal, opierajac si¢ na zasobie doswiadczen migdzyludzkich, a zatem pragnie-
nie dobrych stosunkéw z innymi jako$ rzutowalo na zabieganie o przychylnosé¢
bogdéw, w przypadku za$ ich obrazy, usitowanie usmierzenia ich gniewu i przy-
wrbcenia zyczliwosci. Gdy chodzi o strukturg aktu pokutnego, niech wystarczy
uwaga, ze to za mato uzna¢ swoja wing, musi mie¢ miejsce jej wyznanie. Wyzna-
nie za$§ powinno spetnia¢ dwa warunki: powinno by¢ szczere i ponadto wyrazone
stowem na podparcie pragnienia pojednania oraz dazeniem do naprawy wyrza-
dzonej szkody (zob. Ps 51, 3-4).

Jak wygladaty te praktyki w rzeczywistosci, nie wiemy; mozemy si¢ tylko
domyslaé, gdyz w tekstach biblijnych spotykamy do nich tylko ogoélnikowe alu-
zje. Wedlug G. von Rada wyznanie grzechéw miato by¢ podobne do ,,doksologii
sadowej”, przez ktora ,,winny nie tylko uznawat stusznos$¢ kary; jego wyznanie
miato takze bardzo konkretne znaczenie prawnosakralne, gdyz w tym samym
momencie konczylo sie wytoczone przeciw niemu postepowanie (1Krl 8, 33)”'°.

15 7. Pawtowski, Podstawowe elementy biblijnej idei pojednania, w: Ekumenizm — Teologia —
Kultura. Ksigga pamiatkowa dedykowana Ksigdzu Profesorowi Wojciechowi Hancowi z okazji 65.
rocznicy urodzin, K. Konecki, Z. Pawlak, K. Rulka (wyd.), Wtoctawek 2006, s. 219.

'8 G. von Rad, Teologia Starego Testamentu, Warszawa 1986, t. I, s. 281.
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Na czym polegata taka ,,doksologia sadowa”, pomaga zrozumie¢ kazus Akana.
Kiedy po klgsce pod Ai wyszto na jaw, ze to Akan przywlaszczyt sobie przedmio-
ty przeznaczone na herem, Jozue wezwat go do przyznania si¢ do kradziezy: «Sy-
nu moj, daj chwate Panu, Bogu Izraela, i zloz przed Nim wyznanie. Powiedz mi:
Cos uczynit? Nic nie ukrywaj przede mnq!» Odpowiedzial Akan Jozuemu: «lIstot-
nie zgrzeszylem przeciw Panu, Bogu Izraela (Joz 7, 19n). Istota praktyk pokut-
nych bylo wigc uznanie siebie winnym popetionego czyny. W takim wyznaniu
rozpoznajemy dwa istotne elementy: uznanie, ze shuszno$¢ jest po stronie Boga i
ze przez grzech ta stusznos$¢ zostata zakwestionowana. Jeremiasz t¢ sama ideg
wyraza w stowach: Uznajemy Panie naszq niegodziwos¢, / przewrotnos¢ naszych
przodkow, / bo zgrzeszylismy przeciw Tobie (Jr 14, 20).

Pora omowic poszczegolne praktyki pokutne spotykane w Starym Testamen-
cie. Wszystkie czyny rodza si¢ w ,,sercu”, i dobre i zte, jak rowniez u§wiadomie-
nie sobie winy, szczery zal i wola naprawy relacji, serce jest bowiem wedtug Pi-
sma Swigtego siedliskiem i organem petniacym funkcje sumienia, myslenia, de-
cydowania i osadzania. Jak grzech zrodzit si¢ w sercu zbuntowanym, tak prosba o
przebaczenie plynie ze skruszonego serca i odwotuje si¢ do serca osoby pokrzyw-
dzonej (zob. Oz 38, 18; Ps 6, 6; 30, 10; 51, 16n; 88, 11-13); szczero$¢ wyznania
potwierdza zapewnienie o przyjeciu odpowiedzialnosci i gotowos¢ poniesienia
konsekwencji, byle dostapi¢ przebaczenia. W sercu rodzity si¢ tez ,,pomysty” na
rozliczne formy praktyk pokutnych.

Pierwsza praktyka pokutng w Starym Testamencie byta modlitwa. Wiele tek-
stow zawiera watek pokutny, m.in. siedem psalméw pokutnych (6; 32; 28; 51;
102; 130; 145). Pokutnik indywidualny lub przedstawiciel szerszej spolecznosci,
a nawet calego narodu, zwraca si¢ do Boga o przebaczenie. Modlitwy pokutne
maja dos$¢ staty schemat: najpierw ma miejsce zwrocenie si¢ do Boga; modlacy
si¢ opisuje swoje udreczenie, po czym przywotane sa argumenty, majace sktonic¢
Boga do wystuchania: potozenie btagalnika, przypomnienie Bogu Jego dziet do-
konanych w przeszlosci, wyznanie niegodno$ci bycia wyshuchanym; z drugiej
strony tchnie z tych tekstow niezachwiana ufnos¢, ze i tym razem Bog da sig
wzruszy¢, bo jest mitosierny; w czgsci drugiej modlitw pokutnych na ogét ma
miejsce wyliczanie i opis obietnic blagalnika: co uczyni, kiedy zostanie wystu-
chany, rozgrzeszony i przywrocony do task i przyjazni z Bogiem. Przyktadem
takiej modlitwy pokutnej moze by¢ modlitwa Edzrasza (Ezdr 9)"".

Wyznania grzechow, indywidualne, w tym stynne ,,spowiedzi” (zob. Ps 25,
7; 41, 5; 65, 4; i mtodsze teksty 1z 63, 7— 64, 12; Dn 9, 4-19; Tob 3, 1-6. 11-15;
Jdt 9, 1-14; a takze w apokryfach Modlitwa Manassesa; 3 Ma 2, 2-20; 6, 2—15); i
zbiorowe (Kpt 16, 21; Ezdr 9, 6-15; Neh 1, 6nn; 9, 2nn). Kaptanska tradycja
prawna nakazuje wyznanie nawet grzechow nieumyslnych i ztozenie naleznej

170 strukturze modlitw pokutnych, zob. S.J. Synowiec, Gatunki literackie w Starym Testa-
mencie, Krakow 2003.
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ofiary (Kpt 5, Inn; Lb 15, 22-29). Prawo nie przewidywato odpuszczenia grze-
chow popetnionych ,,z podniesiona reka”, czyli z zuchwalos$cia, popehiajacy taki
grzech ,Izraelita okazywat si¢ buntownikiem przeciw Bogu, krolowi swego naro-
du, i byt winien $mierci”'®.

Post w kontek$cie pokutnym ,,jest wyrazem giebokiego zalu z powodu
popetnionego grzechu, podkresleniem swej catkowitej zaleznosci od Pana”"
(Sdz 20, 26; 1 Sm 31, 13; 2 Sm 12, 16-23; 1 Krl 21, 27; Neh 1, 4; Jr 36, 6. 9;
J1 2, 15). W Torze nakazany byt tylko post z okazji Jom Kippur w zwrocie udre-
czycie wasze dusze (Kpt 23, 27, BT — bedziecie poscic), temat rozwingli prorocy
podczas i po niewoli (Iz 58; Za 7, 3; 8, 19). Post stat si¢ praktyka bardzo popular-
na w judaizmie poswiatynnym. Poswigcono mu traktat Miszny (7a ‘anif). Do ce-
lebrowanych uroczyscie nalezy post na pamiatke zburzenia §wiatyni i wypedzenia
Zydow z Hiszpanii Teisza be-‘Ab (9 Ab)™.

Jalmuzna to praktyka ,,wlasna” Izraela, do$¢ pozna, bo pojawita si¢ prawdo-
podobnie pod koniec monarchii, rozwingta podczas niewoli babilonskiej. Geneza
jalmuzny mogta by¢ nastgpujaca: w kazdej spotecznosci znajduje si¢ grupa ludzi,
ktoérzy sami sobie pomdc nie sa w stanie, sa zdani na innych. Wrazliwos$¢ spo-
leczna sprawita, ze dobre uczynki i modlitwa stopniowo zaczely zastgpowac ofia-
ry (Syr 17, 25; 21, 1; 28, 4; 39, 5; por. Oz 6, 6; Mt 9, 13; 12, 7), aby pod koniec
czasow Starego Testamentu staé si¢ remedium na grzech, czyli praktyka pokutna.
Syrach (I w. przed Chr.) stwierdzi to juz bardzo wyraznie: Woda gasi plongcy
ogief, / a jalmuzna gladzi grzechy (Syr 3, 30)*'. Daniel (Il w. przed Chr.) ,,radzi”
Nabuchodonozorowi, aby okupit swe grzechy uczynkami sprawiedliwymi, a swoje
nieprawosci mitosierdziem nad ubogimi (Dn 4, 24). Podobnie nieco wcze$niej
Tobiasz (IIl w. przed Chr.): Jatmuzna uwalnia od smierci i oczyszcza od kazdego
grzechu (12, 9). Miltosierdzie wobec biednych i potrzebujacych przyzywa mito-
sierdzie Boga wobec darczyncy-pokutnika. Powigzanie jalmuzny z odpuszcze-
niem win bylo wigc znaczacym osiagnigciem starotestamentalnej duchowosci.
Opiera si¢ na sylogizmie: czyni¢ dobrze jest rzecza sprawiedliwa, jalmuzna jest
czyms$ dobrym, sprawiedliwym; grzesznikowi, ktory odstepuje od grzechu i czyni
sprawiedliwo$¢, nie pamigta si¢ juz grzechu, grzesznik, czynigc mitosierdzie,
dostepuje darowania grzechow (zob. Ez 18, 24-28).

'8 S. Lach, Ksiega Liczb. Wstep — przektad z oryginatu. Komentarz — Ekskursy [PSST 11, 2],
Poznan 1970, s. 260.

19 Stownik symboliki biblijnej, L. Ryken, J.C. Wilhoit, T. Longman III (red.), W. Chrostowski
(red. nauk. wyd. polskiego), Warszawa 2003, s. 749.

20 Unikano postu w piatek, aby nie zbiegat si¢ z katolicka praktyka pokutna.

2! Dalszy ciag wypowiedzi Syracha dotyczy milosierdzia wobec biednych, ale maja charakter
charytatywny, Syr 3, 31 — 4, 10; por. Pwt 15 — wypowiedz o roku szabatowym i zadaniach sprawie-
dliwosci rozdzielezej, chociaz trudno o pewnos$¢ w niektérych wypadkach, czy chodzi o pozyczke,
czy o jalmuzng (ww. 8 1 10; por. Ps 37, 26; 112, 5).
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Szczegodlna praktyka pokutna byta liturgia Dnia Pojednania (Jom Kippur,
Kpt 16; 23, 26-32; zob. 1 Krl 8, 33-53). Jom Kippur, wprowadzone by¢ moze
jeszcze za monarchii, mialo na celu przywola¢ w celebracji pokutnej zmitowanie
Boga dla catej spotecznos$ci Izraela. Nie wykluczone, ze dzien ten pojawil si¢ w
zwiazku z nadciagajacymi zagrozeniami; podejmowano wtedy wzmozony wysi-
tek modlitwy, ktorej towarzyszyt Scisty post, aby Bog uchylit kleski, jak to po-
twierdzaja liczne aluzje w tekstach Starego Testamentu (zob. 1 Krl 8, 33-36;
2 Krn 20, 3; Za 7, 3. 5; 8, 19). Podczas liturgii pokutnej uciekano si¢ do sui generis
happeningu, zrzucajac winy calego Izraela na kozta przeznaczonego ,,dla Azazela”.
Przy tej celebracji kaptan publicznie wyznawal grzechy Narodu wybranego:
Aaron potozy obie rece na glowe zywego kozta, wyzna nad nim wszystkie winy
Izraelitow, wszystkie ich przestepstwa dotyczqce wszelkich ich grzechow, wiozy je
na glowe kozta i kaze czlowiekowi do tego przeznaczonemu wypedzi¢ go na pu-
stynie. W ten sposob koziotl zabierze z sobq wszystkie ich winy do ziemi bezptod-
nej. Ow czlowiek wypedzi kozta na pustynie (Kpt 16, 21-22; por. 23, 26-32).

Wreszcie wspomnijmy, ze tytulem zados$éuczynienia za popelnione grzech
sktadano takze rozne ofiary (‘asam i hatta’t); to ztozony skadinad i obszerny te-
mat, z tej racji tylko sygnalizujemy, odsytajac do licznych opracowan®. Ich istota
byla funkcja przejednania gniewu Bozego za posrednictwem sktadanych ofiar
krwawych ze zwierzat. List do Hebrajczykéw wykaze pdzniej ich nicadekwat-
no$é, a tym samym potrzebg jedynej ofiary Jezusa, jako skuteczny sposob za-
dos$Cuczynienia za zto wyrzadzone przez grzech: prawie wszystko oczyszcza sie
krwiq wedftug Prawa, a bez rozlania krwi nie ma odpuszczenia [grzechow]. Przeto
obrazy rzeczy niebieskich w taki sposob musialy by¢ oczyszczone, same zas rzeczy
niebieskie potrzebowaly o wiele doskonalszych ofiar od tamtych (Hbr 9, 22-23).
I dalej argumentuje: Prawo bowiem, posiadajqc tylko cien przysziych dobr, a nie
sam obraz rzeczy, przez te same ofiary, corocznie ciggle skitadane, nie moze nigdy
udoskonali¢ tych, ktorzy sie zblizajq. Czyz bowiem nie przestano by ich skladac,
gdyby sktadajqcy je raz na zawsze oczyszczeni nie mieli juz zadnej Swiadomosci
grzechow? Ale przez nie kazdego roku [odbywa sie] przypomnienie grzechow.
Niemozliwe jest bowiem, aby krew cielcow i kozlow usuwala grzechy. [...] Na
mocy tej woli uswieceni jestesmy przez ofiare ciata Jezusa Chrystusa raz na zaw-
sze. Wprawdzie kazdy kaptan staje codziennie do wykonywania swej stuzby, wiele
razy te same sktadajqc ofiary, ktore zadnq miarq nie mogq zgladzi¢ grzechow.
Ten przeciwnie, ztozywszy raz na zawsze jednq ofiare za grzechy, zasiadt po pra-
wicy Boga, [...]. Jedng bowiem ofiarq udoskonalit na wieki tych, ktorzy sq uswie-
cani (Hbr 10, 1-4. 10-14).

22 Jak rozumieé obie te ofiary, czym one si¢ roznia, w jakich warunkach powinny by¢ sktada-
ne, ten problem n¢ka egzegetdw od bardzo dawna, zob. S. Lach, Ksiega Kaptanska. Wstep — prze-
ktad z oryginatu. Komentarz — Ekskursy [PSST 11, 1], Poznan 1970, s. 313-326; A. Tronina, Ksiega
Kaptanska. Wstep, przeklad z oryginatu — komentarz [Nowy Komentarz Biblijny. Stary Testa-
ment, I1I], Czgstochowa 2006, s. 110—122.
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Obok modlitwy i ofiar wazna rolg¢ w praktykach pokutnych pehita sama po-
stawa. W Starym Testamencie napotykamy na sceny i sytuacje, ktére mozna od-
czytaé¢ jako wydarzenia pokutne. Teatralna oprawa wielu z nich wyraza styl bycia
ludzi Wschodu, ma doda¢ sity wyrazu przeprowadzanym ,,akcjom” pokutnym.
Oto najczgstsze 1 najbardziej charakterystyczne:

—upas¢ na twarz — wsrod licznych znaczen prostracja byta traktowana jako

akt szczegdlnego unizenia, pokory, wyznania zaleznosci (zob. 1 Sm 25,
23n;2Sm 19, 19; Jdt 4, 11);

— gleboka wymowe symboliczna miato rozdarcie szat”. Sposrod ok. 30
wzmianek o rozdarciu szat, wytaniaja si¢ motywy tego gestu: smutek lub
zatoba na wies¢ o stracie kogo$ lub czego$, lek w obliczu zagrozenia,
gniew lub rozczarowanie, wreszcie zal za grzech, a wigc jako gest pokutny
(Ezdr 9, 3; Jon 3, 5-8). Czyn ten nie tylko mial $wiadczy¢ o szczero$ci
uczué i zapewnic o zalu, ale nadto, a moze przede wszystkim, ze ,,w osobie
winowajcy dokonuje si¢ wewngtrzna przemiana, ktora polega na jego jed-
noznacznym odwroceniu si¢ od zta”**.

—1 Sm 7, 6 wspomina, ze Izraelici podczas aktu pokutnego w Mispa rozle-
wali wodg. Nie znamy doktadnie znaczenia tego gestu; w Swietle 2 Sm 14,
14, gdzie czytamy: jestesmy jak woda rozlana po ziemi, ktorej juz zebraé
niepodobna 1 Lam 2, 19: wylewaj swe serce jak wode przed Panskim obli-
czem, mozemy domyslac si¢ pewnego hepeningu: grzech unicestwia czlo-
wieka, jak ziemia wchtania rozlang wodg.

Inne praktyki:

—ptacz (Ezdr 10, 1; Ne 1, 4), ale pokutujacy powinien mie¢ twarz pogodna
(Mt 6, 16-18);

—noszenie wora pokutnego/wtosiennicy (Ps 30, 12; 35, 13; 42, 10; 109, 24;
1z 3, 24; 58, 3; 2S, 3, 31; 1Krl 21, 27; Joel 1, 8; 2, 12; Ne 9, 1; Za 7, 3; Hi
16, 15; 1z 15, 3; Joel 3, 5.8);

— sypanie glowy popiotem (Iz 58, 5; Neh 9, 1; Dn 9, 3 Est 4, 3; Jdt 4, 11n);
siedzenie w prochu/popiele (Hi 2, 13; 1z 58, 5; Jon 3, 6);

— golenie gltowy i brody, wyrywanie wlosow (2 Sm 12, 16; 1 Krl 21, 27;;
Ezdr9, 3; Neh 9, 1;Jdt 9, 1; Syr 34,26, Dn 9, 3; J1 1, 13n; 2, 15. 17 itd.);

— nacinania ciata (Oz 7, 14; 1 Krl 18, 28);

— obmycia (szczegolnie praktykowane w Qumran), a takze w ostatniej fazie
judaizmu Drugiej §wiatyni i w judaizmie po$wiatynnym™.

B 70b. E. Haulotte, Szata, w: Stownik teologii biblijnej, X. Léon-Dufour (red.), Poznan 1973,
s. 926-930; D. Forstner, Swiat symboliki chrzescijanskiej, Warszawa 1990, s. 442—446; Stownik
symboliki biblijnej, L. Ryken, J.C. Wilhoit, T. Longman III (red.), W. Chrostowski (red. nauk. wyd.
polskiego), Warszawa 2003, s. 1039—-1042.

24 7. Pawlowski, art.cyt., s. 220.

% B. Ponizy, Drugorzedne akty kultu, w: Zycie religijne w Biblii, G. Witaszek (red.), Lublin
1999, 239-253; F. Jozwiak, Obmycia w Qumran a chrzest Jana Chrzciciela, ,,Ateneum Kaptanskie”
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Mowiac o praktykach pokutnych jako $wiadectwie nawrdcenia, nie mozna
pomina¢ faktu, ze w Srodowisku starotestamentalnym nie brakowato Izraelitow
opornych, obojetnych i bezdusznych. Jeremiasz bolat nad ludZzmi, ktorzy nie oka-
zywali pokuty: Skamieniato ich oblicze bardziej niz skata, i nie nawrocili sie
(Jr 5, 3). Juz wcze$niej Izajasz przypominal, ze kult bez duchowego pokrycia,
czyli bez wiary i prawdziwej poboznosci jest Bogu wstretny (Iz 1, 11-15). Pro-
rocy stale pigtnowali sformalizowanie zewngtrznych znakow pokuty (Iz 58; por.
Mt 6, 16—18). Byli ruchem formatoréw autentycznej duchowosci, nie mogli nie
bra¢ pod uwage wige takze praktyk pokutnych. Jak ocenia¢ praktyki pokutne w
Izraclu w $§wietle teologii Starego Testamentu i w oparciu o jakie kryteria? Czyli
jak powinno wyglada¢ autentyczne nawrocenie?

4. WARTOSC STAROTESTAMENTALNYCH PRAKTYK POKUTNYCH

Na wstepie nalezy podkresli¢, ze pokuta w Starym Testamencie miata wielka
warto$¢ w oczach Boga, poniewaz ma On upodobanie w ukrytej prawdzie (Ps 51, 8).
Nic dziwnego przeto, ze postawa cztowieka stajacego w prawdzie wobec Pana i
Sedziego byta ukazywana jako ze wszech miar wlasciwa. W pokucie, jak zreszta
w kazdego rodzaju relacji do Boga, prawda znajduje uprzywilejowane Srodowi-
sko, peli kluczowa rolg, bez prawdy nie moze by¢ mowy o rzeczywistym na-
wroceniu. W prawdzie ujawnia si¢ wyzwalajaca sita w mysl Chrystusowego:
Prawda was wyzwoli (J 8, 32)*°. Pokuta jest aktem wewngtrznym opowiedzenia
si¢ po stronie prawdy, czynem ducha mitujacego prawde, uzewnetrznia si¢ zas
poprzez czyny, potwierdzajace i uzewngetrzniajace prawde, czyli praktyki pokutne.

Podstawowa warto$¢ teologiczng pokuty odstania juz samo nastgpstwo wyda-
rzen w dziejach grzechu i pojednania. U poczatku historii grzechu byta nieszczgsna
inicjatywa cztowieka (pozostawiamy na boku udzial zlego ducha w sprawczosci
grzechu), u poczatku procesu nawrocenia widzimy zbawcza inicjatywe Boga. 1
wlasnie — ofiarowane przez Boga przebaczenie to absolutna oryginalno$¢ Starego
Testamentu w poroOwnaniu z poganska swiadomos$cia winy i potrzeba jej naprawy.
Bogowie poganscy — ,.stworzeni na obraz i podobienstwo czlowieka” — nie byli
zdolni do podobne;j inicjatywy, poniewaz cztowiek sam nie jest sklonny do przeba-
czania, przychodzi mu ono z niezmierng trudnoscia! Jahwe, Bog Izraela, przedsta-
wia si¢ jako Bog milosierny, przebaczajqcy niegodziwosé, niewiernosé, grzech, lecz
nie pozostawiajqcy go bez ukarania (Wj 34, 6n); pierwszy wyciaga rek¢ na znak
pojednania, wzywa, zaklina; jezeli grozi lub karze, to tylko dlatego, aby przywies¢

t. 68, z. 3 (338) (1965), s. 137-151; S. Szamota, Zycie liturgiczne w Qumran, ,,Ruch Biblijny i Li-
turgiczny” 22 (1969) nr 2-3, s. 134-144.

6 Wypowiadajac te stowa, Chrystus mial pewnie na mysli réwniez kontekst pokutny, bo
prawda to conditio sine qua non nawrdcenia, kryterium szczerosci woli do zmiany zycia.
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grzesznika do nawrocenia. Gotowos¢ 1 zapewnienie o przebaczeniu ze strony Boga
zobowiazuje cztowieka do dania Bogu odpowiedzi wlasnie w postaci nawrdcenia.

W Starym Testamencie spotykamy wiele $wiadectw ukazujacych Boga prze-
baczajacego: jak chociazby wspomniana juz historia Dawida (2 Sm 11-12).
Z jednej strony pada surowe pytanie: Dlaczego wzgardzites stowem Pana, popel-
niajqc to, co zte w Jego oczach? (2 Sm 12, 9), ktore brutalnie odstania istote grze-
chu: jest nig pogarda dla prawa, prawdy, tadu, sprawiedliwosci i bezpieczenstwa,
ustanowionych przez Boga. Tych to wartosci stowo Boze jest zrodtem, zwiastu-
nem, przekaznikiem i strézem. Na przykladzie Dawida tekst $wigty uwrazliwia
sumienie wlasnie na te wartosci, stanowiace jednoczesnie fundament zycia spo-
tecznego ludu Jahwe; Uriasz poganin, przez stluzbg u Dawida byt objgty tym sa-
mym parasolem ochrony prawnej, co kazdy Izraelita w tamtym czasie. Z drugiej
strony w tej historii Dawida uderza znamienny szczegdl: uznanie i wyznanie
przez Dawida winy, przynosi natychmiastowe zapewnienie przebaczenia. Kiedy
Dawid uznat i wyznal, ze zgrzeszyt, niezwlocznie ustyszal: Takze Pan odpuscit ci
twoj grzech (2 Sm 12, 13). Bog tylko czeka, zeby czlowiek uznal swoj grzech,
aby zaraz okaza¢ mu mitosierdzie! Pokuta podjeta przez krola (post i modlitwa,
mimo ze po ludzku nie wystuchana, dziecko bowiem umarlo) przywrocita wia-
sciwg relacj¢ Dawida z Bogiem, ale tez uzdrowila jego relacj¢ z Batszebg — ta
kobieta przestata by¢ tylko przedmiotem pozadania i uzycia, bezimienna rzecza;
dzigki nawroceniu krol mogt si¢ zdoby¢ na wyzsze uczucia, okazaé jej ,,wspot-
czucie”. Chodzilo o tak cenione przez kazda kobiete oznaki czulosci i uczucia,
tym bardziej kiedy stracita dziecko. Dzigki nawrdceniu Dawid dojrzatl emocjonal-
nie! Stat sig¢ bardziej czlowiekiem. Podobnie miata si¢ sytuacja z krolem Acha-
bem, ktory pod wplywem stow proroka Eliasza przezyt gleboki wstrzas, a swoje
nawrocenie potwierdzit praktykami pokutnymi (1 Krl 21, 27-29). Za to przykta-
dem nieszczerych intencji co do zmiany postgpowania moze by¢ faraon wobec
Izraela (Wj 9, 27n) czy krol Saul wobec Dawida (1 Sm 18-26).

Pokuta, podobnie jak grzech, ma nie tylko charakter czynu indywidualnego,
prywatnego, ma takze znaczenie spoteczne. Nie tylko jednostke wigc, ale i zbio-
rowo$¢ Izraela obejmowato wezwanie do pokuty. Nardd izraelski wywodzit sig
od wspdlnego antenata, jako wspolnota zostal wybawiony z Egiptu, jako wspol-
nota zostat strong Przymierza, oznacza to, ze w oczach Boga stanowi jeden orga-
nizm zar6wno w wymiarze przestrzennym, jak i czasowym. Konsekwentnie wigc
czyny jednostki, dobre czy zte, znajdowaly odbicie w stanie duchowym, moral-
nym i prawnym w catej spotecznosci. Nic dziwnego przeto, ze nauczanie o poku-
cie spotecznej stanowi kwintesencje biblijnej teologii pojednania. Oto przyktad:
jesli upokorzy sie moj lud, nad ktorym zostato wezwane moje Imie, i bedq blagacd,
i bedq szukaé mego oblicza, a odwrocq sie od swoich zlych drog, Ja z nieba wy-
stucham i przebacze im grzechy, a kraj ich ocale (2 Krn 7, 13n). Narod izraelski
mogt zawsze liczy¢ na mitosierdzie i przebaczenie swego Boga, kiedy jego syno-
wie i corki czynili pokutg.
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W Izraelu wszak, jak na tylu odcinkach Zycia religijnego, takze w praktyko-
waniu pokuty nie brakowato wynaturzen. Formalizm i bezdusznos$¢ byly niestety
zjawiskiem pospolitym; idolatria, traktowanie religii jak magii, niedostrzeganie
nietadu moralnego w przeswiadczeniu, ze kiedy si¢ czego$ nie widzi, problem po
prostu nie istnieje, byto na porzadku dziennym. Prorocy, pigtnujac te deformacje,
niestrudzenie nawotywali do wlasciwej postawy pokutnej, swiadcza o tym liczne
wypowiedzi (zob. 1 Sm 15, 22n; 1z 1, 10-17; 29, 13; 58; Jr 7, 14; Oz 6, 6; 7, 14;
J12,13; Za 7, 5n; por. Mt 9, 13; 12, 7; Mk 12, 13). Z tych wypowiedzi wynika
istotny postulat, ze pokuta musi si¢ uzewngtrznia¢ w szczerze podejmowanych
praktykach. Trafnie formutuje ten postulat M. Gotebiewski: jesli ,,zewngtrzna
forma pokuty oddzielona zostanie od tego, co ma oznaczaé, staje si¢ ona wtedy
rodzajem magii”?’, to oznacza, ze zewnetrzne praktyki pokutne musza by¢ moty-
wowane wewngtrznym przeswiadczeniem inspirowanym wiarg religijng. W kon-
sekwencji btednego pojmowania istoty praktyk pokutnych przez Izraelitow, Ja-
hwe, gwarant i str6z tadu moralnego, stawat si¢ niejako zaktadnikiem. Dla dobra
cztowieka nie mogt do czego$ takiego dopusci¢! Przyklad: sprowadzenie Arki
Przymierza na pole bitwy z Filistynami, podczas gdy zycie moralne rodziny He-
lego pozostawiato wiele do zyczenia (zob. 1 Sm 2—4), byto wlasnie proba wymu-
szenia na Bogu zwycigstwa, a wigc podporzadkowania sobie Boga. Izraelici ro-
zumowali do$¢ poprawnie: Pan nie moze dopuscic¢, aby ,,podnozek Jego stop” stat
si¢ trofeum nieczystych pogan, musi wigc interweniowaé, aby Jego nardd odnidst
zwycigstwo. Stato si¢ jednak inaczej, Izraelici otrzymali gorzka przestroge, lek-
cjg, ze zycie musi by¢ koherentne z tresciami wyznawanej przez nich religii. Ten
sam blad, a wiec przekonanie, ze wystarczy zawola¢ trzy razy Swiqtynia Pariska,
aby wszystko wrocito do dawnego porzadku, pigtnowat Jeremiasz (Jr 7, 4); wypo-
minat tez obludne zapewnienia narodu-oblubienicy Jahwe: ... wolalas do Mnie
»Moj Ojcze! Tys przyjacielem mojej mtodosci! Czy bedziesz sie gniewat na wieki,
albo na zawsze zywit uraze?” Tak mowitas, a popetniatas przewrotnosci i udawa-
to sie tobie (Jr 3, 4-5). Przypomnijmy na zakonczenie tego paragrafu prawde wia-
ry przekazana przez tradycje judaistyczna, ze wsrod siedmiu prastworzen, czyli
dziel Boga podjgtych przed stworzeniem $wiata, znalazta si¢ Pokuta (7°szuwa), co
podkresla jej kluczowe znaczenie w teologicznej refleksji rabinackiej, dlatego
akty pokuty sa tak cenne w oczach Pana, kiedy grzesznik je podejmuje ze szczera
wola nawrocenia. Bog wiedzial, ze cztowiek zgrzeszy, dlatego uprzedzit ten fakt
w swoim mitosierdziu, stwarzajac mozliwos¢ nawrocenia. Dopiero szczerze pod-
jete czyny pokutne przynosza blogostawione owoce pojednania. W pokucie bo-
wiem chodzi nie o kosmetyk¢ zewngtrznych symptomow nietadu moralnego, ale
o usunigcie grzechu jako korzenia wszelkiego zta.

2" M. Golebiewski, art.cyt., s. 7.
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ZAKONCZENIE

Istnieje wiele drog odchodzenia od Boga, droga powrotu jest jedna. O ile
odejscie oznacza btadzenie po bezdrozach wiodacych donikad, to droga powrotu
jest mozliwa z kazdego punktu tych bezdrozy, poniewaz Pan jest milosierny i
przebaczajacy, jak Go sugestywnie przedstawit Ozeasz: A przeciez Ja uczytem
chodzi¢ Efraima, na swe ramiona ich bratem,; oni zas nie rozumieli, zZe troszczy-
tem sie o nich. Pociggnatem ich ludzkimi wiezami, a byly to wiezy mitosci. Bylem
dla nich jak ten, co podnosi do swego policzka niemowle — schylitem sie ku niemu
i nakarmilem go... akze cie moge porzucic, Efraimie, i jak opusci¢ ciebie, Izra-
elu? Jakze cie moge rownac z Admaq i uczyni¢ podobnym do Seboim? Moje serce
na to sie wzdryga i rozpalajq sie moje wnetrznosci. Nie chce, aby wybuchngt plo-
mien mego gniewu i Efraima juz wiecej nie zniszcze, albowiem Bogiem jestem, nie
czlowiekiem, posrodku ciebie jestem Ja — Swiety, i nie przychodze, zeby zatracaé
(Oz 11, 3-4. 8-9). W centrum starotestamentalnej nauki o nawroceniu rozpozna-
jemy autentyczna skruche, dzigki ktorej grzesznik dostepuje Swiadectwa mitosci
absolutnie darmowej, przeczacej logice 1 ludzkim oczekiwaniom; ta mito$¢ ma na
imi¢ rahamim — mitosierdzie. Oznacza to, ze przebaczenie jest owocem najdo-
glebniej zywionej przez Boga czulosci do cztowieka, i dlatego moze by¢ zawsze
przedmiotem ufnos$ci i nadziei grzesznika. Modlitwy-wyznania i inne praktyki
pokutnikoéw Starego Testamentu, ktorych w Nowym Testamencie przedstawicie-
lem jest syn marnotrawny (Lk 15, 11-31), uzewnetrzniaja te fundamentalne
prawdy wielekro¢ i na rézne sposoby.

Praktyki pokutne w Starym Testamencie obejmuja szerokie spektrum okolicz-
nosci zycia i ludzkiej kondycji: z jednej strony pielegnowany jest formalizm, pole-
gajacy na skrupulatnym wypehianiu wymogow pokuty, przywiazanie do szczego-
16w podejmowanych aktow pokutnych, ktéry mozna zinterpretowac tez pozytyw-
nie: wierno$¢ w szczegotach nakazom Prawa moze by¢ potwierdzeniem postuszen-
stwa woli Jahwe, nie mniej przypowie$¢ Chrystusa o faryzeuszu i celniku pozostaje
zawsze aktualna i wiazaca (zob. Lk 18, 9-14); z drugiej strony obszerny wyktad o
przebaczeniu, jako absolutnie wolnym darze Boga, stawia te ksiege bedaca pomni-
kiem dziejow duchowosci Izraela, na wyzynach dazen czlowieka do doskonatosci,
ktora odczytujemy jako urzeczywistniong w Jezusie Chrystusie.

Tak wigc gdy chodzi o praktyki pokutne w Starym Testamencie, konkluzje
mozna sformutowacé nastgpujaco: 1) odstaniaja przestrzen dla mitosierdzia Boga,
przewyzszajacego sprawiedliwos¢ (zob. Wj 32-34; por. Jk 2, 13); 2)°sa waznym
swiadectwem duchowego rozwoju narodu wybranego; 3)°niektore praktyki po-
magajq lepiej zrozumiec€, jak nie nalezy traktowac pokuty; 4)°stanowia dydak-
tyczne odniesienie dla Nowego Testamentu o sposobach przezywania pokuty i
pielegnowania jej ducha, dzigki czemu chrzescijanie wezwani do ciagltego nawra-
cania si¢, znajduja w Starym Testamencie bardzo cenne $wiatto, jak praktykowac
wezwanie Nawracajcie sie i wierzcie w Ewangelie (Mk 1, 15).
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LE PRATICHE PENITENZIALI NELL’ANTICO TESTAMENTO

Riassunto

Il testo sacro parte dalla costatazione che 1’'uomo in quanto peccatore ha bisogno della
conversione ossia ¢ chiamato a riconoscere di aver bisogno del perdono per le mancanze,
imperfezioni, infedelta e cioé per i peccati commessi. La conversione ¢ questione della verita e
dell’onesta. Non ¢ poi da trascurare il fatto dell’universalita della coscienza umana in cerca del
perdono e della riconciliazione con la divinita. I testi egizi, mesopotamici, ugaritici, greci e romani
confermano in misura notevole quel desiderio innato della pace con il Divino e quindi del perdono
dei propri torti.

Piu della civilta naturale, quella rivelata ne da non solo testimonianza ma anche le ragioni
teologiche: Dio d’Israele ¢ non solo un Essere Assoluto, ma anche una Persona santa e morale,
quindi dalle creature fatte a Sua immagine ¢ somiglianza esige un comportarsi conforme al Suo
agire. Per il fatto che Israele ¢ stato scelto Suo popolo eletto, rimane soggetto alla debolezza e alla
infedeta, ma € proprio per questa circostanza chiamato alla conversione continua e in seguito darne
un esempio di speranza e garanzia di esito per gli altri popoli.

Le pratiche penitenziali, gli atti di conversione nell’Antico Testamento sono sparsi lungo il
testo intero, vuol dire che la conversione accompagna tutte le tappe della storia della salvezza, e non
puo essere diversamente. Dio continuamente chiama il Suo popolo a convertirsi per bocca dei
profeti, per mezzo della Parola di Dio che manda ai figli diletti ma cosi spesso ribelli. Il popolo e i
suoi singoli membri rispondono in spirito di ubbidienza e di riconoscenza della verita ,.tutti abbiamo
peccato, ci siamo comportati da sciocchi” (cfr Ger 14, 20; Dn 3, 29). Il rito penitenziale sia quello
privato che communitario nell’AT risulta molto sviluppato e ricco. Le principali manifestazioni
sono: preghiera, confessione dei peccati, digiuno, elemosina, il Giorno della Riconciliazione (Yom
Kippur), diversi sacrifici cruenti, gesti, vestiti, pianto, cospargersi con la cenere, abluzioni (praticate
specialmente dai farisei e a Qumran). Non di rado i profeti accusano il formalismo di quelle pratiche
d’altronde impressionanti e ricche di significato.

Quale valore hanno avuto quelle praciche in quel tempo quando non c’era ancora il sacramento
della riconciliazione? Soprattutto il valore della verita stessa: I’'uomo in quanto tale & peccatore il
che in lingua biblica vuol dire che ha bisogno di Dio per vivere, per esistere e per agire in
conformita con il Suo disegno; poi vuol dire riconoscere Dio quale giudice delle proprie azioni
dell‘vomo; in terzo luogo vuol dire che le pratiche penitenziali anticotestamentarie dimostrano
I’altissimo livello della spiritualita d’Isracle. Infine wvuol dire riconoscere Dio in quanto
misericordioso, buono e giusto, generoso nel perdonare e pronto nel riconciliarsi con gli uomini —
figli ribelli mandando loro il Suo Figlio Unigenito in quanto Agnello immolato e Testimone della
misericordia del Padre.

trad. St. Jankowski SDB

Nota o Autorze: ks. STANISLAW JANKOWSKI, salezjanin, (1944), adiunkt na Wydziale Teologicz-
nym Uniwersytetu Mikotaja Kopernika w Toruniu, wyktadowca Starego Testamentu na tymze Wy-
dziale oraz w Wyzszym Seminarium Duchownym w Ladzie nad Warta. Autor kilkunastu artykutow
z zakresu teologii i pedagogii biblijnej oraz Przewodnika po Ziemi Swietej, nicbawem ukaze sie
Geografia biblijna jego piora.

Stowa kluczowe: grzech, pokuta, nawrocenie, ofiary, wychowanie do prawdy, wiara, historia prze-
zycia religijnego, oczyszczenie, pojednanie, sumienie, objawienie, prorocy, stowo boze, sad, dzien
pojednania, modlitwa, wyznanie grzechow, post, jalmuzna, gesty pokutne, mitosierdzie
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KS. TADEUSZ KOLOSOWSKI SDB

NAWROCENIE I WYZNANIE GRZECHOW
JAKO ISTOTNE ELEMENTY CHRZESCIJANSKIEJ POKUTY
W MYSLI KOSCIOLA STAROZYTNEGO

Od samego poczatku istotnym elementem chrzescijanskiej pokuty bylto w
Kosciele wyznanie grzechéw. Juz jeden z pierwszych dokumentéw wczesno-
chrze$cijanskiego pismiennictwa, jakim jest Didache, stwierdza: ,,W dniu Pana, w
niedzielg, gromadzcie si¢ razem, by tamac¢ chleb i sktada¢ dzigkczynienie, a
wyznawajcie ponadto wasze przewinienia, aby ofiara wasza byta czysta”'. Stowa
te moéwia wyraznie o wyznaniu grzechow (g)yoporo/ynoie) podczas niedzielnego
zgromadzenia eucharystycznego. To wyznanie grzechow miato na celu oczysz-
czenie uczestnikow zgromadzenia z ich przewinien (napantodpata), aby eucha-
rystyczng ofiarg sklada¢ czystym sercem. Ten sam dokument moéwi bowiem
wyraznie o $wigtosci sktadanej na niedzielnym zgromadzeniu ofiary: ,,Kto §wigty,
niech przystapi, kto nim nie jest, niech czyni pokute™. Eucharystia wymaga wiec
swigtosci, poniewaz Bog obecny w Eucharystii jest swigty, a skoro Eucharystia
jest ofiara catej wspolnoty chrzescijanskiej, nie moze jej profanowac grzech
jakiegokolwiek cztonka zgromadzonej wspolnoty. Taka osoba, jak mowi Didache,
ma czyni¢ pokutg. Chodzi tu o postawg wyrazong przez greckie stowo
peto/vola, czyli o zmiang usposobienia, ktoremu towarzyszy zal i skrucha za
popelnione wystgpki. Czyste uczestnictwo w Eucharystii wymaga wigc postawy
nieustannego nawracania. Znajduje to swdj wyraz w publicznym i wspolnotowym
wyznaniu grzechéw na poczatku Eucharystii, co do dzisiaj praktykuje Kosciot w
akcie spowiedzi powszechnej. Niewatpliwie Nauka Dwunastu Apostotow stanowi
o poczatkach praktyki penitencjarnej Kosciota, jakkolwiek nie ma ona jeszcze
charakteru instytucjonalnego, a wyznanie przewinien g)yopolo/yncie stanowi
istotng, integralng czgs¢ tej praktyki.

! Nauka Dwunastu Apostoléw 14, 1, thum. A. Swiderkowna, w: Qjcowie Apostolscy, Warszawa
1990, Pisma Starochrzescijanskich Pisarzy, t. 45.
2 Tamze 10, 6.
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W Pasterzu Hermasa, dziele powstalym okoto 150 r., praktyka pokutna Kosciota
wydaje si¢, ze ma charakter instytucjonalny. Niemal wylacznie tematem tego apoka-
liptycznego utworu jest problem pokuty za grzechy popetnione po chrzcie swigtym.
W tradycji antycznej KosSciota czlowiek otrzymuje odpuszczenie wszystkich popet-
nionych grzechow w obmyciu chrzcielnym. Mozna powiedzie¢, Ze jest to pierwsza
pokuta w zyciu chrzeScijanina — paenitentia prima. W okresie kiedy Hermas pisal
swoje dzielo, z cala otwartoscia stanat juz w Kosciele problem paenitentia secunda.
Liczebny wzrost wyznawcow Chrystusa pociagatl za soba obnizenie jakosci bycia
chrzescijaninem, a cig¢zkie grzechy, chocby apostazja podczas majacych tu i dwdzie
miejsce przesladowan chrzescijanstwa, stawiata problem, czy i jaka jest mozliwos¢
odpuszczenia cigzkich grzechow popetnionych po chrzcie (paenitentia prima). By
odpowiedzie¢ na ten problem, Hermas chwycit za piéro. Mial ku temu zreszta bardzo
osobiste powody. Jego dzieci podczas jednego z przesladowan dopuscity si¢ aposta-
zji’. Zdaniem Hermasa mozliwa jest paenitentia secunda. Moze ja podjaé¢ kazdy
osobiscie lub w wyniku interwencji Kosciota. Na jakich istotnych elementach zasadza
si¢ pokuta w ujeciu Hermasa? Punktem wyjscia jest peta/vowa. Tylko pod tym wa-
runkiem cztowiek moze dozna¢ odpuszczenia wszystkich grzechow®. To odpuszcze-
nie powinna poprzedza¢ sktadana Bogu w modlitwie prosba. W pierwszym widzeniu,
ukazujacy si¢ pod postacia kobiety o imieniu Rode, Kosciot zwraca si¢ do Hermasa w
nastgpujacych stowach: ,, Ty natomiast modl si¢ do Boga, a On uleczy grzechy twoje i
catego twojego domu™”. To odpuszczenie grzechow jest poprzedzone przede wszyst-
kim wyznaniem grzechow. Sam Hermas na poczatku Pasterza nastepujaco okresla
swoja postawe w tym wzgledzie: ,,Kiedy przeprawilem si¢ tam przez rzeke i znala-
zlem sig¢ na rowninie, upadtem na kolana i zaczatem si¢ modli¢ do Pana, wyznajac
swoje grzechy™. Tym, ktorzy wyznaja swoje grzechy, Bog nie pamigta wyrzadzone-
go zfa i okazuje taske’.

Kolejnym pisarzem wczesnochrzescijanskim, pierwszym piszacym po laci-
nie, ktory jedno ze swoich wielu dziet poswigcil w catosci zagadnieniu pokuty,
jest Tertulian. Traktat De paenitentia uznaje w pewnym sensie kondycje grzesz-
nikow w Kosciele za co$ zupelie normalnego, po§wiadcza juz bowiem wyraznie
o istnieniu w Kosciele oprocz katechumenow ordo paenitentium, czyli stanu
pokutnikéw. W mysli Tertuliana wyznanie grzechow odgrywa istotna konieczng
role w procesie pokutnym chrzes$cijanina. Wedlug Kartaginczyka to wlasnie
wyznanie (confessio) usuwa grzech®. Terminem confessio wyraza Tertulian, a za

3 Por. Hermas, Pasterz 3, 3, 1, w: Ojcowie Apostolscy..., s. 137.

4 Por. tamze 6, 2, 4, 5. 139; 11, 3,2, 5. 143; 13, 5, 5, 5. 144: 21, 13, 4, 5. 150 i in.

> Por. tamze 1, 9, s. 136.

S Tamze 1, 1, 3: ... ko[ g)yoporoyeiccat pov ta.. ¢ a(poptidog. Por. takze 9, 1, 6, s.
141.

7 Por. tamze 100, 23, 4, s. 205.

8 Tertulian, De paenitentia 8, in: Quinti Septimi Florentis Tertulliani, Opera, Turnholti 1954,
s. 333, Corpus Christianorum. Series Latina, t. 1: Tantum releuat confessio delictum [...] (tekst polski
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nim czynié to bedzie wielu pisarzy facinskich, grecki termin &)yoporo/ymoig’.
Wedhlug Tertuliana e)yopolo/ynoip jest zewngtrznym aktem grzesznika, ktory
przygotowuje i rozpoczyna pokutg. ,Jest to spowiedz, w ktorej grzechy nasze
Panu wyznajemy, nie dlatego jakoby o nich nie wiedzial, lecz by przygotowac
przez wyznanie zado$¢uczynienie; bo z wyznania rodzi si¢ pokuta, a pokuta czyni
Boga tagodnym™'’. Nasz autor wskazuje takze na postawe, jaka powinna towa-
rzyszy¢ wyznaniu grzechow i rozpoczeciu pokuty. Jest to postawa pokory
(humilitas). Wyznanie, jakiego dokonuje grzesznik, ma by¢ takze wyrazem zmia-
ny sposobu zycia (conversatio)''. Wedlug Tertuliana bez bojazni Bozej i poprawy
zycia nie ma pokuty'?. Oskarzenie zawarte w wyznaniu ma charakter publiczny.
Wedtug Tertuliana confessio ma charakter publicatio”, czyli publicznego wyja-
wienia grzechéw. Ten wymog publicznego wyznania grzechow, o ktorym mowi
Tertulian, sprawial, ze niektorzy grzesznicy w gminie kartaginskiej mieli we-
wnetrzny opor przeciwko rozpoczynaniu w ten sposoOb procesu penitencjarnego.
Te¢ negatywna postawe Tertulian oddaje w nastepujacych stowach: ,,Wielu jednak
tej sprawy publicznego oskarzenia albo unika, albo odktada ja z dnia na dzien.
Przypuszczam, ze wigcej pamigtaja o wlasnym zawstydzeniu anizeli zbawieniu.
Ci staja si¢ podobni do tych, ktorzy nabawili si¢ choroby na wstydliwych cze-
$ciach ciata 1 wstydza si¢ lekarzy, i w ten sposob ging jako ofiary nierozumne;j
swej wstydliwosci”'®. Nieco dalej Tertulian w nastepujacy sposob wprost zwraca
sig¢ do tego typu ludzi: ,,Doskonatly jeste$ z tym wstydem, gdy grzeszysz, potrafisz
wysoko trzymaé glowe, tylko gdy przepraszasz tracisz tupet”'’. Sam Tertulian w
tym miejscu zdaje sobie spraweg, ze tego typu wyznanie jest trudna proba, wrecz
przykra. Stad rodzi si¢ problem zatajenia grzechu podczas wyznania. Tertulian z
pewna ironia mowi, ze oczywiscie zatajenie grzechu mogloby przynies¢ wielkie
korzysci dla honoru cztowieka. W tym kontekscie Kartaginczyk stawia jednak
pytanie: ,,Czy korzystniej by¢ w ukryciu potgpionym niz wobec wszystkich
rozgrzeszonym?'®. Wszelki b6l powinna lagodzi¢ $wiadomos$é, ze przystapienie
do pokuty jest siggnigciem po $rodek, ktory umozliwia grzesznikowi zbawienie.
»Jesli zatem wiesz, ze przeciw piektu, oprocz chrztu panskiego, owej pierwszej
bariery, istnieje jeszcze drugi ratunek w spowiedzi, to dlaczego zwlekasz z przy-

w: Tertulian, Wybor pism, thum. E. Stanula, Warszawa 1970, s. 188, Pisma Starochrzescijanskich
Pisarzy, t. 5).

? Tamze 9: Is actus, qui magis gracco uocabulo et exprimitur et frequentatur, exomologesis [...].

1 Tamze: exomologesis est qua delictum nostrum domino confitemur, non quidem ut ignaro, sed
quatenus satisfactio confessione disponitur, confessione paenitentia nascitur, paenitentia deus
mitigatur.

! Por. tamze.

12 Por. tamze 2.

1% Tamze 10: [...] hoc opus ut publicationem sui [...].

' Tamze.

15 Tamze.

16 Tamze.
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stapieniem do tego, co wiesz, ze moze ci przynies¢ zbawienie?”'” — pyta Tertu-
lian.

Mniej wigcej w tym samym czasie na Wschodzie Orygenes w 2 homilii do
Ksiggi Kaptanskiej wérod siedmiu sposobow, jakimi mozna uzyska¢ odpuszczenie
grzechéw popehionych po chrzcie $wigtym wymienia siodmy ostatni sposob,
ktory, jak zaznacza, jest twardy i trudny, mianowicie jest to pokuta polaczona z
oskarzeniem si¢ z grzechow przed kaptanem Panskim, a wyznaniu temu powinien
towarzyszy¢ szczery zal z powodu popelnionych grzechow: ,,Istnieje jeszcze sidod-
my sposéb na uzyskanie odpuszczenia grzechdw, a jest on twardy i trudny — mia-
nowicie przez pokute, kiedy to grzesznik »tzami omywa swoje toze, a 1zy sa dla
niego chlebem we dnie i w nocy«” (Ps 6, 7; 42, 4), gdy nie wstydzi si¢ wyzna¢
grzechu swego kaplanowi Panskiemu i szuka¢ lekarstwa, tak jak ten, ktory rzekt:
»Powiedzialem: Wyznam nieprawos¢ mojq wobec Pana, a Ty odpuscite$ grzech
mojego serca« (Ps 32, 5)”'*. W tym przypadku zwraca nasza uwage konkretne
wskazanie przez Orygenesa $Swiadka dokonywanego przez grzesznika wyznania.
Jest nim sacerdos Domini — kaptan Kosciola, z pewnos$cia biskup badz prezbiter.
Taka interpretacje uzasadnia wyraznie powotanie si¢ w tym kontek$cie przez
Orygenesa na stowa $w. Jakuba Apostota: ,Jesli za$ kto$ choruje, niechaj zawezwie
kaptanow Kosciola, aby w imieniu Pana wlozyli na niego r¢ce namaszczone ole-
jem. Modlitwa pelna wiary ocali chorego, a jesliby popehil grzechy, beda mu
odpuszczone” (Jk 5, 14-15). W tej samej homilii Orygenes wskazuje takze na
postawe, jaka powinna towarzyszy¢ temu pokutnemu wyznaniu grzesznikow: ,,Jesli
za$ bedziesz gorzko plakal, jesli bedziesz zngkany przez Izy i zawodzenia, jesli
ujarzmisz swe ciato oraz przez posty i wielka wstrzemigzliwo$¢ wysuszysz je i
powiesz: »Kosci moje zostaly wypalone jak patelnia« (Ps 102, 4)”"°.

Bardzo waznym $wiadkiem co do konkretnego wskazania $wiadka wyznania
grzechéw przez penitentdw jest $w. Cyprian z Kartaginy. W liscie z 250 r. z wy-
gnania, spowodowanego przesladowaniami za cesarza Decjusza, a skierowanym do
duchownych diecezji kartaginskiej w sprawie grzesznikow, ktorzy znajduja si¢ w
niebezpieczenstwie $mierci, Cyprian pisze: ,,Jesli spotka ich jakie$ nieszczgscie lub
niebezpieczna choroba, to nie czekajac na nasze przebycie, moga przed jakimkol-
wiek tam obecnym prezbiterem, lub gdyby w niebezpieczenstwie $mierci prezbitera

" Tamze 12: igitur cum scias aduersus gehennam post prima illa intinctionis dominicae
munimenta esse adhuc in exomologesi secunda subsidia, cur salutem tuam deseris, cur cessas adgredi
quod scias mederi tibi?

'8 Origenes secundum translationem quam fecit Rufinus, In Leviticum Homiliae 2,4: Est adhuc et
septima, licet dura et laboriosa, per poenitentiam remissio peccatorum, cum lavat peccator 'in lacrimis
stratum' suum et fiunt ei 'lacrimae’ suae 'panes die ac nocte', cum non erubescit sacerdoti Domini
indicare peccatum et quaerere medicinam, secundum eum, qui ait: "dixi: pronuntiabo adversum me
iniustitiam meam Domino, et tu remisisti impietatem cordis mei", (tekst polski w: Orygenes, Homilie o
Ksiegach Rodzaju, Wyjscia i Kaplanskiej, thum. S. Kalinkowski, Warszawa 1984, s. 19, Pisma Staro-
chrzescijanskich Pisarzy, t. 31, z. 2.

' Tamze.
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nie mozna bylo znalez¢ przed diakonem, wyzna¢ swa wing. Niech po wloZzeniu na
nich rak na znak pokuty, odejda w pokoju do Pana™’.

Bardzo cieckawa i1 dogl¢bna wyktadnig co do miejsca confessio peccati w pro-
cesie pokutnym chrzes$cijanina znajdujemy w piSmiennictwie egzegetycznym
$w. Hilarego z Poitiers. Chciatbym po pierwsze przedstawic¢ i zanalizowa¢ wazna
w tym temacie wypowiedz Biskupa Poitiers, ktora pochodzi z dzieta egzegetycz-
nego Tractatus super Psalmos. Mozna powiedzie¢ stanowi ona o do$¢ doktadne;j
definicji confessio peccati: Sed confessio est, rei scilicet eius quae ignorabatur
professa cognitio, ex alterius iudicii opinione in alterius intelligentiae proficiens
sententiam*. W przektadzie polskim brzmi ona nastepujaco: ,,Spowiedz jest
jawnym rozpoznaniem sprawy dotychczas nie znanej, pochodzacym z wyznania
osoby spowiadajacej si¢, dokonanym jako oskarzenie si¢ w tym celu, by druga
osoba, rozpatrzywszy tg¢ sprawe, wydala wyrok”. Nieco wczesniej Hilary czyni
zastrzezenie, co wedtug niego nie jest spowiedzia: ,,Nie jest bowiem spowiedzia
wyzna¢ Bogu to, co si¢ zrobito, w formie czystego opowiadania. Takiego ujaw-
nienia Bog nie potrzebuje. Bo On wszystko najdoskonalej wie. Dla Jego wiedzy
nic nie jest zakryte; On ma dostgp do wszystkiego; Jego Wszechmoc wszystko
ogarnia; poza Nim zadne miejsce nie istnieje”**. Sprobujmy blizej wnikna¢ w
sens hilarianskiej definicji. Confessio nie moze by¢ swoistego rodzaju narracja
wobec Boga na temat swoich grzechow. Bog zna doskonale rzeczywisto$¢, w
jakiej zyje grzesznik. Jak wynika z wyzej przedstawionej definicji, za wyznaniem
cztowieka podczas spowiedzi musi i8¢ jego umyst i dokonujace si¢ w nim zamy-
Slenie (cognitio), ktérego owocem bedzie rozpoznanie swojej sytuacji wzgledem
Boga, poznanie swojej grzesznosci i rzeczywiste oskarzenie si¢ z niej przed
Bogiem. Wedtug Biskupa Poitiers spowiedZ sakramentalna zasadza si¢ na tym,
aby grzesznik rozpoznat i uznal, ze popehit grzech i wyznat to jako grzech®.
Poznaniu i rozpoznaniu grzechéw musi towarzyszy¢ przyznanie si¢ do winy. Jest
to konieczny warunek uzyskania przebaczenia grzechow™.

Jakie miejsce w praktyce pokutnej chrzescijanina zajmuje confessio peccati w
mysli §w. Ambrozego z Mediolanu? Dla Ambrozego jest to fundamentalny element
chrzescijanskiej pokuty. W traktacie De paenitentia pisze wprost: ,,Jesli chcesz zostacé
usprawiedliwiony, wyznaj twéj grzech””. Wszelki zly postepek, grzech jest jadem

20 Cyprian, Listy 18, ttam. W. Szotdrski, Warszawa 1969, s. 71, Pisma Starochrzescijanskich
Pisarzy, t. 1.

2 Hilary, Tractatus super Psalmos 135,3, ed. A. Zingerle, Vienna 1891, s. 714-715, Corpus
Scriptorum Ecclesiasticorum Latinorum, vol. 22.

2 Tamze.

2 Por. T. Kotosowski, Wyznanie grzechéw (confessio peccatorum) w nauczaniu $w. Hilarego
z Poitiers, ,,Seminare” 23(2000), s. 424.

24 Por. Hilarius Pictaviensis, Tractatus super Psalmos 118, gimel, 19, s. 388-389.

2> Ambrosius  Mediolanensis, De paenitentia 2, 6, ed. R. Gryson, Paris 1971, Sources
Chrétiennes, t. 179: si vis iustificari, fatere delictum tuum.
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(venenum). Podstawowym za$ lekarstwem (remedium) dla wnetrza chrzescijanskiego
organizmu jest confessio sui criminis®®. Dla Ambrozego confessio peccatorum jest
zgodnym z prawem zrodlem usprawiedliwienia®’. Dla Ambrozego confessio jest
aktem, w ktorym grzesznik oskarza samego siebie, takze i z tego wzgledu, by uprze-
dzi¢ dziatanie ewentualnego oskarzyciela®™. Tym oskarzycielem moze byé¢ przede
wszystkim Bog®. W przypadku popetnienia grzechow ciezkich (crimina), confessio
ma charakter jawny (manifesta)’®. Wyznanie grzechu powinno by¢ wyrazem wysitku
grzesznika na rzecz poprawy zycia i umitowania cnoty’'. Procesowi nawrocenia zas
musi towarzyszy¢ swiadoma pamigé o darowaniu grzechu: ,,Za dobrego uznajmy
Pana, ktory chce darowa¢ wszystkim, ktory wezwat ciebie przez proroka, méwiac: Ja
Jestem tym, ktory niszczy twoje niegodziwosci i nie bede o nich pamietal. Ty za$
pamigtaj, ze podlegamy sadowi. »Ja«, rzecze, nie bede pamietal, ty zas pamietaj, to
znaczy, nie odnawiaj tych wszystkich grzechow, ktore darowalem ci, niech zostang
pokryte jakby zapomnieniem, ty zas o tym pamietaj. »Ja« — rzecze — nie bede pamietal
ze wzgledu na taske, ty pamietaj ze wzgledu na poprawe, pamietaj ze Swiadomosciq
darowanego grzechu, nie bys sie chwalil niewinnosciq i abys usprawiedliwiajqc sie
nie popadl w jeszcze ciezsze grzechy™.

Rowniez dla $w. Augustyna wyznanie grzechow jest aktem oskarzenia samego
siebie®. Confessio peccatorum inicjuje penitencjarny proces usprawiedliwienia
cztowieka®. Tak rozumiane wyznanie grzechow jest przyzywaniem lekarza®. Augu-
styn, gléownie w przepowiadaniu na ambonie, mowi o roznych stopniach pokuty w
zaleznos$ci od ciezkosci popetnionego grzechu. Szczegolnie cigzka i smutna jest ta
pokuta, do ktorej Kosciot wzywa cudzotoznikoéw, zabojcow badz swigtokradcow. Za
swoje winy sa oni usunigci od uczestnictwa w sakramencie oltarza, sa jakby umarli
lezacy od kilku dni w grobie. To daje biskupowi Hippony okazje do pewnego alego-
rycznego poroéwnania procesu penitencjarnego takich grzesznikow z ewangelicznym

26 Ambrosius Mediolanensis, Explanatio psalmorum XI1, 37, 11, ed. M. Petschenig, Vienna 1919,
Corpus Scriptorum Ecclesiasticorum Latinorum, t. 64.

2 por. Ambrosius Mediolanensis, Expositio psalmi CXVIII 10, 47, ed. M. Petschenig, Vienna
1913, Corpus Scriptorum Ecclesiasticorum Latinorum, t. 62.

2 por. Ambrosius Mediolanensis, De interpellatione lob et Dauid, 1, 6, 20, ed. C. Schenkl,
Vienna 1897, Corpus Scriptorum Ecclesiasticorum Latinorum, t. 32, 2.

2 Por. Ambrosius Mediolanensis, Explanatio psalmorum XII, 37, 12, ed. M. Petschenig, Vienna
1919, Corpus Scriptorum Ecclesiasticorum Latinorum, t. 64.

30 Ambrosius Mediolanensis, De paenitentia 2, 3,

31 Por. Ambrosius Mediolanensis, Expositio psalmi CXVIII 18, 33.

32 Ambrosius  Mediolanensis, De paenitentia 2, 6, ed. R. Gryson, Paris 1971, Sources
Chrétiennes, t. 179.

33 Augustinus Hipponensis, Sermones 67, Patrologia Latina, vol. 38, col. 433: in accusatione tui
ipsius quare confiteris [...].

3* Augustinus Hipponensis, In lohannis epistulam ad Parthos tractatus 4, ed. W. Mountain,
Corpus Christianorum. Series Latina, t. 37: initium iustitiae nostrae confessio peccatorum.

33 Por. Augustinus Hipponensis, Sermones 67, Patrologia Latina, vol. 38, col. 434.
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wskrzeszeniem t.azarza przez Jezusa. Confessio grzesznikow Augustyn porownuje w
tym przypadku do wyjscia Lazarza na zewnatrz grobu. W jednym z kazan Augustyn
wyjasnia: ,,Czymze jest za§ wyjscie na zewnatrz jak nie przedstawienie na zewnatrz
tego, co bylo ukryte. Kto wyznaje wyjawia na zewnatrz”*®. Samo wyznanie jest wigc
wyprowadzeniem na zewnatrz tego, co ukryte’’. Dalej komentujac tekst wskrzeszenia
Lazarza, biskup Hippony podkresla jeszcze jedna wazna rzecz, mianowicie funkcje
Kosciota podczas pokutnego wyznania penitenta. Chociaz — jak podkresla Augustyn
w tym samym kazaniu — grzesznik — wyznawca wskrzeszony stowem Pana wyszedt
na zewnatrz, to jednak wyszedt z wigzami. Rowniez grzesznik, ktory w wyznaniu
grzechoéw czyni pokute, jest jeszcze zwiazany™*. Augustyn dochodzi do nastepujacej
konkluzji co do roli Kosciota: ,,Coz wigc czyni Kosciot, do ktorego powiedziano, co
rozwiazecie, bedzie rozwiazane; czy Pan nie méwi ciagle do uczniéw, rozwiazcie go i
pozwolcie mu odej$é¢?. Reszty dokonuje wiec w tym przypadku postuga Koscio-
ta*. Augustyn, podobnie jak Hilary z Poitiers dostrzega w wyznaniu grzechow co$
wigcej niz tylko wyjawienie na zewnatrz swoich win. Dla biskupa Hippony confessio
peccati dokonuje si¢ nie tyle ustami, ile przede wszystkim w sercu. Takiemu wyzna-
niu musi towarzyszy¢ rozpoznanie swojej grzesznosci. Komentujac stowa Ps 32, 5:
»Wyznam nieprawos¢ moja wobec Pana, a Ty$ darowat wing mego grzechu”, Augu-
styn stwierdza: ,,Jeszcze nie wyznaje, obiecuje wyznac, a on juz odpuscit. Uwazajcie,
bracia, co to wielka rzecz. Powiedzial: »Wyznam«. Nie powiedzial: wyznatem, a ty
odpuscites. Powiedzial: »wyznam, a ty odpuscile$«, poniewaz przez to samo, Ze
powiedzial: »wyznam« wskazal, ze jeszcze ustami nie wyznal, lecz wyznat tylko
sercem. To samo jest mowi¢: »wyznam, co 1 »wyznac«. Dlatego tez »ty odpuscites
nieprawos$¢ mego serca«. Moje wigc wyznanie jeszcze nie wplynelo na usta; albo-
wiem powiedzialem: » Wyznam przeciwko sobie«, ale Bog juz ustyszal glos mojego
serca. Glos jeszcze nie byt na ustach, ale ucho Boze juz byto w sercu. »Ty odpuscites
nieprawo$é mego serca«, poniewaz powiedziatem: »Wyznam«™'. Wyznanie grzesz-
nika musi by¢ poprzedzone $wiadomos$cia popelnionego grzechu. Grzesznik nie
powinien szuka¢ zadnych wymoéwek i powodow do usprawiedliwiania si¢. Wedlug
$wiadectwa Augustyna w jego wspolnocie byli ludzie, ktorzy takie, poza soba, ze-

3 Tamze: quid est autem foras prodire, nisi quod occultum erat foras prodere? qui confitetur,
foras prodit.

37 Augustinus Hipponensis, Sermones 352, Patrologia Latina, vol. 39, col. 1558: ipsum confiteri,
ab occulto et a tenebroso procedere est.

38 Tamze: eleuatus est lazarus, processit de tumulo: et ligatus erat, sicut sunt homines in
confessione peccati agentes poenitentiam.

% Augustinus Hipponensis, Sermo 67, Patrologia Latina, vol. 38, col. 434: quid ergo facit
ecclesia, cui dictum est, quae solueritis, soluta erunt; nisi quod ait dominus continuo ad discipulos,
soluite illum, et sinite abire?

0 Augustinus Hipponensis, Sermo 352, Patrologia Latina, vol. 39, col. 1558: iam caetera implet
ecclesiae ministerium |...].

41 Augustyn, Objasnienia Psalméw 31, 2, 15, thum. J. Sulowski, Warszawa 1986, s. 283-284, Pi-
sma Starochrzescijanskich Pisarzy, t. 37.
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wnetrzne powody popetniania grzechow. Wedtug czgstego wyliczania, jakie czyni
biskup Hippony, byly to: diabel, los i przeznaczenie”’. Wyznaniu grzechu musi
towarzyszy¢ poznanie zta i wstrgt do grzechu. Prawdziwemu wyznaniu czlowieka
towarzyszy Duch Swicty. Komentujac stowa Psalmu 51, 13: ,Nie odrzucaj mnie od
swego oblicza i nie odbieraj mi $wigtego ducha swego!” Augustyn glosi: ,,Albowiem
w wyznajacym jest Duch $wigty. Nalezy to do darow Ducha swigtego, ze zbrzydlo ci
to, co uczynites. Grzechy sprawiaja, upodobanie duchowi nieczystemu. Duchowi
swigtemu grzechy nie podobaja sig. [...]. Bez udziatu Ducha $wigtego czlowiek nie
gniewa si¢ na siebie samego i nie podoba si¢ sobie samemu z powodu grzechu”. W
dziele De continentia Augustyn, majac na mysli wyznanie, jakiego dokonuje grzesz-
nik, bardzo mocno przeciwstawia fallax defensio (ktamliwa obrong) verax confessio
peccatorum, czyli wyznaniu grzechéw rozumianym jako postawienie si¢ grzesznika
w calej prawdzie*. Na temat relacji miedzy wyznaniem grzechow a prawda wypo-
wiada si¢ Augustyn takze w komentarzu do Ps 85, 12: ,,Prawda z ziemi wyrosnie, a
sprawiedliwos¢ wychyli si¢ z nieba”. W kontekscie tego wersetu Augustyn w naste-
pujacych stowach zwraca si¢ do shuchaczy: ,,W jaki sposoéb wyrosnie z ciebie prawda,
skoro jeste$ grzesznikiem, jeste$ niegodziwym? Wyznaj swoje grzechy, a wyro$nie z
ciebie prawda, albowiem bedac niegodziwym, kiedy nazywasz si¢ sprawiedliwym, w
jaki sposob z ciebie wyrosnie prawda? A bedac niegodziwym, kiedy takim si¢ na-
zwiesz, »prawda wyrosla z ziemi« [...] Azebyscie wiedzieli, ze prawda polega na
wyznaniu grzechéw, Jan Ewangelista powiada: »Gdybysmy powiedzieli, Zze nie
mamy grzechu, zwodzimy samych siebie i nie ma w nas prawdy«”™*. Wyznanie
grzechow w calej prawdzie zaktada ponadto ze strony grzesznika cnote pokory™.
Ciekawa refleksje co do istoty wyznania grzechow czyni Fulgencjusz, biskup Ru-
spe, w dziele Ad Euthymium de remissione peccatorum libri 1. Porbwnuje on postawe
dwoch krolow izraelskich, ktorzy wyznawali swoj grzech, Saula i Dawida. Jeden i drugi
okreslili swoja sytuacje stowem ,,zgrzeszytem”. Jednak tylko wyznanie Dawida zastu-
giwato na odpuszczenie grzechu. Dlaczego? Fulgencjusz udziela nastepujacej odpo-
wiedzi: ,,Poniewaz w podobnym wyznaniu Bég widziat odmienno$¢ woli, i nie zwracat
uwagi na brzmienie mowy, lecz na oskarzenie ptynace z serca i w obu tych przypad-
kach dokonat rozgraniczenia. Jeden bowiem nawrocony od grzechu odrzucit natych-
miast pozadanie i pokutujac sam ukaral swoj wystepek; drugi natomiast przedstawil

*2 Augustinus Hipponensis, Sermones de Vetere Testamento 29, ed. C. Lambot, Corpus
Christianorum. Series Latina, t. 41.

* Augustyn, Objasnienia Psalméw 50, 16, thum. J. Sulowski, Warszawa 1986, s. 284, Pisma Sta-
rochrzescijanskich Pisarzy, t. 38.

“ Por. Augustinus Hipponensis, De continentia 5, 13, ed. J. Zycha, Vienna 1900, Corpus
Scriptorum Ecclesiasticorum Latinorum, t. 41.

45 Augustyn, Objasnienia Psalmow 84, 14, thum. J. Sulowski, Warszawa 1986, s. 84-85, Pisma
Starochrzescijanskich Pisarzy, t. 40.

* Augustyn, Objasnienia Psalméw 93, 15, thum. J. Sulowski, Warszawa 1986, s. 238-239, Pisma
Starochrzescijanskich Pisarzy, t. 40.
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jezykiem swoj grzech, lecz trwajac w zamitowaniu do grzechu, nie wyrzucit grzechu z
serca. Wtedy wigc wyznanie grzechu przynosi korzys$¢, jesli grzesznik, wyznawszy, co
zlego uczynil, ponadto rzeczywiscie nie bedzie juz tego czynit i ma zamiar wysitkiem
na rzecz czynienia dobrych uczynkéw przewyzszy¢ wing wynikajaca z dawnych
zbrodni, stosownie do stow apostota, gdzie miat miejsce grzech, jeszcze bardziej wy-
stapita taska™’. Warto$¢ ma tylko takie wyznanie, ktorego dokonuje si¢ w sercu i ktore
prowadzi do nawrocenia.

Swiety Grzegorz Wielki w swoim nauczaniu na temat pokuty, méwiac o wyzna-
niu grzechow, odwoluje si¢ do przedstawionej mysli augustynskiej wyprowadzajacej
my$l dotyczaca wyznania grzechow z opisu wskrzeszenia tazarza. Poglebia on
jednak w swojej wyktadni kwesti¢ poshugi Kosciota w dziele odpuszczenia przez
Boga grzechow na skutek wyznania ich przez grzesznika. Komentujac cud wskrze-
szenia Lazarza, Grzegorz zauwaza, ze: ,,uczniowie rozwiazuja go, kiedy juz zyje — po
tym, jak martwego wskrzesit go Mistrz™**. Z tej mysli Grzegorz wyciaga dalej wnio-
sek co do sposobu, w jaki pasterze Kosciota powinni uzywac¢ wiladzy wiazania i
rozwigzania. Kosciot powinien odpuszcza¢ przez wiadze¢ rozwiazania grzechy tym
grzesznikom, co do ktorych zauwazyl, ze zostali juz ogarnigci taska Pana, ktora
wskrzesza ich do nowego zycia. Grzegorz wskazuje pasterzom na konieczno$¢
doglebnego rozeznania sytuacji grzesznika, czy dokonal wyznania grzechow z catego
serca potaczonego z silna wola nawrdcenia. Mysl te ilustruja nastepujace stowa
papieza: ,,Z rozwazania tego zrozumie¢ trzeba, ze my wladza pasterska powinnismy
rozwiazywac¢ tych, po ktorych poznajemy, ze ich Nasz Twodrca ozywia przez wskrze-
szajaca taske. Ozywienie za$ to poznaje si¢ niewatpliwie jeszcze przed zdzialaniem
dobra, w samym wyznaniu grzechu. [...] Kazdy wszak grzesznik, kiedy skrywa
swoja wing wewnatrz sumienia, maskuje si¢ w $rodku, zastania si¢ w swoich zaka-
markach. Ale martwy wychodzi na zewnatrz, kiedy grzesznik z wlasnej woli wyznaje
swoje nieprawosci. Lazarzowi mowi si¢ zatem: Wyjdz na zewnqtrz. Jakby kazdemu
martwemu w grzechu otwarcie méwiono: Czemu skrywasz twoja przewing wewnatrz
sumienia? Wychodz zaraz na zewnatrz przez wyznanie — ty, co przez wypieranie si¢
wewngetrznie si¢ w sobie maskujesz. Niech przeto martwy wyjdzie na zewnatrz — to
jest, niech grzesznik wyzna wing. Kiedy za§ wychodzi na zewnatrz — niech go
uczniowie rozwiazuja: bo pasterze Kosciota powinni oddali¢ od niego karg, na jaka
zastuzyt, skoro si¢ nie zawstydzit wyznac tego, co uczynil. [...] Pasterz zatem niech
si¢ boi rozwiazywaé i wiazaé bez $cislego rozwazenia™”. W wypowiedzi tej papie-
zowi Grzegorzowi Wielkiemu chodzi wigc o to, by wyznaniu grzechu towarzyszyto
wewnetrzne przekonanie woli i nawrdcenie, a zadanie rozpoznania u penitenta tego

47 Fulgentius Ruspensis, Ad Euthymium de remissione peccatorum libri II 2, 15, ed. J. Fraipont,
Turnholti 1968, Corpus Christianorum. Series Latina, t. 91A.

*® Grzegorz Wielki, Homilie na Ewangelie 11, 26, 6, Warszawa 1998, s. 229-230.

4 Tamze, s. 230.
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stanu rzeczy przynalezy do kaptana Kosciota, ktory posredniczy w dziele odpuszcze-
nia grzechoéw przez Boga.

Dokonana pod katem migjsca i roli wyznania grzechu w praktyce penitencjarnej
chrzescijanina analiza wybranych dziet i tekstow greckich i tacinskich autoréw wcze-
snochrzescijanskich sktania do okreslonych konkluzji. Confessio peccati stanowi
istotny element w praktyce pokutnej Kosciota, niejako inicjuje caly ten proces. Przyzy-
wa faske 1 milosierdzie Boga. W mysli Kosciota starozytnego wyznanie nie tyle jest
zewngtrznym narracyjnym aktem, jaki wykonuje grzesznik w obliczu Boga i Kosciota,
ile przede wszystkim wewnetrzna duchowa praca, jakiej podejmuje si¢ on nad samym
soba. Wyznaniu grzesznika musi towarzyszy¢ rozpoznanie swojej grzesznosci i rze-
czywiste uznanie w sobie takiego wlasnie stanu i stawienie si¢ przy asystencji Ducha
Swietego wobec rzeczywistosci Boga i Kosciola w catej prawdzie. W akt ten musi by¢
W rzeczywisty sposOb zaangazowana wola grzesznego czlowieka, by swoje zyciowe
akty odwroci¢ od zta, a skierowa¢ w strong dobra. Wyznaniu grzechéw musi w istotny
sposob towarzyszy¢ rzeczywista opcja zmiany sposobu zycia (peta/vola, conversio) i
do takiej postawy docelowo prowadzi¢. Wowczas grzesznik rzeczywiscie zastuguje na
laske odpuszczenia przez postuge Kosciota grzechow od Boga.

CONVERSION AND THE CONFESSION OF SINS AS THE ESSENTIAL ELEMENTS
OF CHRISTIAN PENITENCE IN THE THOUGHT OF THE ANCIENT CHURCH

Summary

The author analyses Greek and Latin Fathers Church writings under the aspect of place and the part of
the confession of sins in the Christian penitential practice. Confessio peccati is in early Christians writers
thought the essential element in the penitential practice of the Church. The confession of the sin initiates the
whole process of the Christian penitence. The confession calls grace and the God mercy. Confessio peccati
is the first of all internal spiritual work over oneself. During the confession the Holy Spirit accompanies the
sinner. The sinner should recognize his sinful in the confession and stand up in the face of God and Church
in the whole truth. The sinner should confess sins from the own will. The confession has to direct to the
conversion. The sinner then really merit on the mercy of the remission of sins.

Nota o Autorze: ks. prof. UKSW dr hab. TADEUSZ KOLOSOWSKI SDB historyk literatury wczesno-
chrzescijanskiej, pracownik naukowo-dydaktyczny Uniwersytetu Kardynata Stefana Wyszynskiego
w Warszawie w Instytucie Nauk Historycznych na Wydziale Nauk Historycznych i Spotecznych,
kierownik Katedry Historii Wezesnochrzeécijanskiej Literatury Lacinskiej. W Wyzszym Semina-
rium Duchownym Towarzystwa Salezjanskiego w Ladzie n. Warta wykladowca patrologii i jezyka
acinskiego.

Stowa kluczowe: patrologia, literatura wczesnochrzescijanska, Ojcowie Kosciota, spowiedz, pokuta
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SAKRAMENT PRZEBACZENIA I POJEDNANIA:
ROLA SPOWIEDNIKA I PENITENTA NA DRODZE
KU DOJRZALOSCI RELIGIINEJ I OSOBOWOSCIOWE]

WPROWADZENIE

Sakrament pojednania jest indywidualnym spotkaniem oraz intymnym dialo-
giem cztowieka-grzesznika z Bogiem jako Ojcem. W sakramencie tym przenikaja
si¢ wzajemnie elementy transcendentalne (tj. taska) z ludzkimi (tj. psychologicz-
ne, pedagogiczne). Spowiednik w tym akcie staje si¢ ,,S§wiadkiem” wspomagaja-
cym to spotkanie. Dla penitenta spotkanie to jest trudne i bolesne, poniewaz
ukazuje jego osobiste porazki, ujawniajace si¢ w kazdym grzechu, ale tez uobec-
nia to, co najpigkniejsze, czyli radosne przezycie przebaczenia i pojednania. W
spowiedzi grzesznik odstania swoja ludzka stabo$¢ i utomnos¢. Grzechy sa wyra-
zem zyciowego niepowodzenia, upadku i ucieczki. Nie jest tatwo ukazywac przed
drugim cztowiekiem negatywne strony wilasnego zycia, ale dopiero to otwarcie
prowadzi do wewnetrznego spokoju i radosci zycia.

Sakrament pojednania, jako droga do dojrzatego rozwoju siebie oraz wiara w
przebaczajaca rolg¢ Boga-Ojca, przechodzi w powszechnym przekonaniu jaki$
kryzys. Wspotczesny czlowiek zadaje sobie pytania, po co si¢ spowiadaé i w
czym pomaga sakrament pojednania. Jaki sens ma wyznawanie ciagle tych sa-
mych grzechéw, oskarzanie siebie, a czesto 1 innych, jesli jest si¢ przekonanym,
ze w najblizszym czasie moze zdarzy¢ si¢ okazja do ich kolejnego popehienia?
Dlaczego spowiedz przynosi tyle bolu i wewnetrznych lekow?'

Niniejsze opracowane ukazuje sakrament pojednania w wymiarze teologicz-
nym, psychologicznym oraz pedagogicznym. Prezentuje rol¢ i kompetencje
spowiednika oraz trudnosci, ktére moga pojawic si¢ ze strony penitenta w catym

! Zob. Barry, W.A., Connolly, W.J. (1992). Kierownictwo duchowe w praktyce. Krakéw: Wyd.
MAM; Szentmartoni, M. (1995). Psychologia pastoralna. Krakow: Wyd. WAM; Rostworowski, P.
(1997). Kierownictwo duchowe. Krakow: Wyd. Benedyktynow; Squarise, C. (2005). Istota spowie-
dzi, w: Augustyn, J., Cyran, S. (red.). Sztuka spowiadania. Krakow: Wyd. WAM, s. 73-84.
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procesie pojednania. Artykut sygnalizuje, ze sakrament przebaczenia i pojednania
moze i powinien sta¢ si¢ droga do dojrzatego przezywania religijnosci i budowa-
nia dojrzatosci osobowe;.

1. SAKRAMENT PRZEBACZENIA I POJEDNANIA

Podejmujac zagadnienie sakramentu pojednania, z cala pewno$cia musimy
wyakcentowa¢ w nim wymiar teologiczny jako indywidualne spotkanie z Bo-
giem-Ojcem oraz wymiar psychologiczny, czy tez pedagogiczny. Kazdy z tych
wymiarow jest istotny, gdyz kazdy cztowiek jako istota psychiczno-duchowa ma
za zadanie wzrasta¢ do pelni swego istnienia zarowno w sferze biologicznej i
psychicznej, jak i duchowe;j.

A. Wymiar teologiczny sakramentu pojednania

Pokuta i pojednanie naleza do istotnych zagadnien Kos$ciota katolickiego.
Sakrament pokuty jest przekonaniem Kosciota, ze Bég w Jezusie Chrystusie
pojednat grzeszna ludzkos¢ ze soba i to dzieto pojednania trwa i przedtuza si¢
przez postuge Kosciota. Sam Jezus swoja publiczna dziatalno$¢ rozpoczat od
wezwania do nawrocenia ,,Nawracajcie si¢ i wierzcie w Ewangelie” (Mk 1, 15), a
w licznych przypowiesciach nauczal, ze Bog jest mitosierny i przebacza czlowie-
kowi jego grzechy. Sakrament pojednania w nauczaniu KosSciota jest ukazywany
na tle dziejéw zbawienia. Pojednanie grzesznego czlowieka z Bogiem jest cen-
tralnym wydarzeniem w historii zbawienia.

Sakrament pojednania i pokuty jest dzietem Boga, ktory taczy ludzi migdzy
soba i z Nim samym przez posrednictwo Jezusa Chrystusa. T¢ postuge pojednania
zlecit Chrystus Kosciotowi: ,,Wszystko za$ pochodzi od Boga, ktéry pojednat nas
ze sobg przez Chrystusa [...]. W Chrystusie Bog pojednal $wiat ze soba, nie
poczytujac ludziom ich grzechoéw, nam zas$ przekazujac nauke jednania” (2 Kor 5,
18-19). Wyrazenie pojednanie sugeruje istote sakramentu przebaczenia grze-
chow, ktore jest darem milosiernego Boga dla upadtego po chrzcie czlowieka.
Nazwa ,,pokuta” nawiazuje do czynoéw penitenta, ktore sa nieodzowne, aby nasta-
pito pojednanie z Bogiem i Kosciotem. W Kosciele podkresla si¢ pojednanie z
Bogiem jako przywrocenie relacji z mitosiernym Ojcem oraz z Kosciotem, czyli
wspodlnota osdb wierzacych. Aby do tego doszto, potrzeba ze strony penitenta
wiary w obecno$¢ taski Bozej, ktéra moze przemieni¢ wewngtrznie i umocnicé
czlowieka do glgbszego budowania wigzi z Bogiem 1 z drugim cztowiekiem. W
tak rozumianym przebaczeniu i pojednaniu nie ma miejsca na wymiar psycholo-
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giczny, spoleczny, czy tez tak dzisiaj narzucane spojrzenie ,,relatywnie indywidu-
alistyczne” jako wydarzenia pomiedzy penitentem a spowiednikiem?®.

W teologicznym rozumieniu w sakramencie pojednania fundamentalnym
elementem jest ,,grzech”. Grzech jest pojeciem religijnym, poniewaz u podstaw
tego pojecia lezy relacja cztowieka do Boga Stworcy. Bez swiadomosci grzechu i
jego zrozumienia trudno zrozumie¢ prawde wiary. We wspolczesnym $wiecie jest
male zrozumienie grzechu, a nawet tworzy si¢ atmosfere, w ktorej ludzie maja
nikte poczucie grzechu. A zatem niewielka mozliwo$¢ zrozumienia elementu
transcendentalnego w sakramencie pojednania. Duzy wplyw na to ma psycholo-
gia, ktorej udato si¢ nakloni¢ czlowieka do tego, ze powinien siebie akceptowac.
Nawet w rzeczywistosci, kiedy nie jest z siebie zadowolony, to powinno by¢
inaczej. Natomiast nawet wtedy, kiedy ludzie czuja si¢ winni, sg przekonani, ze to
tylko jakie$ neurotyczne poczucie winy: co$, co wymaga nie pokuty, przemiany,
odcigcia si¢ od tego, lecz wyjasnienia’.

Takie spojrzenie wydaje si¢ niebezpieczne dla cztowieka, gdyz to nie pozwala
mu rozwijaé si¢, a jedynie zamyka lub oddala na p6zniej problemy, ktore mecza go
wymiarze psychicznym. Wielu chce tez widzie¢ w grzechu jedynie zjawisko spo-
feczne, kiedy penitent usprawiedliwia si¢ okoliczno$ciami wspolczesnego zycia
albo ze danym czynem nie szkodzi si¢ drugiej osobie, czy tez grupie spotecznej.
Takie ujmowanie kwestii grzechu $wiadczy, ze czlowiek przezywa go jedynie
bardzo powierzchownie bez odnajdywania jego glebi.

Innym elementem istotnym do sakramentu pojednania, a wykraczajacym po-
za rozumienie psychologiczne, jest pojecie ,taski”. Laska jest rzeczywistoscia
nadprzyrodzona, pozaempiryczng i dlatego niedostgpna do badan stosowanych w
psychologii. Na temat taski wymownie pisze Peck Scott: ,,Nie mozemy jej do-
tkna¢. Nie mamy sposobu, zeby ja zmierzyé. Jednak ona istnieje, jest realna™.
Laska jest to wewngtrzny stan w cztowieku przeciwstawny stanowi grzechu. Jest
to dar Bozej rzeczywistosci, dar Boga znizajacego si¢ do cztowieka. To rzeczywi-
stosé, przez ktora cztowiek dotyka $wiata nadprzyrodzonego’. W sakramencie
przebaczenia i pojednania trzeba nieustannie przypominaé¢ sobie, ze jest to spo-
tkanie z przebaczajacym Bogiem, ktéry napetnienia swoja taska i darem oczysz-
czenia z grzechow.

2 Zob. Piegsa, J. (2002). Czlowiek — istota moralna. Teologia moralna fundamentalna. Tom 1.
Opole: Wyd. Uniwersytetu Opolskiego; Platek, J.S. (2001). Sprawowanie sakramentu pokuty i
pojednania. Czgstochowa: Wyd. Paulinianum; Olejnik, S. (1999). Teologia moralna zZycia osobiste-
go. Wioctawek: Wyd. Wioctawskie Wydawnictwo Diecezjalne.

3 Zob. Kilpatrick, W.K. (1997). Psychologiczne uwiedzenie. Poznah: Wyd. ,,W drodze”.

* Peck, S. (1994). Bezlitosna laska. (s. 264). Warszawa: Wyd. SIAK.

5 Zob. Misiniec, S. (1998). Dar nawrocenia. Krakow: Wyd. $w. Stanistawa BM; Wolicki, M.
(20006). Psychologiczna interpretacja form zycia religijnego. Doswiadczenie Laski, w: Glaz, S.
(red.). Podstawowe zagadnienia psychologii religii. Krakow: Wyd. WAM.
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B. Wymiar psychologiczny sakramentu pojednania

Z psychologicznego punktu widzenia sakrament pojednania mozna okresli¢
jako uznanie wtlasnej odpowiedzialnosci. Osoba (penitent), analizujac swoje
czyny, uswiadamia sobie popetnione btedy i stabosci i stara si¢ wzia¢ za nie
odpowiedzialno$¢. Przystgpujac do psychologicznej analizy sakramentu pojedna-
nia (spowiedzi), lub tez jakiejkolwiek innej rzeczywistosci religijnej, psycholog
staje przed dwojakim ryzykiem zwiazanym z niewlasciwa interpretacja tego
zjawiska. Pierwsze polega na zatozeniu, ze wszystkie zjawiska religijne mozna po
prostu sprowadzi¢ do zjawisk psychologicznych. W przypadku spowiedzi bgdzie
to przekonanie, ze jest to metoda uwolnienia si¢ od poczucia winy. Przejawia si¢
to w rozumowaniu, ze osoby niewierzace ida do psychologa, a wierzace do spo-
wiednika. W takim rozumieniu moze zrodzi¢ si¢ przekonanie, ze nie ma roéznicy
migdzy tymi zjawiskami. Jest to uproszczone i nieuprawnione myslenie. Drugim
rodzajem niebezpieczenstwa jest przyjecie, ze spowiedz jest zjawiskiem transcen-
dentnym i dlatego nie ma nic wspolnego z psychologia, a psychologowie nie
powinni dokonywac analizy tego zjawiska. Nalezy zaznaczy¢ i zgodzi¢ sig z
twierdzeniem, ze spowiedz rzeczywiscie zawiera element transcendentny, wymy-
kajacy si¢ wszelkim analizom psychologicznym, przyktadowo jest nim rozgrze-
szenie sakramentalne. Natomiast nalezy réwniez przyjaé, ze wiele elementow
spowiedzi, jak: rachunek sumienia, uswiadomienie sobie grzechéw i ich wyzna-
nie, zal za grzechy, oskarzanie siebie, powstale poczucie winy w cztowieku
przychodzacym do sakramentu, autentyczne postanowienie o zmianie postgpowa-
nia, moze by¢ przedmiotem analizy psychologicznej’.

Na rolg i1 znaczenie psychologii w budowaniu dojrzalej osobowosci poprzez
sakrament pojednania wskazat Jan Pawel Il w przemowieniu do Penitencjarni
Apostolskiej: Sakrament pokuty nie jest i nie powinien sta¢ sie technikq psycho-
analityczng czy psychoterapeutycznq. Tym niemniej, dobre przygotowanie psy-
chologiczne i znajomosé nauk o czlowieku w ogole z pewnosciq utatwiq spowied-
nikowi poznanie tajnikow sumienia oraz dokonywanie rozroznien, — co nie zawsze
Jest tatwe — miedzy czynami prawdziwie <ludzkimi>, (czyli takimi, za ktore ponosi
sie odpowiedzialnos¢ moralng) a czynami <cziowieka>. Te ostatnie bywajq
uwarunkowane mechanizmami psychologicznymi (patologicznymi lub powstatymi
wskutek zadawnionych przyzwyczajen), ktore zwalniajq z odpowiedzialnosci albo
Jja ograniczajq. Sami penitenci czesto nie uswiadamiajq sobie roznic dzielgcych te
dwie sytuacje wewnetrzne’ .

Sakrament pojednania jako wyznanie grzechow i win ma istotne znaczenie w
rozwoju religijnym, duchowym i psychicznym cztowieka. Psychologiczne spoj-
rzenie na ten sakrament pozwala odkry¢ zrédta i mechanizmy wewngetrznej prze-

8 Por. Szentmartoni, M. (1995). Psychologia pastoralna. Krakow: Wyd. WAM.
7 Jan Pawet I1. (1993). ,,L’Osservatore Romano”, wyd. polskie, nr 5-6 (153), s. 44.
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miany cztowieka prowadzace do budowania dojrzalej religijnosci i osobowosci.
Przebaczenie i pojednanie jest pewnego rodzaju szansa rozwoju, szansa ksztatto-
wania swojej osobowosci, droga prowadzaca do rownowagi psychicznej. Row-
nowaga psychiczna jest bardzo delikatna i krucha materia. Nikt z nas nie moze
powiedzie¢ ze stuprocentowa pewnoscia: ,,mnie zaburzenia zdrowia psychiczne-
go, utrata rownowagi psychicznej nigdy dotyczy¢ nie beda”. Nie znamy wtasne;j
przysztosci, na wiele spraw po prostu nie mamy wptywu, a nawet jesli mamy, to
jest on czesto bardzo ograniczony przez warunki zewngtrzne oraz nasze mozliwo-
sci. Aby jednak zwigkszy¢ wlasne szanse na dilugotrwate, oparte na solidnych
podstawach zdrowie psychiczne, konieczne jest podejmowanie regularnych
dziatan z zakresu ochrony wilasnej psychiki. Wtasciwa higiena psychiczna to
dzialania zmierzajace do ochrony zdrowia psychicznego, rozumianego jako
wewngtrzna rownowaga, brak zaburzen emocjonalnych, harmonijne wspotzycie z
otoczeniem, zdolno$¢ i umiejgtnos¢ przystosowywania si¢ do zmieniajacych sig
warunkow zycia. To z jednej strony profilaktyka, chroniaca nas przed obnizeniem
nastroju, nadmiernym stresem, ktore moga prowadzi¢ do bardzo powaznych
skutkéw, m.in. utraty sensu zycia. Z drugiej strony to sprawne, efektywne radze-
nie sobie z wystepujacymi w naszym zyciu trudnosciami®.

Dlatego tez, aby nie doszto do zaburzenia psychicznej rownowagi, konieczna
jest umiejegtnos¢ przebaczania, nie tylko z racji teologicznych czy spotecznych,
ale takze z racji psychologicznych. Jest to, jak si¢ wydaje, warunek konieczny do
prawidtowego i dojrzatego rozwoju osoby ludzkiej. ,,Jezeli cztowiek nie zdecydu-
je si¢ na proces przebaczenia, utrwalaja si¢ w nim postawy rozgoryczenia. Jego
uczucia 1 mysli pozostaja zafiksowane na doznanej krzywdzie i nie jest w stanie
dokona¢ postepu na drodze rozwoju psychoduchowego™. Cztowiek nieumiejacy
przebaczy¢ nie tylko, Ze si¢ nie rozwija, ale utrwala w swojej psychice przekona-
nie skrzywdzenia. Mellibruda wymienia trzy zasadnicze zjawiska utrwalajace
poczucie skrzywdzenia, sg to: przede wszystkim znieczulenie i nadwrazliwos¢ w
sferze emocjonalnej, bezsilno$¢ oraz zburzenie porzadku'®. Dlatego tez bardzo
istotna jest umiejetnos¢ przebaczenia jako budowanie nowej rzeczywistosci
wewngtrznej. Pewnego rodzaju porzadkowanie tych uczu¢ i odniesien, ktore
zostaly zaburzone doswiadczeniem krzywdy. To nieustanne uwalnianie si¢ od
ztych do$wiadczen. Przebaczenie jest jednym z istotnych elementow uzdrowienia
wewnetrznego''. Bez umiejetnosci przebaczenia nie ma prawidlowego rozwoju i

8 Zob. Parusinski, K. Depresja i stany obnizenia nastroju,: www.zdrowie.com.pl.

9 Jaworski, R. (2002). Przebaczenie szansa rozwoju, s. 151-170, w: Jaworski, R. Rozwdj zin-
tegrowany. Plock. Wyd. Plocki Instytut Wydawniczy.

19 Zob. Mellibruda, J. (1977). Pulapka nieprzebaczonej krzywdy w aspekcie psychologicznym,
s. 9-38, w: Huk, T., Foltanska, A. (red.). Krzywda i przebaczenie. Krakow: Wyd. ,M”.

1 Zob. Jaworski, R. (2002). Przebaczenie szansa rozwoju, s. 151-170, w: Jaworski, R. Rozwdj
zintegrowany. Plock. Wyd. Plocki Instytut Wydawniczy; Wolicki, M. (2006). Psychologiczna
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ksztaltowania swojej osobowosci. Dlatego tez spowiednik powinien ukierunko-
wac penitenta na umiejgtno$¢ przebaczenia nie tylko samemu sobie, ale takze na
przebaczeniu osobie, przez ktora mogt by¢ skrzywdzony.

Doprowadzenie penitenta do psychicznej rownowagi dokonuje si¢ nie tylko
poprzez przebaczenie, ale rowniez przez pojednanie. Pojednanie z samym soba,
jakby z wewngtrznym przekonaniem siebie, jako osoby ,,dobrej”, ze $wiatem oraz
z drugim cztowiekiem. Z punktu widzenia psychologii pojednanie okresla sig jako
uznanie wlasnej odpowiedzialnoéci. Czlowiek, analizujac siebie oraz swoje
postepowanie, uswiadamia sobie popelnione biedy i bierze za nie calkowita
odpowiedzialnos¢. Pojednanie oparte na wyznaniu grzechow i win ma istotne
znaczenie w rozwoju duchowym i psychicznym cztowieka. Brak tej praktyki
bardzo czesto moze prowadzi¢ do wewnetrznej pustki i moralnej izolacji'>. Psy-
chologiczne spojrzenie na pojednanie moze pokaza¢ cztowiekowi jego lgki,
problemy religijne i moralne, a takze odstoni¢ funkcjonowanie sumienia. Pokazu-
je konieczno$¢ ksztaltowania sumienia jako instancji regulujacej jego prawidtowe
funkcjonowanie zaro6wno w relacji do siebie, jak i innych oraz otaczajacego
$wiata. Psychologiczna warto$¢ pojednania lezy w przezwycigzaniu moralnej
izolacji 1 osamotnienia, ktore zostalo spowodowane popetnieniem niewlasciwych,
a czesto bolesnych czynow. W pojednaniu odkrywamy dwa jego wymiary, wy-
miar indywidualny i spoteczny. Indywidualny wymiar odnosi si¢ do funkcjono-
wania osobowosci na plaszczyznie wewngtrznych konfliktow i win. Spoteczny
wymiar dotyczy sfery interakcji spotecznych. W bardzo wielu wypadkach moze-
my zauwazy¢, ze oba te wymiary wzajemnie si¢ uzupetniaja w procesie pojedna-
nia. Przyktadowo uznanie wlasnych win i odkrycie prawdy o sobie samym pro-
wadzi do odrzucenia negatywnych mysli i uczu¢ a w konsekwencji przyczynia si¢
do bardziej dojrzatych i konstruktywnych relacji z innymi ludzmi".

W psychologicznych publikacjach wyraznie odnajdujemy przekonanie, Ze
sakrament pojednania jest istotnym i waznym czynnikiem w ksztaltowaniu oso-
bowosci i1 osobistym rozwoju cztowieka. Badania psychologiczne ukazaty, ze
osoby charakteryzujace si¢ dojrzata religijnoscia do§wiadczaja wigkszego poczu-
cia winy, a co za tym idzie sa bardziej sklonne do wyznania przewinien i wyba-
czanie sobie samym niz osoby o religijnosci niedojrzatej. Osoby o glebokim
poczuciu winy sa bardziej sktonne do wyznania swoich ztych czynéw, przysta-
pienia do spowiedzi i nastgpnie osobistego wybaczenia. Czyli pojednanie w

interpretacja form Zycia religijnego. Doswiadczenia przebaczenia, s. 322-326, w: Glaz, S. (red.).
Podstawowe zagadnienia psychologii religii. Krakow: wyd. WAM.

12.70b. Todd, E. (1985). The value of confession and forgivness according to Jung. ,,Journal of
Religion and Health, 24, 1, s. 3948.

B Por. Krok, D. (2006). Psychologiczna interpretacja form zycia religijnego. Pojednanie,
s. 327-333, w: Glaz, S. (red.). Podstawowe zagadnienia psychologii religii. Krakow: wyd. WAM.
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sakramencie spowiedzi zalezy z jednej strony od dojrzatej osobowosci, a z drugiej
prowadzi do jej uksztattowania'*.

C. Aspekt pedagogiczny sakramentu pojednania

Sakrament pojednania moze rowniez stac si¢ szansa rozwoju dojrzalej religij-
nosci, a co za tym idzie dojrzalej osobowosci. Dojrzata religijnos¢é, w ujeciu
Z. Chlewinskiego'”, mozna zasadniczo sprowadzi¢ do pigciu kryteriow: 1) autono-
mii motywacji religijnej, 2) obrazu Boga, 3) umiejgtnosci rozrézniania w religii
elementow istotnych i zwiazanych z nia przypadkowo, 4) umiejetnosci pozytywne-
go przezwycigzania kryzysow religijnych, 5) autentycznosci przekonan religijnych.

Natomiast w ostatnich czasach szczego6lnego znaczenia nabrata typologia wy-
rozniajaca religijno$¢ personalng i apersonalng. Te dwa typy religijnosci stanowia
krance tego samego kontinuum, a konkretna osoba moze by¢ okreslana jako
mniej lub bardziej personalnie nastawiona w swych postawach religijnych. Reli-
gijnos$¢ personalng charakteryzuja nastgpujace cechy: 1. Aktywnos$¢ i zaangazo-
wanie, ktore wynika z wewnetrznego poczucia wigzi z Bogiem.
2. Spontaniczno$¢ i tworczos¢, dzigki czemu osoby szybko przyswajaja sobie
pozytywne wartosci. 3. Otwarto$¢, czyli gotowos$¢ do pozytywnego kontaktu z
innymi pradami mys$lowymi i postawami. Ludzie tak wierzacy nie izoluja zycia
religijnego od pozostalych sfer egzystencji. Mamy tu do czynienia z podwojna
otwarto$cia, tj. otwartoscia samej religijnosci na inne dziedziny zycia i samego
zycia na taki, a nie inny sposéb funkcjonowania religii (integracja religii w oso-
bowosci). 4. Autonomicznos$¢ zachowania religijnego, co oznacza, ze przekonania
religijne osoba uwaza za wynik wewngtrznego i wolnego wyboru, a nie za skutek
narzucenia ich sila. 5. Poczucie wolnosci i odpowiedzialno$ci, czyli $wiadome
otwarcie si¢ na wartosci, jakie niesie ze soba religia (wolno$¢ ,,do”).
6. Swiadomosé celowosci wlasnej egzystenciji, tj. dostrzeganie w wydarzeniach
zycia jakiego$ celu i laczenie go z religia spetniajaca wowczas rolg jednoczacej
filozofii zycia. 7. Allocentryzm, czyli stawianie w centrum nie siebie, lecz Boga i
okreslone wskazania dotyczace zycia cztowieka. 8. Stabilnos¢, tj. trwalos¢ pod-
stawowych przekonan, uczu¢, motywow 1 zachowan religijnych. Przezywane
kryzysy nie rozbijaja zycia religijnego jednostki, lecz moga je ubogaci¢. Paralel-
nie do wyzej wymienionych cech religijnosci personalnej mozna mowic o niekto-
rych cechach obrazu Boga, jaki w niej funkcjonuje. Najogolniej rzecz ujmujac,

" Por. Krok, D. (2006). Psychologiczna interpretacja form Zzycia religijnego. Pojednanie,
s. 327-333, w: Gtlaz, S. (red.). Podstawowe zagadnienia psychologii religii. Krakow: wyd. WAM;
Krzysteczko, H. (1998). Psychologiczno-religijne korelaty postaw penitentow wobec spowiedzi.
Katowice: Wyd. ,,Powiernik Rodzin”; Buksik, D. (2003). Wrazliwos¢ sumienia. Studium psycholo-
giczne. Warszawa: Wyd. CMPPP.

13 Por. Chlewinski, Z. (1989). Wybrane zagadnienia z psychologii pastoralnej. Lublin: Wyd. KUL.
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jest to Bog osobowy, stanowiacy warto$¢ naczelna, a nie instrumentalna. Migdzy
Bogiem i cztowiekiem istnieje dialog i obustronna bezposrednia relacja. Przeciw-
ne cechy nalezy przypisywaé typowej religijnosci apersonalnej'®.

Wydaje si¢, ze dojrzala religijno$¢ stwarza jednostce szansg aktualizacji moz-
liwosci tworczych, pelny rozwdj osobowy oparty na wolnos$ci i odpowiedzialnosci,
realizowania wilasnej osobowosci w zakresie jej stosunku do Boga, do innych osob
oraz do calego otaczajacego $wiata. To w sakramencie pojednania mozna wskazac
na istotne elementy dojrzalosci religijnej, ktore, poglebiane i urzeczywistniane w
indywidualnym zyciu, pozwalaja penitentowi dorasta¢ do dojrzatego funkcjonowa-
nia. Dojrzewanie i rozwdj ma odbywac si¢ na drodze odrzucania dawnych, nie-
funkcjonalnych juz struktur myslenia, wartosciowania, postgpowania oraz na ich
nowej organizacji. To dojrzewanie to rowniez gotowos$¢ do przyjmowania nowych
doswiadczen oraz gotowo$¢ do odczytywania znakow obecnosci i dziatania Boga w
zyciu penitenta. Sakrament pojednania moze sta¢ si¢ takze szansa na rozwdj osoby
w kierunku dojrzatego rozumienia mitosci Boga i cztowieka.

2. ROLA I KOMPETENCJE SPOWIEDNIKA

Spowiednik nieustannie musi sobie uswiadamia¢, ze w sakramencie pojedna-
nia jest narzedziem samego Boga (wymiar teologiczny), ale rowniez istotng rolg
odgrywaja jego cechy osobowe, umieje¢tnos¢ kontaktu, osobista przyjazn z Chry-
stusem 1 kompetencje w ksztalttowaniu osobowosci penitenta. KoSciot zacheca
spowiednikéw do pogtebiania swojej osobowosci oraz do korzystania z dorobku
roznych nauk o cztowieku: ,,..winno si¢ uznawaé¢ i w wystarczajacym zakresie
stosowac¢ nie tylko zasady teologii, lecz takze zdobycze nauk $wieckich, zwlasz-
cza psychologii czy socjologii...”"".

A. Osobowosciowe cechy spowiednika

Spowiednika powinna cechowa¢ umiej¢tnos¢ budowania relacji, ktora po-
winna przyja¢ formg ,,spotkania” migdzy dwoma podmiotami (osobami), w ktorej
dzigki autentycznosci i wzajemnej akceptacji dochodzi si¢ do porozumienia.
Dobra forma takiej komunikacji jest umiejgtne prowadzenie dialogu. J. Tarnowski
uwaza, iz ,,[...] dialog to sposo6b komunikacji, w ktorym podmioty daza do wza-

'S Por. Jaworski, R. (1989). Psychologiczne korelaty religijnosci personalnej. Lublin: Wyd.
KUL; Uchnast, Z. (1977). Psychologiczne aspekty motywacji religijnego zachowania. ,,Czgsto-
chowskie Studia Teologiczne”, 5, s. 328-331; Pastuszka, J. (1958). Religijnos¢ zewnetrzna i we-
wnetrzna. Homo Dei, 2, s. 195-199

'7 Konstytucja duszpasterska o Kosciele w $wiecie wspélczesnym — Gaudium et spes, nr 62,
s. 577. (2002), w: Sobor Watykanski drugi. Konstytucje, Dekrety i Deklaracje. Poznan: Wyd.
Pallottinum.
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jemnego zrozumienia, zblizenia si¢ i wspotdziatania”'®. Dialog przybiera najcze-
Sciej postaé rozmowy w toku, ktorej osiagnigcie porozumienia ma zasadnicze
znaczenie. Konstruktywnym atrybutem dialogu jest wzajemne otwarcie si¢ spo-
wiednika i penitenta na przekazywanie szczerych informacji o odczuciach, prze-
zyciach 1 myslach, dotyczacych siebie i innych oséb. Otwarto$¢ na wzajemne
komunikowanie si¢ uzalezniona jest od wielu czynnikow. W grupie czynnikow
wewngetrznych dialog zalezy w duzej mierze od wiedzy i do§wiadczen spowiedni-
kéw, ich cech osobowosciowych ipostaw, wzajemnych nastawien emocjonal-
nych, a takze sukceséw i1 porazek w zyciu osobistym. Wsrdd czynnikoéw ze-
wnetrznych istotny wptyw na komunikacje maja wczesniejsze doswiadczenia z
osobami znaczacymi, szczegdlnie mozliwos¢ otwartej komunikacji lub jej brak w
rodzinie, w wychowaniu i réznych grupach odniesien'.

Wazna cecha spowiednika, mogaca mie¢ pozytywny wplyw na relacje z peni-
tentem, jest empatia, akceptacja, szacunek i autentyczno$¢®. Empatia — to zdol-
no$¢ wczucia si¢ w przezycia drugiej osoby, zdolno$¢ zrozumienia, jakie znacze-
nie maja te przezycia dla niej. A sa to czesto przezycia Igku, zaklopotania, wsty-
du, czy tez niezrozumienia swojego wlasnego zachowania w wielu sytuacjach
zyciowych. Autentyczno$¢ (kongruencja) — to szczeros¢ w kontakcie, rzeczywiste
przezywanie tych uczué, ktore manifestuje si¢ na zewnatrz, zgodnos¢ gloszonych
przekonan z rzeczywistym postgpowaniem. Akceptacja kazdego czlowieka jako
osoby i szacunek dla niego to kolejna wazna cecha, ktora sprzyja dobrej i otwartej
relacji w sakramencie pojednania.

Istotng i jakze wazna cecha spowiednika powinna by¢ mitos¢. Mitos¢ jest
pewnego rodzaju stanem szczegélnego zaangazowania emocjonalnego i ,,uczest-
nictwa w egzystencji drugiego cztowieka, o ktorego sig troszcze™*'. Penitent jest
osoba, o ktora nalezy si¢ troszczy¢ w tym krotkim, intensywnym i wymagajacym
dialogu. To spotkanie to relacja mitosci, ktora pozwala na odkrycie w drugim
cztowieku tego, co w nim zlozone, co potencjalne, co jest rzeczywistoscia, choé¢
jeszcze nie zrealizowana mozliwoscia®. Milosé charakteryzuje si¢ mozliwo$cia

'8 Zob. Tarnowski, J. (1992). Pedagogika dialogu, w: Sliwerski, B. (red.). Edukacja alterna-
tywna. Dylematy teorii i praktyki, s. 148. Krakow: Wyd. Oficyna Wydawnicza IMPULS.

19 Zob. Grzesiuk L., Trzebinska, E. (1978). Jak ludzie porozumiewajq sie? Warszawa: Wyd.
Nasza Ksiggarnia

20 por. Laguna, M. Gatkowska, A. (1994) Umiejetnosci spoleczne i ich znaczenie w pracy na-
uczyciela, w: Gata, A. (red.), Wybrane zagadnienie z psychologii wychowawczej, Wroctaw: Wyd.
$w. Antoniego; Krzysteczko, H. (1998). Psychologiczno-religijne korelaty postaw penitentow wobec
spowiedzi. Studium teologiczno-pastoralne. Katowice: Wyd. ,,Powiernik Rodzin”.

2! Por. Luijpen W.A. (1972) Fenomenologia egzystencjalna. Warszawa: Wyd. PAX. s. 176-177.

22 Por. Buber M. (1992) Ja i Ty. Wybor pism filozoficznych. Warszawa: Wyd. s. 148; Luijpen
W.A. (1972) Fenomenologia egzystencjalna. Warszawa: Wyd. PAX. s.176-178; Opoczynska, M.
(1999). Psychologia egzystencjalna wobec pytan i mozliwosci i granice poznania drugiego cztowie-
ka. s. 163—-192W: Opoczynska M. (red.). Wprowadzenie do psychologii egzystencjalnej. Krakow:
Wyd. Uniwersytetu Jagiellonskiego.
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otwarcia si¢ 0sob na siebie, pozwalajac przez to na wzajemne poznanie. Drugi
cztowiek bowiem otworzy si¢ przed kim$ drugim, gdy do$wiadczy, ze nie jest
sam. Kiedy bedzie w nim przekonanie, ze jest przy nim kto§ mu bliski, zyczliwy,
ktos, kto o niego si¢ troszczy, kto daleki jest od uprzedmiotawiania i oceniania go
ktos, kto ,,pozwoli mu by¢”>. Jednoczesnie pozwala wejs¢ w subiektywny $wiat
przezy¢ drugiego cztowieka, odkrywajac w nim to, co czyni go niepowtarzalnym
i jedynym®*.

Spowiednik jest w pewnym zakresie nadawca ksztattujacym i zmieniajacym
postawy 0sob przychodzacych do spowiedzi. Stad tez powinien ksztattowaé
umiejetno$¢ wyrazania swoich mysli 1 zdolno$¢ shuchania tego, co moéwi drugi
cztowiek. Stad tez komunikacja powinna by¢ oparta na spokoju, rzetelnosci
wypowiedzi i cieple, ale rowniez, jak zaistnieje taka potrzeba, na konkretnym
zwroceniu uwagi. Zdolno$¢ stuchania tego, co mowi drugi cztowiek, to zdolnosé
,ustyszenia”. Istnieje jednak kilka zjawisk ograniczajacych zdolno$¢ rozumienia
tego, co mowi o sobie drugi czlowiek. Sa to zjawiska, od ktorych spowiednik
powinien si¢ uwalniaé, a przynajmniej zwroci¢ na nie baczng uwage. Do takich
zjawisk nalezy tendencja do interpretowania z wilasnej perspektywy i wedtug
wlasnych potrzeb tego, o czym informuje nas rozméwca. Styszymy i rozumiemy
tylko tyle i w taki sposob, w jaki chcemy stysze¢ i rozumie¢. Z innej strony
istnieje pokusa, by osadzac to, co styszy si¢ i zaja¢ postaweg wobec rozmoéwcy
(np. wyrazajac sprzeciw lub zdziwienie), zanim pozwolimy si¢ do konca wypo-
wiedzie¢. W stuchaniu drugiej osoby bywa réwniez tak, ze nie jest si¢ skupionym
na rozméwcy, ale pozostaje si¢ skupionym na wiasnych przezyciach, doswiad-
czeniach lub reakcjach. Wowczas bardziej jest si¢ zainteresowanym sobag niz
wnetrzem drugiej osoby”.

Spowiednik powinien dystansowaé si¢ od wlasnych sposobow myslenia i
przezywania oraz reagowania w okreslonych sytuacjach. Takie dystansowanie si¢
jest trudne, ale mozliwe. Moze dokona¢ si¢ wowczas, gdy stuchajacy jest dojrzaty
psychicznie, czyli umiejacy rozr6zni¢ swiat rozmoéwcey od swojego §wiata mysli,
pragnien i odniesien.

Istotng i jakze bardzo wazna cecha prawidlowej relacji jest rownowaga i doj-
rzato$¢ osobowa spowiednika. Przejawem braku rownowagi i niedojrzalosci jest
niepewno$¢ oraz ciagte watpliwosci w réznych dziedzinach zycia. Ta niepewno$é
moze przejawia¢ si¢ w wewngetrznym chaosie, ktory nie sprzyja ksztaltowaniu
osobowosci penitenta przez spowiednika. Niepewno$¢ moze rowniez przejawiac

2 Zob. Luijpen, W.A. (1972). Fenomenologia egzystencjalna. Warszawa: Wyd. PAX. s. 177;
Kepinski, A. (1989). Poznanie chorego. Warszawa: Wyd. PZWL; Maslow A.H. (1986). W strong
psychologii istnienia. Warszawa: Wyd. PAX; Marcel, G. (1986). By¢ i mie¢. Warszawa: Wyd. PAX;
May, R. (1989). Psychologia i dylemat ludzki. Warszawa: Wyd. PAX.

2% Zob. Opoczynska, M. (red.), Wprowadzenie do psychologii egzystencjalnej. Krakow 1999,
s. 176.

3 Por. Dziewiecki, M. (2000). Psychologia porozumiewania sie. Kielce: Wyd. ,.Jedno$é”.
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si¢ w postaci niepodwazalnych przekonan, bezkrytycznych uprzedzen, fatszy-
wych stereotypow myslenia, a takze niebezpiecznych uproszczen w spostrzeganiu
siebie 1 $wiata. Takie zachowanie moze zmierza¢ do znieksztatcenia nie tylko
relacji z penitentem, ale jego osobowosci tego, co juz jest w nim prawidtowo i
dojrzale uksztaltowane.

Ostatecznie niebezpieczne jest patrzenie ze strony spowiednika na relacje z
perspektywy niektorych tylko problemow penitenta. Opieranie si¢ bardzo czgsto
na problemach natury psychoseksualnej czy komunikacji interpersonalnej. Taka
relacja jest uboga i czgsto nie prowadzi do rozwoju. Nalezy ubogaci¢ relacje w
sakramencie pojednania do bogatszego $wiata uczué, pragnien, wrazliwosci
penitenta, poszukiwania odpowiedzialno$ci za swoje zycie i innych, czy tez
otwarto$ci na nowe problemy spoteczne. Uczy¢ penitenta zrozumienia siebie i
swoich zachowan®.

B. Umiejetno$¢ interpersonalnej komunikacji

Przyjmuje si¢ dzisiaj, ze wigkszos¢ zachowan ludzkich jest nabywana, w
pewnym stopniu wyuczona. Oznacza to, ze zachowania powstaja jako konse-
kwencja interakcji osob z wilasnym $rodowiskiem spolecznym. Uczymy si¢
zachowan od innych, ale tez innych uczymy zachowan, ktére sami nabylismy. To,
jacy jeste$my i jacy bedziemy, zalezy w duzym stopniu od oséb, ktore spotkali-
$my i spotykaé bedziemy w naszym zyciu®’. Kazdy cztowiek nieustannie tworzy
»obraz siebie” poprzez kontakt z innymi osobami. Obraz, ktory wytwarzamy o
nas samych, w szczegdélny sposob determinuje nasze zachowania i okresla
wszystkie nasze reakcje w kontaktach migdzyosobowych. Ten obraz siebie po-
przez kontakt z innymi moze stawa¢ si¢ bogatszy, ale i tez ubozszy™.

Wzajemna interakcja ma doprowadzi¢, lub bardziej wywota¢ okreslone skutki
wychowawcze, poznawcze (lepsze zrozumienie problemoéw, z ktorymi penitent
przychodzi do spowiednika), osobowosciowe czy tez spoteczne (w rodzinie, w
pracy). W interakcji zachodzi zjawisko postrzegania si¢ 0sob i wzajemnie komuni-
kowanie sig. Postrzeganie oznacza sposob, w jaki jednostka za pomoca wlasnych
receptorow zdobywa informacje o Srodowisku. Charakteryzuje si¢ ono nastgpuja-
cymi cechami: jest natychmiastowe, ma swoja strukture, charakteryzuje si¢ pewna
stato$cia, jest zawsze zwiazane z procesem warto$ciowania oraz jest selektywne®.

26 por. Dziewiecki, M. (2000). Psychologia porozumiewania sie. Kielce: Wyd. ,,Jednosé”.

2" Zob. Kozielecki, . (1986). Psychologiczna teoria samowiedzy. Warszawa: Wyd. PWN.

28 Zob. Pomianowski, R. (1989). Interakcje miedzyosobowe a wychowanie i rozwdj czlowieka,
w: Chlewinski, Z. (red.), Wybrane zagadnienia z psychologii pastoralnej (s. 41-67). Lublin: RW
KUL.

2 70b. Jagietto, A. (1990). Czlowick w procesie poznania, w: Makselon, J. (red.) Psychologia
dla teologow, s. 109-146. Krakow: Wyd. PAT.
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Porozumiewanie sig, czyli komunikacja, to przesytanie informacji. Termin
,komunikacja” wywodzi si¢ z taciny od stowa communicatio i oznacza tacznosé,
wymiang, rozmow¢. W relacji miedzy ludzmi komunikacja to przekaz pewnej
informacji (komunikatu) i zdolno$¢ do odbioru i rozumienia tego przekazu. Czg-
sto pojecie to utozsamia si¢ rowniez ze sposobem przekazywania informacji
(komunikatéw) oraz z relacjami, jakie zachodza podczas ich wymiany. Porozu-
miewanie si¢ polega na stownym badz bezstownym przesylaniu informacji i
ksztattuje relacje migdzy ludzmi. Umiejetno$¢ porozumiewania si¢ jest podstawa
dobrych kontaktow kolezenskich, matzenskich, rodzinnych i innych. Brak takich
umiejetnosci moze prowadzi¢ do samotnosci 1 poczucia bezsilnosci, niezadowo-
lenia z pracy i rozczarowan w zyciu osobistym. O doskonatym procesie komuni-
kacji migdzyludzkiej powiemy wowczas, gdy w efekcie tego procesu w umysle
odbiorcy powstanie identyczny obraz jak ten, ktory powstat w umysle nadawcy
lub gdy komunikat odebrany przez odbiorcg bedzie miat takie samo znaczenie,
jak komunikat wystany przez nadawce. To wilasnie spowiednik ma doprowadzié
do sytuacji, w ktorej ma doj$¢ do zrozumienia i zaakceptowania wystanego ko-
munikatu do penitenta. Potrzeba do tego nie tylko otwartego umystu spowiednika
umiejacego shuchaé, ale rdwniez czasu i wewngtrznego opanowania w trakcie
kontaktu w sakramencie pojednania.

Kazdy przekaz informacji zawiera w sobie pewne elementy, wspolne wia-
sciwosci. Jest nadawca i odbiorca oraz tre$¢ wiadomosci i forma przekazu. Kazdy
z tych elementoéw jest istotny w interakcji osobowej pomiedzy spowiednikiem a
penitentem. Pierwszym nadawca zawsze bedzie penitent, ktory przychodzi do
sakramentu pojednania w przekonaniu wlasnej stabosci, ale rowniez checi budo-
wania nowego obrazu siebie. Penitent przekazuje wiadomosci, ktore nie zawsze
sa mite dla niego samego. Dlatego tez informacje, ktére przekazuje moga by¢ dla
niego samego emocjonalnie trudne. W nim samym dokonuje si¢, juz w samym
akcie przyjscia do tego sakramentu, walka strony emocjonalnej ze strona racjo-
nalna. Moze pojawi¢ si¢ bunt, gniew, wstret, niech¢¢ do wyznania wszystkiego,
czy tez oburzenie, ze kto$ inny (w tym wypadku spowiednik) chce wiedzie¢ cos
wigcej. Odbiorca to spowiednik, ktory najpierw wyshuchuje nadawcy, a dopiero
potem staje si¢ poniekad nadawca pragnacym wskaza¢ drogi wyjscia z réznych
sytuacji penitentowi. Spowiednik powinien odbiera¢ przekaz penitenta nie tylko
w plaszczyznie racjonalnej, ale rowniez emocjonalnej, a jakze czgsto w plasz-
czyznie gestow: m.in. placz, cisza, smutek widoczny na twarzy, gestykulacja
wyrazajaca gniew, czy tez emocjonalne zaangazowanie w element treSciowy
przekazu penitenta. Te wszystkie sygnatu odbiorca (spowiednik) powinien zaak-
ceptowac, uszanowac i zobaczy¢. Oczywiscie ma takze prawo zwroci¢ uwage, ze
niektore reakcje sa niewlasciwe, czy tez w tym momencie nie adekwatne do
sytuacji, w ktorej si¢ znalezli partnerzy interakcji. Nalezy rowniez uswiadomié
sobie, ze nie zawsze odbiorca (spowiednik lub penitent) odczytuja przekazany
komunikat w takim samym znaczeniu, w jakim on zostal przekazany. Powiemy
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wowczas, iz w procesie komunikacji wystapity pewne zaktocenia. Odebrany
komunikat na wyjsciu jest rozny od podanego na wejsciu. Przyczyny takiej sytu-
acji moga by¢ rozne. Nadawca mogt swoje mysli, zamiary, uczucia wyrazi¢ w
sposOb niezbyt jasny lub niezrozumiaty dla odbiorcy i w ten sposob pelne poro-
zumienie si¢ oraz skomunikowanie stato si¢ utrudnione, lub nawet niemozliwe.
Taki stan rzeczy nie tylko utrudnia porozumienie miedzy ludzmi, ale rowniez
powoduje znaczne znieksztalcenie celow, ktorych dany komunikat dotyczy.
Nalezy poszukiwac jak najglebszego zrozumienia przekazu z doza delikatnosci, a
nie nachalnos$ci i zdobycia niepotrzebnej wiedzy. Tre$¢ przekazu to krotka i jasna
informacja, ktora w czasie rozmowy moze by¢ rozwinigta i ubogacona wspdlnymi
spostrzezeniami. Natomiast forma przekazu jest juz okreslona, czyli jest to prze-
kaz ustny, dyskretny i otwarty na dialog z partnerem interakcji.

Bardzo wazna w kontakcie z penitentem jest dbatos¢ o informacj¢ zwrotna.
Spowiednik powinien umie¢ przystuchiwaé si¢ temu, co mowi penitent, by
odebrane informacje uwzglednia¢ w swoim pouczeniu. W komunikacji spo-
wiednik — penitent interesujace oraz wazne jest to, jak ja oceni sam penitent.
Kazdy cztowiek wykazuje duza wrazliwos¢ w tym zakresie. Odczuwa potrzebe
formutowania swoich pogladow, watpliwosci czy probleméw. Wazne jest to, ze
jezeli spowiednik utatwi penitentowi mozliwo$¢ sformutowania pogladow i
konfrontacji ich z innymi, to zwigkszy si¢ motywacja do przemiany siebie, czy
tez uksztaltowania zainteresowania poznawczego w tym, jak zmienia¢ siebie
poprzez ten sakrament™.

C. Swigtos¢ zycia — autentycznos$é

Sakrament pojednania jest miejscem, w ktorym cztowiek w najwigkszym
stopniu otwiera si¢ przed Bogiem, ale w konsekwencji rowniez przed spowiedni-
kiem. Czasem otwiera si¢ bardziej niz przed samym soba i to w sprawach doty-
czacych jego najbardziej intymnych przezy¢, czy tez zachowan. Cztowiek ukazu-
je przed kim$ drugim swoje ograniczenia, stabosci, zniewolenia, leki, wszystko,
co trudne w jego zyciu, i co tak naprawdg chciatoby si¢ zachowac tylko dla siebie.

Stad tez waznym elementem odgrywajacym istotna rol¢ w ptaszczyznie spo-
tkania penitenta ze spowiednikiem jest osobista wiara kaptana i jego ludzka
postawa. Penitent w posludze kaptana powinien do$§wiadczy¢ nie tylko taski
samego sakramentu, ale rowniez owocow osobistej $wigtosci kaptana. Swigtosé
spowiednika ma sprawi¢, ze penitent poprzez jego gesty, stowa i cata osobowosc
dostrzeze mitosierdzie samego Boga.

30 por. Wiodarski, Z. (1994). Pozqdane cechy nauczyciela i zwiqzane z nimi interakcje, w:
Przetacznik-Gierowska, M., Wiodarski, Z. (red.). Psychologia wychowawcza. T. 1., s. 297-313.
Warszawa: Wyd. PWN.
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Zgodnie z teoria komunikacji nalezy rowniez pamigtac, ze spowiednik, jako
nadawca informacji zwrotnej, powinien by¢ przede wszystkim wiarygodny, czyli
autentyczny. Nadawca wiarygodny to taki, ktorego penitent spostrzega jako
kompetentnego w dziedzinie, ktorej dotyczy dany przekaz jako cztowieka, ktéry
umie przekazywac tresci zwiazane z dana kwestia, miedzy innymi postuguje si¢
jezykiem wskazujacym na wysoki poziom kompetencji i wreszcie, ktorego inten-
cje sa spostrzegane pozytywnie. Intencje nadawcy, w tym wypadku spowiednika,
sa wtedy pozytywnie oceniane przez odbiorce, gdy spostrzega on, ze nadawca
chce mu przyjs$é z pomoca, a nie uzyska¢ w przekonaniu odbiorcy jakiej$ wlasnej
korzysci. Nadawca niewiarygodny to ten, ktory nie jest spostrzegany jako znawca
sprawy, ktorej dotyczy przekaz, ktory nie ma odpowiednich umiejgtnosci przeko-
nywania, nie postuguje si¢ wlasciwym jezykiem i ktérego intencje sa podejrzane,
a wigc probuje on co$ uzyska¢ w wyniku przekazu, chce wiedzie¢ wigcej niz
penitent pragnie przekaza¢. Nadawca wiarygodny wywotuje w postawach odbior-
cy zmiany w pozadanym przez siebie kierunku, natomiast nadawca niewiarygod-
ny nie wywotuje takich zmian, lecz wywotuje zmiany w kierunku przeciwnym
niz zamierzonym (efekt bumerangowy).

Spowiednik autentyczny to taki, ktore umiejetnie tworzy klimat bezpieczen-
stwa w sakramencie, pomaga w przezyciu wstydu i bolu, jest otwarty na dialog z
penitentem, a przede wszystkim jest delikatny, cierpliwy, szanujacy wolnosé
osoby i pelen wewnetrznej pogody ducha. Autentyczno$¢ przejawia si¢ rowniez w
swiadomosci wlasnej grzesznosci.

3. TRUDNOSCI PLYNACE OD PENITENTA

Kazdy moment ukazania siebie w niewtasciwym $§wietle rodzi réznego ro-
dzaju trudnosci i wewngtrzne rozterki. Nie inaczej jest w sakramencie pojednania,
gdzie penitent, chcac zostawic¢ to, co bolesne poza soba, musi si¢ otworzy¢ i
czasami przyja¢ nawet trudne pouczenie spowiednika do petniejszego rozwoju
swojej religijnosci czy osobowosci.

A. Motywy korzystania z sakramentu przebaczenia i pojednania

Przez motyw rozumiemy to, co pobudza organizm do dzialania lub podtrzy-
muje to dziatanie i nadaje mu kierunek. Istnieja dwa gléwne aspekty motywowa-
nego zachowania: aspekt pobudzenia (zrédta energii) i aspekt kierunku dziatania.
Przez pobudzenie rozumiemy przej$cie od snu do czuwania, od odprezenia do
napigcia, od stanowiska, ktore mozemy okresli¢ ,,jako$ to bedzie”, do wlozenia
wszystkich swych sit w jaka$ czynnos¢. Pobudzenie motywacyjne stwarza stan
gotowosci do dziatania. Wzbudzony motyw nie tylko stwarza stan gotowosci do
dziatania, lecz na ogo6t wyznacza kierunek dzialania. Poszczegélne jednostki
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r6znig si¢ pod wzgledem swych dyspozycji motywacyjnych, pomimo ze naleza
do tego samego gatunku. Sprawno$¢ ludzkiego dziatania zalezy od wielu czynni-
kow. Wsréd nich mozemy wymieni¢ jasne sformutowanie celu, do ktérego chce-
my dazy¢, wystarczajaco wysokie aspiracje, pewien zaséb wiedzy o celu i sposo-
bach dojscia do niego, pewien zasob sit fizycznych i psychicznych, aby dane
dzialanie przeprowadzi¢, a ostatecznie musimy mie¢ silnag motywacje do dziata-
nia. Motyw to racja, na podstawie ktorej zapada decyzja o podjeciu dziatania®', to
pragnienie powstatle pod wplywem wewngtrznych stanow lub zewngtrznych
sytuacji, wyrazajace si¢ w czynnym dazeniu do wykonywania okreslonego dzia-
tania do realizacji jakiego$ celu®. Najogélniej mozna powiedzieé, ze motywem
dzialania sa wszystkie te czynniki, ktore je powoduja oraz ksztaltuja si¢ one w
zaleznosci od celow i zadan, jakie czlowiek pragnie realizowac.

Motywacja korzystania z sakramentu pojednania jest istotnym elementem w
prawidlowym jego przezyciu. Wsrod motywow przystapienia do spowiedzi, z
badan przeprowadzonych przez H. Krzysteczko® nad psychologiczno-religijnymi
korelatami postaw penitentdw wobec spowiedzi, wymienia si¢ motywy natury
religijnej, pedagogicznej oraz emocjonalnej. Wsréd motywow religijnych odnaj-
dujemy: odkrycie znaczenia sakramentu pojednania i pokuty dla indywidualnego
rozwoju, pragnienie pozostawienie za soba tego, co trudne (grzechow) oraz che¢é
wewngtrzne] przemiany, pragnienie rozpoczgcia czego$ od nowa, cheé oraz
potrzeba nasladowania Boga. Wsrdéd motywacji pedagogicznej mozemy wymie-
ni¢: wychowanie w rodzinie, w ktorej praktykowano sakrament pojednania,
przyzwyczajenie, potrzebg wypowiedzenia sig, potrzebg dazenia do doskonatosci.
Natomiast na motywy natury emocjonalnej wskazuje: strach przed kara piekta,
doswiadczenie winy, zaktopotanie i nieprzyjemne uczucia w czasie spowiedzi,
uczucia obowiazku, ulgi 1 watpliwosci po spowiedzi, reakcje fizjologiczne towa-
rzyszace spowiedzi.

Motywacja rzeczywiscie moze by¢ zrdznicowana i1 czasami trudna do
uchwycenia. To jednak niezaleznie od motywacji sakrament ten powinien stwo-
rzy¢ wewngetrzne bezpieczenstwo dla penitenta, aby ten otworzyt si¢ do konca i
znalazt nie tylko ulge w samym wyznaniu grzechow, ale rowniez przyjat ten swoj
krok, jako dobry kierunek rozwoju swojej religijnosci i osobowosci.

B. Poczucie winy 1 potrzeba przebaczenia sobie

Istotnym elementem sakramentu pojednania jest poczucia winy. Pojecie po-
czucia winy kojarzy si¢ z nastgpujacymi terminami: wina, sumienie, superego,

3 Por. Obuchowski, K. Psychologia dazen ludzkich, Warszawa 1983, s. 26.

32 Por. Niebrzydowski, L. Wphw motywacji na uczenie sie, Warszawa 1972, s. 24.

33 Zob. Krzysteczko, H. (1998). Psychologiczno-religijne korelaty postaw penitentéw wobec
spowiedzi. Studium teologiczno-pastoralne. Katowice: Wyd. ,,Powiernik Rodzin”.



64 DARIUSZ BUKSIK

odpowiedzialno$¢, obowiazek, wolnos¢, niepokoj. Zwraca si¢ takze uwage na
zwiazek miedzy pojeciami ,,wina” i ,,dlug™*. Jeszcze inni mowia o poczuciu
krzywdy™. Poczucie winy najczesciej rozumiane jest jako zespot specyficznych
reakcji obejmujacych gltownie wstyd, zal, zto$¢ na siebie, niepokoj, negatywna
samooceng powstala na skutek zachowan niezgodnych z regulami etycznymi,
jakie jednostka uznaje. Zachowanie niezgodne z tymi regutami jest zazwyczaj
rozumiane jako uleganie jakim$ wlasnym popgdom, ktére moralnos¢ jednostki
nakazuje thumic. Istnieja kontrowersje na temat tego, czy poczucie winy polega
glownie na przezywaniu reakcji lgku, gniewu na siebie i niskiej samooceny czy
raczej zalu potaczonego z niska samoocena™.

W przezywaniu poczucia winy wyrdznia si¢ cztery komponenty: element
emocjonalny, komponent tresciowy, czynnik czasu oraz kontrole woli. Jedna z
najwazniejszych rol w strukturze poczucia winy odgrywaja elementy emocjonal-
ne. Mc Kenzie zalicza do nich przede wszystkim poczucie, ze robi si¢ co$ zlego,
potgpienie samego siebie za pogwalcenie norm moralnych, a takze wrazenie
alienacji od samego siebie, od rodziny, od Boga, uswiadomienie sobie odpowie-
dzialnosci za zakltocenie stosunkow z Bogiem oraz §wiadomos$¢ zastuzenia na
kare potgpienia. Jako komponenty emocjonalne wymienia si¢ tez konflikt, napig-
cie, niepokoj, depresjg, wyrzuty sumienia. Czgsto tez spotykane jest odczucie
nizszosci, matosci i stabosci. Bardzo wazne miejsce w strukturze poczucia winy
odgrywa komponent tresciowy. Jest on okreslany jako obecno$¢ w osobowosci
wartosci i norm, ktére zostaly zinternalizowane. Niezbednym warunkiem racjo-
nalnego poczucia winy jest ocena intelektualna oparta na analizie okolicznos$ci
czynu i intencji aktu, gdyz moze wystapi¢ nie tylko $wiadome zafalszowanie, ale
moga zadziala¢ tu takze mechanizmy obronne. Czlowiek, ktory czuje si¢ winny,
moze usprawiedliwia¢ si¢ przed soba, stosujac mechanizmy racjonalizacji. Kolej-
nym komponentem istotnym w poruszanej problematyce jest czynnik czasu, ktory
jest odpowiedzialny za synchronizacj¢ dziatania bodzca oraz zachowania podmio-
tu i zwiazanego z tym zachowaniem osadu moralnego. Kontrola woli, jako czwar-
ty element strukturalny poczucia winy, odpowiada za jego autentyczno$¢. Aby
zaistniat jaki$ btad moralny, konieczne jest poznanie prawa wraz z jego zakazami
1 sankcjami, wolny wybor jak rowniez odpowiedzialno$¢ za dokonany wybor. W
autentycznym poczuciu winy wolny wybor jest warunkiem koniecznym, a ele-

3* Zob. Kuczkowski, S. (1974a). Poczucie winy w literaturze psychologicznej. ,Collectanea
Theologica”, 44(1), s. 65-75; Stern, K. (1954). The Third Revolution. A Study of Psychiatry and
Religion. London.

35 Zob. Poznaniak, W. (1982). Zaburzenia w uspolecznieniu u przestepcéw. Analiza niektérych
mechanizmow psychologicznych. Poznan: Wyd. UAM; Schwartz, S. (1976). Aktywizacja osobistych
standardow normatywnych a zachowanie prospoteczne. ,,Studia Psychologiczne”, 15, s. 5-32.

36 Zob. Grochowska, A. (1993). Wybrane metody badania poczucia winy, poczucia kontroli,
poczucia sensu zZycia, sympatii, empatii, : Siek, S. (red.). Wybrane metody badania osobowosci
(s. 423-464). Warszawa: Wyd. ATK.
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menty wolitywne istotnym czynnikiem. W patologii poczucia winy mamy do
czynienia z mato istotnymi elementami decyzji i wyboru®’.

Religijne poczucie winy pojawia si¢ wowczas, kiedy przezywane jest jako
osobista wina przed Bogiem. Dzisiaj wielu niewierzacych przejawia nieche¢é
wobec religijnego poczucia winy. Zaklopotania natomiast do§wiadczaja osoby
wierzace wobec wyznawania na spowiedzi niemal tych samych grzechow. Reli-
gijne poczucie winy jest skierowane ze swej natury ku przysztosci. Spojrzenie w
przyszto$¢ ma na celu podjecie problemow az do ich przezwycigzenia i uksztat-
towania nowych struktur swojej osobowosci.

W procesie pojednania poczucie winy ma pozytywne znaczenie do wypraco-
wania obiektywnego obrazu samego siebie i dostrzezenia swoich zalet i wad.
Czasami jednak, w niektorych przypadkach, moze mie¢ charakter destrukcyjny,
doswiadczany bolesnie®®. Inaczej mozemy powiedzieé, ze normalne poczucie
winy jest pozytywnym czynnikiem ksztaltujacym zycie moralne i religijne. Po-
zwala odkry¢ prawdziwy obraz ,,ja”, uzyska¢ prawidlowy wglad w siebie i
uswiadomi¢ sobie zrodto konfliktow psychicznych. Biegunowo inny charakter ma
patologiczne poczucie winy, ktdre jest irracjonalne, niezdolne do wgladu w
siebie, nieustannie przepetnione strachem®”.

Ciekawe i interesujace badania przeprowadzili K. Meek, K. Albright i
M. McMinn nad zwiazkami religijno$ci, poczucia winy, spowiedzi i wybaczania.
Otrzymane rezultaty pokazaly, ze osoby charakteryzujace si¢ dojrzatoscia religij-
na do$wiadczaly wigkszego poczucia winy, byty bardziej sktonne do wyznawania
win, wybaczania sobie samym niz osoby o religijno$ci niedojrzatej. Istotne zna-
czenie w procesie spowiedzi odgrywalo poczucie winy. Osoby, ktore odczuwatly
wing, byly bardziej sktonne do wyznania swoich nieuczciwych czynoéw, przysta-
pienia do spowiedzi i nastepnie osobistego wybaczenia®’.

C. Lek przed kara 1 potrzeba bezpieczenstwa

Poczucie Igku nalezy do fundamentalnych doswiadczen ludzkiej egzystencji.
Towarzyszy on cztowiekowi przez cale jego zycie. Laczy si¢ on z troska o zaspo-
kojenie potrzeb materialnych, moze tez dotyczy¢ najglebszych pragnien psy-

37 Zob. Kuczkowski, S. (1974c). Poczucie winy w literaturze psychologicznej. ,,Collectanea
Theologica”, 44(1), s. 65-75; Kuczkowski, S. (1974b). Struktura i dynamika poczucia winy. ,,Col-
lectanea Theologica”, 44(3), s. 41-52; Grochowska, A. (1993). Wybrane metody badania poczucia
winy, poczucia kontroli, poczucia sensu zZycia, sympatii, empatii, w: Siek, S. (red.), Wybrane metody
badania osobowosci (s. 423—464). Warszawa: Wyd. ATK.

38 Por. Kuczkowski, S. (1993). Psychologia religii. Krakow: Wyd. WF TI.

¥ Por. Krok, D. (2006). Psychologiczna interpretacja form Zycia religijnego. Pojednanie,
s. 327-333, w: Glaz, S. (red.). Podstawowe zagadnienia psychologii religii. Krakéw: wyd. WAM.

40 Zob. Meek, K., Albright, J., McMinn., M. (1995). Religious orientation, guilt, confession,
and forgivness. ,,Journal of Psychology and Theology”, 23, 3, s. 190-197.
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chicznych i duchowych. Czgsto mowi si¢ o Igku przed $miercia, alienacja, kara,
odrzuceniem, odpowiedzialno$cia czy tez zawierzeniem sobie lub innym. Lg¢k
przybiera rdzne postacie i rézne jest jego nasilenie. A. Kepinski, analizujac zjawi-
sko lgku, zwraca uwage na geneze Ieku: ,,wydaje si¢ stuszne rozbicie przezy¢
lekowych pod wzgledem genetycznym na cztery grupy: lgk biologiczny, lgk
spoteczny, lgk moralny i Igk dezintegracyjny. Wszystkie te cztery rodzaje Igku
mozna sprowadzi¢ do Igku zasadniczego, mianowicie do Igku przed émierciaj’“.
Natomiast N.H. Wright uwaza, ze silniej niz strach przed $miercia poraza lgk
przed zyciem. ,,Lek przed zyciem to obawa, ze zostaniemy zranieni, Ze inni nas
odrzuca, ze popadniemy w blad, ze ujawnimy nasza niedoskonato$¢ czy zawie-
dziemy jako ludzie’*.

Lek moze paralizowaé, rodzi¢ brak zaufania, uniemozliwia¢ wejscie w gle-
bokie relacje z innymi, a takze rezygnacj¢ z wlasnego rozwoju. Stad tez sposob
spowiadania powinien wyprowadzi¢ penitenta z jego Igku, przez ktory to Igk
cztowiek (penitent) czuje si¢ kruchy, niepewny i przez to nieufnie, a nawet wrogo
nastawiony do otoczenia, w tym takze do spowiednika. Cztowiek zyjacy w lgku,
zyje w postawie obronnej, ktora niejednokrotnie przybiera postawg zachowania
agresywnego. Im wigcej leku, tym wigcej agresji. Czlowiek zamyka si¢ w sobie,
widzi tylko swoje zranienia, btedy, upadki. Lek w konsekwencji zamyka czlowie-
ka na Boga i na prawdg¢ o sobie, czyli nie pozwala rozwijac si¢ ku pelniejszej
dojrzatosci religijnej i osobowosciowej. Nalezy pomoc zobaczy¢ penitentowi, ze
ukrywanie si¢ za lgkiem, przyjmowanie postawy obronnej, zrzucanie odpowie-
dzialnosci z siebie nie leczy, a wrecz przeciwnie poglebia lek i poczucie winy.

Dlatego tez spowiednik powinien tworzy¢ w relacji z penitentem postawe
bezpieczenstwa, klimat zrozumienia grzechu i wlasnej stabosci. Poczucie bezpie-
czenstwa to wigcej niz tylko poczucie dyskrecji ze strony spowiednika. Postawa
bezpieczenstwa powinna opiera¢ si¢ na cierpliwosci, zyczliwosci, zachowaniu
wewngtrznego spokoju, tworzenia ze strony spowiednika klimatu przyjecia Bozej
mitosci, ktora przebacza i przemienia. Taka postawa ze strony spowiednika i
absolutna dyskrecja rodzi poczucie bezpieczenstwa i usuwa Igk o to, co ludzkie, o
to, co sam spowiednik moze sobie pomysle¢ na jego temat. Dojrzaty spowiednik
to taki, ktory zrodzi taka postawe bezpieczenstwa, w ktdrej penitent bedzie sig
czul bezpieczniej niz z samym soba. Dopiero wowczas, konsekwentnie do posta-
Wy pozbycia si¢ leku i zrodzenia postawy bezpieczenstwa, moze nastapi¢ cheé
budowania postawy przemiany i dojrzatosci religijnej*

41 Kepinski, A. (1987). Lek. Warszawa: Wyd. PZWL, s. 247.

42 Wright, N.H. (1989). Jak pokona¢ lek. Warszawa: Wyd. ,,Rodzinny Krag”, s. 36.

# Por. Dziewiecki, M. (2005). Kompetencje spowiednika w rozumieniu penitenta, w: Augu-
styn, J., Cyran, St. (red.). Sztuka spowiadania. Krakéw: Wyd. WAM,; s. 137-145; Wons, K. (2005).
Jak spotyka¢ sie z penitentem? Od przyjecia prawdy o grzechu do przyjecia przebaczenia i pokoju,
w: Augustyn, J., Cyran, St. (red.). Sztuka spowiadania, Krakow: Wyd. WAM, s. 147-170.
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Konkludujac cato$¢ rozwazan, trzeba zaznaczy¢, ze w procesie rozwoju reli-
gijnego, zmierzania ku jego dojrzatosci, istotng rolg odgrywaja nie tylko motywy
religijne czy do§wiadczenie religijne, ale rowniez osobisty rozwdj dokonujacy sig
przez roézne formy zycia religijnego. Formami tymi z punktu widzenia rozwoju
religijnego, a w ktorych uczestniczy cztowiek, sa modlitwa, eucharystia, medyta-
cja, kontemplacja, asceza oraz omawiany w tym opracowaniu w sposob szerszy
sakrament pojednania.

THE SACRAMENT OF FORGIVENESS AND RECONCILIATION:
THE CONFESSOR’S AND THE PENITENT’S ROLE TOWARDS THE RELIGIOUS
AND INDIVIDUALISTIC MATURITY

Summary

The following study shows the sacrament of reconciliation in the theological, psychological
and pedagogical dimension. It depicts the priest’s role and his competences. According to the study
a priest (confessor) should be endowed with the ability to the dialogue; empathy; acceptance of the
penitent, respect, authenticity and the interpersonal communication skills. The article also indicates
the possible difficulties which could arise on the penitent’s part in the whole process of reconcilia-
tion such as: the feeling of guilt or fear of punishment. The aim sacrament of reconciliation is to
enable the penitent himself to remit all the bad deeds committed and to regain the comfort. The
whole of interaction between the penitent and the priest (confessor) in the sacrament of forgiveness
and reconciliation aims at bringing the former to experience the religiosity maturely and achieving
the inner personal accomplishment.

Nota o Autorze: ks. dr DARIUSZ BUKSIK SDB — adiunkt na Wydziale Filozofii Chrzescijanskiej
Uniwersytetu Kardynata Stefana Wyszynskiego w Warszawie przy Katedrze Psychologii Religii.
Wyktadowca w WSD Towarzystwa Salezjanskiego. Czlonek Stowarzyszenia Psychologow Chrze-
Scijanskich. W psychologii podejmuje zagadnienia osobowosci, religii i moralnosci.

Kluczowe slowa: przebaczenie i pojednanie, poczucie winy, dojrzatos¢ religijna i osobowosciowa,
lek, poczucie bezpieczenstwa, motywy postgpowania
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KS. HENRYK STAWNIAK SDB

WYBRANE FUNKCJE SZAFARZA SAKRAMENTU POKUTY
— ASPEKT PRAWNY

WSTEP

Temat zakre$lony w tytule opracowania bgdzie proba przyblizenia i zanali-
zowania norm dotyczacych funkcji kaptana jako spowiednika w sakramencie po-
kuty. Zostana przedstawione jednak tylko niektére kwestie w tej materii. Zaak-
centujemy najpierw to, ze spowiednik dziata in persona Christi, opierajac si¢ na
Magisterium Kosciota i w zgodzie z nim (1). Nastgpnie skupimy sig na tym, co
wynika z tej naczelnej zasady i jakie sa inne funkcje spowiednika? Przedmiotem
dalszej uwagi beda wigc zagadnienia: stawianie pytan podczas spowiedzi (2),
odtozenie (3) lub odmowa absolucji sakramentalnej (4), postgpowanie spowiedni-
ka w przypadku cenzur ko$cielnych (5) oraz udzielenie rozgrzeszenia (6). Wy-
mienione pytania-problemy, w takiej wilasnie kolejnosci, wyznaczaja strukture
niniejszego studium.

1. MAGISTERIUM KOSCIOLA PODSTAWA ZACHOWAN
KAPLANA-SPOWIEDNIKA

Warto przypomnie¢, ze Kosciot od dawna ma $wiadomos¢, ze glownym i
pierwszorzednym szafarzem sakramentu, w tym sakramentu pokuty i pojednania,
jest sam Chrystus Pan. Prezbiterzy zas — jak nauczali Ojcowie soborowi — sa na-
znaczeni szczegblnym znamieniem i wskutek tego upodabniaja si¢ do Chrystusa
Kaptana, tak iz moga dziala¢ w osobie Chrystusa Glowy (in persona Christi
Capitis)'. Rzeczywiscie kaptan-spowiednik dziata w sakramencie pokuty jako

! Por. Dekret o postudze i zyciu prezbiterow Presbyterorum ordinis nr 2, w: Sobor Watykariski
11, Konstytucje, Dekrety, Deklaracje, Pallottinum Poznan 2002; Konstytucja dogmatyczna o Koscie-
le Lumen gentium, nr 10, w: tamze; por. takze Kodeks prawa kanonicznego (kpk), kan. 1008.
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narzgdzie samego Chrystusa, wypetniajac postugg Dobrego Pasterza, ktory szuka
zagubionej owcy; poshuge dobrego Samarytanina, ktory opatruje rany; Ojca, ktory
czeka na syna marnotrawnego i przyjmuje go, gdy powraca; sprawiedliwego S¢-
dziego, ktory nie ma wzgledu na osobe i ktorego sad jest sprawiedliwy, a rowno-
cze$nie mitosierny’. Spowiednik nie jest zatem panem w konfesjonale, lecz stuga
Bozego przebaczenia, ktory dziata in persona Christi w mitosci milosierne;.

Przed laty kard. Joseph Ratzinger snut na ten temat takie refleksje: Niektorzy
ksieza wolq przeksztalci¢ spowiedz w rozmowe, w rodzaj terapeutycznej autoana-
lizy, w ktorej biorq udziat dwie osoby na tym samym poziomie. Wydaje sie im, Ze
jest to bardziej ludzkie, bardziej osobiste i ze bardziej odpowiada dzisiejszemu
czlowiekowi. Ale spowiedzi tego rodzaju grozi, ze bedzie ona miala niewiele
wspolnego z katolickq ideq sakramentu, wedtug ktorej nie liczq sie tak bardzo ani
pomoc, ani zdolnosci ksiedza. Jezeli ten sakrament pojmuje sie wlasciwie — ksiqdz
powinien ustawic sie na drugim planie, ustqpi¢ miejsca Chrystusowi, bo tylko On
moze odpusci¢ winy. Nalezy zatem powrocic¢ do autentycznej koncepcji sakramen-
tu, w ktorym spotykajq sie misterium i cztowiek. Trzeba nalezycie zrozumiec sens
tej wlasciwie szokujqcej formuty: ja cig¢ rozgrzeszam z twoich grzechow. W tym
momencie — [...] — ksiqdz nie czyni tego na zasadzie przyzwolenia wigkszoSci
czlonkow Kosciota, ale na mocy wladzy danej mu bezposrednio przez samego
Chrystusa. Owo ja, ktore mowi — ciebie rozgrzeszam, nie jest ja danego ksiedza,
ale bezposrednio JA samego Pana’.

Krotko mowiac, kaptan jest znakiem i narzedziem mitosci Boga wzgledem
grzesznika, ktory winien tez wzia¢ pod uwage szacunek nalezny osobie penitenta
oraz delikatnos¢ relacji w tym sakramencie, a takze charakter i wielko$¢ postugi.

Spowiednik, petniac role sedziego, sprawiedliwego i mitosiernego, winien
by¢ takze lekarzem duszy, by dopomode choremu odzyskaé¢ zdrowie, a zwlaszcza
nadprzyrodzone. Ten terapeutyczny charakter funkcji spowiednika i samego sa-
kramentu jest podkreslany w wielu dokumentach®. Réwniez w kan. 978 §1 do-
okresla sig, ze spowiednik jest ustanowionym przez Boga szafarzem boskiej
sprawiedliwos$ci i mitosierdzia, azeby przyczynia¢ si¢ do czci Bozej i zbawienia
dusz, dlatego wystepuje rownoczesnie w charakterze sedziego i lekarza.

2 Por. Katechizm Kosciota Katolickiego, Pallotinum 1994, nr 1465.

3 Raport o stanie wiary. Z ks. kardynalem Josephem Ratzingerem rozmawia Vittorio Messori,
Krakow—Warszawa 1986, s. 48; por. takze M. Pastuszko, Sakrament pokuty i pojednania, Wydaw-
nictwo Jedno$¢, Kielce 1999, s.175; B. Testa, Sakramenty Kosciota, przektad i opracowanie
L. Balter, Pallotinum—Poznan 1998, s.242. Warto dodac¢, ze w tradycji wschodniej zachowata sig
forma deprekatywna, czyli btagalna.

4 Jan Pawet II, Encyklika o Bozym Mitosierdziu Dives in misericordia, tekst i komentarz,
Krakow 1981, nr 13, s. 40-42; Adhortacja apostolska o pojednaniu i pokucie Reconciliatio et Paeni-
tentia, Libreria Editrice Vaticana 1984, nr 31, s.110; kpk, kan. 978 §1; por. takze, M. Pastuszko,
Sakrament..., s. 260-272; S. Witek, Sakrament pojednania, Poznan—Warszawa 1979, s. 104-106;
Z. Sareto, Kaplan jako spowiednik, ,,Collectanea Theologica” 58 (1988) fasc. 1, s. 44.
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Z kolei w kan. 965 kpk z 1983 r. zaznacza si¢ wyraznie, ze tylko kaptan jest
szafarzem sakramentu pokuty. Nalezy w tym miejscu zaakcentowac, ze przy rze-
czowniku kapfan prawodawca zamiescit jego blizsze okreslenie: solus — sam. W
ten sposéb tekst prawa jasno oznajmia, ze przyjecie wyznania grzechow i udzie-
lenie rozgrzeszenia to funkcje, ktére jedynie kaptan moze spetnia¢’. Nie wystar-
czy jednak tylko kaplanstwo, spowiada¢ bowiem waznie moze ten kaptan, ktory
uzyskat specjalne uprawnienie do wykonywania takiej postugi albo na mocy sa-
mego prawa’, albo wraz z urzedem’, albo udzielenia dokonanego przez kompe-
tentna wtadze®. Innymi stowy, sama wladza §wiecen kaptanskich nie wystarczy,
aby mozna bylo waznie spowiada¢. Jesli kaptan usituje spowiada¢ bez upowaz-
nienia, to moze by¢ sprawca przestgpstwa uzurpowania wiadzy spowiednika po
mysli kan. 1378 §2, nr 2°.

Kaptan obdarzony taska prezbiteratu i upowaznieniem do spowiadania staje
si¢ szafarzem KosSciota. Dlatego przy sprawowaniu sakramentu pojednania
grzesznika z Bogiem i Ko$ciolem winien wiernie stosowa¢ si¢ do nauki Urzedu
Nauczycielskiego Kos$ciota i norm wydanych przez kompetentng wtadze. Magi-
sterium KoSciota wigc stanowi, i ten fakt nalezy zaakcentowac, podstawe dziata-
nia i zachowania spowiednika.

Urzad Nauczycielski Kos$ciota wyrdznia to, Ze nauczanie opiera si¢ na man-
dacie apostolskim i jest jemu zapewniona szczegdlna asystencja Ducha Swictego.
Funkcja tego Urzedu polega na wypehieniu zleconej calemu Kosciotowi misji
strzezenia jedynego depozytu wiary, czyli Pisma Swigtego i Tradycji, a przede
wszystkim na wylacznym zadaniu autentycznej interpretacji stowa Bozego, spisa-
nego czy przekazanego przez Tradycje'’. Ten Urzad Nauczycielski nie jest ponad
stowem Bozym — tak uczyt Sobor Watykanski Il — lecz jemu stuzy, nauczajac
jedynie tego, co zostato przekazane. Jest tez oczywiste, ze Swigta Tradycja, Pismo
Swiete i Urzad Nauczycielski Ko$ciota wedlug madrego Bozego postanowienia
tak $cisle tacza sig ze soba i zespalaja, ze jedno bez pozostatych nie moze istnie¢,
a wszystkie razem, kazde na swoj sposob, pod wplywem jednego Ducha Swigtego
skutecznie przyczyniaja si¢ do zbawienia dusz''. Te postuge oficjalnego i autory-
tatywnego nauczania w Kosciele sprawuje papiez i kolegium biskupie wraz z
nastepca Piotra, oglaszajac w sposob definitywny obowiazujaca nauke w spra-

5 Por. M. Pastuszko, dz.cyt., s. 175-176.

8 Por. kpk, kan. 967.

7 Por. tamze, kan. 968.

8 Por. tamze, kan. 969.

% Por. J. Syryjczyk, Kanoniczne prawo karne. Cze$é szczegdlna, Warszawa 2003, s. 105-106.

19 Por. F. Ardusso, Magisterium Kosciola. Postuga Stowa, przektad. M. Stebart, Wydawnictwo
WAM, Krakow 2001, s.147-163.

! Por. Konstytucja dogmatyczna o Objawieniu Bozym Dei Verbum, nr 10; takze interesujace
wywody na temat wspotczesnego rozumienia Magisterium zawiera pozycja: B. Sesboue, Wiadza w
Kosciele. Autorytet, prawda i wolnosé¢, przektad P. Rak, red. nauk. T. Dzidek, Wydawnictwo ,,M”,
Krakow 2003.
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wach wiary i obyczajow (kan. 749), towarzyszy im specjalny dar, czyli ,,chary-
zmat nieomylnosci”. Nauczanie samego papieza lub w tacznosci z nim kolegium
biskupéw albo na soborze powszechnym, albo kiedy rozproszeni po $wiecie, wy-
razaja jednomyslno$¢ w sprawach wiary i obyczajow nalezy przyja¢ za niecomyl-
ne, gdy to zostalo wyraznie stwierdzone. Zwykle wypetnianie Urzgdu Nauczy-
cielskiego Kosciota nie jest jako takie nieomylne'”. Istnieja wigc rézne stopnie
odpowiedzialnos$ci, odmienne przyjgcie tych prawd, tj. aktem wiary lub religijne-
go postuszenstwa.

Zgodnie z kan. 750 §1 aktem wiary nalezy przyja¢ prawdy podane do wie-
rzenia lub przedstawione jako te, w ktére nalezy wierzy¢ wiara boska i katolicka,
bo naleza do depozytu wiary. Takim samym aktem wiary nalezy przyja¢ inne
prawdy (§2 kan. 750), ktore sa konieczne do zachowania depozytu wiary, chociaz
nie zostaly przedstawione przez Urzad Nauczycielski Kosciota jako formalnie
objawione. Prawdy tak definiowane w sposob konieczny sa zwiazane z objawie-
niem lub maja z nim racje historyczne'’. Wprawdzie nie aktem wiary, ale jednak
religijne postuszenstwo rozumu i woli nalezy okazywaé nauce, ktéra glosi papiez
lub kolegium biskupow w sprawach wiary i obyczajow, gdy autentycznie naucza-
ja, chociaz nie zamierzaja przedstawic jej w sposob definitywny (kan. 752).

Spowiednik winien odrézni¢ nauke Magisterium Kos$ciota w sprawach wiary i
obyczajow dotyczaca sakramentu pokuty od trendow czasu, od opinii teologéw czy
zachowan innych szafarzy tego misterium. Fakt bowiem, ze niektorzy szafarze i
wierzacy nie stosuja si¢ w swoim postgpowaniu do pouczen Magisterium, lub tez
btednie uwazaja, ze sa moralnie poprawne pewne dziatania, nie usprawiedliwia tej
postawy. Takze nieprzyjmowanie tego, co Pasterze uznali za sprzeczne z prawem
Bozym, nie moze stanowi¢ uzasadnienia do odrzucenia prawdziwo$ci norm moral-
nych nauczanych przez Urzad Nauczycielski Kosciota'®. W tym miejscu warto
przypomniec, ze niektdre rozwigzania dopuszczajace wiernych zyjacych w powtor-
nych zwiazkach do Komunii §w., gdy w sumieniu sa przekonani o niewaznos$ci
pierwszego malzenstwa, nigdy nie stanowily powszechnej nauki Kosciota, ani nie
znalazly si¢ w jego dyscyplinie'. Jesli spowiednik stosuje si¢ do nauki Urzedu Na-
uczycielskiego Kosciota, to moze by¢ pewien, ze uczy on prawdy. Wiemy za$ z

12 Por. F. Ardusso, dz.cyt., s. 175-177.

3 Por. Jan Pawel II, Motu proprio Dla obrony wiary Ad tuendam fidem (1998), AAS 90
(1998), s. 457461, tekst polski Wydawnictwo $w. Tomasza z Akwenu, Warszawa 1998, nr 4,
s. 13; por. takze Wyjasnienie doktrynalne Kongregacji Nauki Wiary z 29 VI 1998, KAI nr 27 (330)
z 7 lipca 1998, s. 27-30. Przyktadem doktryny, ktdra nie jest formalnie objawiona, a w sposéb ko-
nieczny i historyczny wynika z niego, jest nauka o §wigceniach kaptanskich jako zarezerwowanych
tylko mgzczyznom. Por. takze B. Sesboue, dz.cyt., .264-276. J. Syryjczyk, dz.cyt.,s. 68—73.

4 Por. Jan Pawet II, Encyklika o niektérych podstawowych problemach nauczania moralnego
Kosciota Veritas splendor (1993), Libreria Editrice Vaticana (1993) nr 110, s. 165.

'S Por. M.F. Pompedda, Kwestie dopuszczania do sakramentu 0s6b rozwiedzionych, ktore po-
wtornie zawarly zwiqzek cywilny. Uwagi na marginesie kilku artykutow prasowych, ,,’Osservatore
Romano”, wyd. polskie, 11 (1993), s. 51-54; M. Pastuszko, dz.cyt., s. 273n.
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kan. 841, ze tylko do najwyzszej wladzy w Kosciele nalezy zatwierdzanie lub okre-
slanie tego, co jest wymagane do waznosci sakramentow, ktore naleza do depozytu
wiary, w tym sakrament pokuty i pojednania. Tez do Stolicy Apostolskiej oraz kon-
ferencji episkopatoéw i poszczegdlnych biskupoéw diecezjalnych, zgodnie z kan. 838
§3 i §4, nalezy okreslenie tego, co dotyczy godziwego sprawowania sakramentow,
ich udzielania i przyjmowania, jak rowniez obrzedow przy ich sprawowaniu. Wy-
tyczne Stolicy Apostolskiej, czyli papieza i poszczegdlnych dykasterii, normy kon-
ferencji episkopatu czy biskupa diecezjalnego stanowia dla spowiednika podstawe
do wlasciwego i zgodnego z prawda postepowania'®.

W podsumowaniu mozna stwierdzi¢, ze aby wypeki¢ waznie, godziwie i
skutecznie postuge spowiednika, kaptan winien kierowac si¢ nauka zawarta w
Magisterium Kosciota i koniecznie posiadac takie ludzkie przymioty jak: roztrop-
no$¢, dyskrecje, umiejgtnos¢ rozeznania, stanowczo$¢, stanowczos$¢, przy tym
fagodnos¢ i dobro¢. Wymienione przymioty sa istotne nie tylko w momencie
przyjmowania wyznania grzechow, ale réwniez w dialogu migdzy spowiednikiem
1 penitentem, ktory niejednokrotnie rozpoczyna si¢ od pytan.

2. STAWIANIE PYTAN PODCZAS SPRAWOWANIA SAKRAMENTU POKUTY

Powyzej stwierdzono, ze spowiednik zasiada w konfesjonale jako sedzia i le-
karz. Ten ostatni winien postawi¢ wlasciwa diagnozg i przedstawi¢ srodki, ktore
bylyby skutecznym lekarstwem. W kontekscie zadan szafarza i spowiedzi jako
takiej pojawia si¢ kwestia stawiania pytan penitentowi. Najpierw sensowne jest z
punktu widzenia prawa ogdlne pytanie: czy spowiednik ma obowiazek pytac pe-
nitenta? Wspolczesne przepisy prawa, jak i dawne prawo, zakladaja istnienie ta-
kiego obowiazku, ale same go nie okreslaja. Kanon 979 wspomina o mozliwosci i
czasem powinnosci stawiania pytan, ale o obowiazku w tym wzgledzie nie mowi.
Jest to logiczne. Profesor M. Pastuszko, komentujac wymieniony kanon, stwier-
dza: Penitent, wyznajqc swoje grzechy, powinien powiedzie¢ wszystko to, w czym
zawinil, to znaczy podac rodzaj i liczbe grzechow (teraz juz nie musi wyznawac
koniecznych okolicznosci tych grzechow), stwierdzajqc przy tym, iz za wyznane
grzechy zatuje i postanawia sie poprawic. Jesli penitent to uczyni, spowiednik nie
musi go o nic pyta¢. Konfesjonat bowiem nie jest miejscem, w ktorym spowiednik
mogthy zaspokoié swojq ciekawosé'”. Zatem nie w kazdym przypadku spowiedzi
trzeba pyta¢, natomiast 6w obowiazek istnieje odnosnie do szczegotow, ktore sa
konieczne do osiagnigcia integralnosci wyznania win, jak i do tych spraw, ktorych

1 Przyktadem moze byé Vademecum dla spowiednikéw o niektérych zagadnieniach moral-
nych dotyczqcych zycia matzenskiego wydane przez Papieska Rade ds. Rodziny w 1997 r. tekst
polski, Lomianki 1997.

17 M. Pastuszko, dz.cyt., s. 284.
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znajomos$¢ jest konieczna do wyrobienia sobie sadu o dyspozycji penitenta oraz
jego duchowego dobra.

Trzeba wyraznie podkresli¢, ze wspomniany kan. 979 gtéwny akcent ktadzie
na postawie spowiednika, a nie na samych pytaniach. Prawodawca stanowi: Ka-
plan w stawianiu pytan powinien postepowac roztropnie i dyskretnie, uwzglednia-
jac stan i wiek penitenta oraz powinien powstrzymac si¢ od pytania o nazwisko
wspolnika w grzechu.

Zacytowana norma domaga si¢ od spowiednika roztropnosci, ktora nie jest
wiedza specjalistyczna lub czysto teoretyczna, ale sigga glebiej, dotyczy strony
moralnej czlowieka, jest cnota kardynalna, czyli sprawnoscia chrzescijanska.
Dyskrecja z kolei oznacza pows$ciagliwos¢ w interesowaniu si¢ cudzym zyciem.
Pytanie, ile razy penitent popehit grzech §miertelny, nie jest wcale niedyskrecja i
nieroztropnoscia ze strony szafarza, ale pytaniem o to, co spowiadajacy sam po-
winien wyzna¢. Spowiednik ma prawo pyta¢ o stan i wiek penitenta, skoro przy
pytaniach ma uwzgledni¢ te sprawy. Racja pierwszego pytania tkwi w tym, ze
szafarzowi tatwiej oceni¢ stan duszy penitenta, jesli wie, czy jest to osoba wolna,
czy tez zwigzana malzenstwem, celibatem lub $lubami zakonnymi (zakonnica,
zakonnik). Pytanie o wiek pomaga rozezna¢ o materii grzechu i skutecznemu za-
radzeniu zhu, sa bowiem inne problemy dzieci, mtodziezy i 0os6b dorostych, np.
wiernych oskarzajacych si¢ o zdrade matzenska mozna zapytac, od kiedy zyje w
malzenstwie, ile ma dzieci i w jakim wieku sa te dzieci'®.

Prawo kanoniczne, okreslajac postawe spowiednika w kan. 979, zakazuje
stawiania pytania o nazwisko wspdlnika grzechu. Jest to sprawa, ktora byta row-
niez zakazana przez poprzedni kodeks. Warto doda¢, ze CIC z 1917 w kan. 888
§2", obok zakazu dochodzenia nazwiska wspélnika grzechu, stanowit, ze spo-
wiednik winien si¢ strzec pytan stawianych z ciekawosci, zwlaszcza dotyczacych
VI przykazania Bozego, a przede wszystkim nie pyta¢ matoletnich o rzeczy, kto-
rych nie wiedza. Z kan. 979 wolno wnioskowa¢, iz prawodawca pozostawia teo-
logom moralistom, ustalenie tego, o co pyta¢ podczas spowiedzi’’, a akcentuje
tylko postawe spowiednika przy pytaniu, wymieniajac pytanie o stan i wiek oraz
zakazujac pytania o nazwisko wspodlnika grzechu.

3 Por. kpk, kan. 988 §1; M. Pastuszko, dz.cyt., s. 283-284; S. Witek, dz.cyt., s. 199-211.

' Cavaet omnino ne complicis nomen inquirat, ne curiosis aut inutilibus questionibus, maxime
circa sextum Dekalogi praeceptum, quemquam detineat, et praesertim ne iuniores de iis quae igno-
rant imprudenter interroget.

2 Nalezy dopowiedzie¢, ze w 1943 r. ukazata sie Instrukcja Kongregacji $w. Oficjum dotycza-
ca sposobu stawiania pytan i postgpowania spowiednika w materii VI przykazania. Por. Leges Ecc-
lesiae post Codicem iuris canonici editae, collegit digessit notisque ornavit X. Ochoa, vol 11, Leges
annis 1942-1958 editae, Roma 1969, col. 2174-2175. Jakim§ wyznacznikiem postawy spowiednika
wzgledem malzonkow posrednio byta tez encyklika Piusa XI Casti Connubii z 1930 r. Gdy chodzi o
pytania sformutowane od strony teologa moralisty to mozna skorzysta¢ z opracowania np. S. Witka,
dz.cyt., s. 203-211.
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Pytania szafarza sakramentu pojednania wynikaja przede wszystkim z troski o
jego waznosé. To za$ zalezy gltownie od tego, czy jest w ogdle materia spowiedzi i
czy spowiedz jest integralna. Jesli sa watpliwosci co do pierwszej kwestii, kaptan
moze zapyta¢ o grzechy wyznane na poprzednich spowiedziach, bo mimo iz sa
odpuszczone, to stanowia dowolna materi¢ sakramentu i mozna drugi raz je odpu-
§ci¢, ale nie mozna rozgrzeszaé¢ z niczego, czyli z zadnego grzechu®'. Natomiast
watpliwosci co do integralnosci spowiedzi winny by¢ usunigte stosownymi pyta-
niami, gdyz jesli penitent zatai chociazby jeden cigzki grzech, to cata spowiedz
bedzie niewazna®. Z tego, co dotychczas powiedziano na temat stawiania pytan
podczas spowiedzi, wynika jednoznacznie, ze zalezy to od postawy penitenta.

3. ODLOZENIE ROZGRZESZENIA 1 JEGO PRZYCZYNY

Wsrod istotnych aktow penitenta w sakramencie pokuty i pojednania, obok
integralnego wyznania grzechow, sa: zal za grzechy, postanowienie poprawy i
zadoséuczynienic. Wymienione elementy skladaja si¢ na dyspozycj¢ penitenta.
Brak dyspozycji lub watpliwosci o jej wystarczalno$ci zobowiazuja spowiednika
do zajecia okres$lonej postawy. W tym przypadku moze wchodzi¢ w gre albo od-
mowa rozgrzeszenia lub jego odtozenie, ktore bedzie stanowito przedmiot poniz-
szej refleks;ji.

Interesujacy nas w tej materii kan. 980 stanowi, ze nie nalezy odktada¢ roz-
grzeszenia, gdy penitent o nie prosi i spowiednik nie ma watpliwosci o dyspozycji
spowiadajacego si¢. Wymieniona norma przewiduje wsrod mozliwosci (obok
udzielenia rozgrzeszenia lub jego odmowy) takze odlozenie rozgrzeszenia z po-
wodu okreslonych przyczyn. Moze ono nastapi¢ z dwu roznych przyczyn tj. albo
ze wzgledu na waznos$¢ spowiedzi, albo ze wzgledu na dobro penitenta.

Odtozenie rozgrzeszenia ze wzglgdu na wazno$é spowiedzi wynika z braku
lub niedostatecznej dyspozycji penitenta. Zanim spowiednik tak postapi, powi-
nien podjaé¢ starania, by penitent zdobyt si¢ na istotne elementy jego aktu sakra-
mentalnego. Kolejnym krokiem moze by¢ proba udzielenia rozgrzeszenia warun-
kowego, by nie pozbawi¢ penitenta absolucji, a zarazem nie naraza¢ sakramentu
na niewaznos¢. Wérod przyczyn, ze wzgledu na ktére nalezy udzieli¢ wqtpliwie
dysponowanemu warunkowego rozgrzeszenia, moralisci 1 kanoni$ci wymieniaja
nastgpujace: 1) zagrozenie niebezpieczenstwa $mierci penitentowi; 2) obawa
znieslawienia; 3) jest sytuacja, ze penitent musialby powtdrzy¢ cala spowiedz u
innego spowiednika; 4) obawa zniechgcenia si¢ penitenta do tego sakramentu; 5)

2 por. KKK nr 1497; M. Pastuszko, dz.cyt., s. 287-288.

22 Por. Wskazania dla Spowiednikéw w zakresie spowiedzi matzonkéw zalecane przez Episko-
pat Polski, w: Dokumenty duszpastersko-liturgiczne Episkopatu Polski (1966—1993), opr. C. Kra-
kowiak i L. Adamowicz, Lublin 1994, s. 101-119; S. Witek, dz.cyt., s. 202; A. Marcol, Pokuta i
sakrament pokuty, Wydawnictwo $w. Krzyza, Opole 1992, s.79-80.
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jest to spowiedz doroczna i poprzedzajaca Komunig §wigta wielkanocna; 6) jest to
spowiedz przed$lubna i penitent wkrotce zawiera malzenstwo; 7) jest to spowiedz
wiernych duchowo zaniedbanych i rzadko z niej korzystajacych®. W konkretnym
przypadku wystarczy, by istniata jedna z wyzej wymienionych przyczyn, a spo-
wiednik moze warunkowo rozgrzeszyc.

Druga przyczyna odlozenia absolucji jest prawdopodobne dobro penitenta.
Spowiednik winien by¢ przekonany o tym, ze z odlozenia wyniknie dobro i na to
zgadza si¢ penitent. Zatem korzysci dla penitenta i jego zgoda to dwa warunki, ktore
musza si¢ spelni¢ w kazdym przypadku odlozenia rozgrzeszenia. Zdaniem znanego
moralisty Witka penitent odniesie korzy$¢ z odlozenia mu rozgrzeszenia, gdy wsku-
tek tego lepiej pozna on wielko$¢ swej winy, wzrosnie intensywnos¢ jego zalu, ta-
twiej dokonana restytucji, intensywniej popracuje na poprawa swego Zycia, zerwie z
bliska okazja do grzechu oraz poglebi ducha pokuty. Praktyka odtozenia wydaje sig¢
stosowna w przypadku penitentéw, ktorzy znajduja si¢ w niebezpieczenstwie grze-
chu i nie starajacych si¢ zmieni¢ swojej sytuacji, wykazujacych obojetnos¢ na wiel-
kie wykroczenia oraz recydywistow. Ten sam uczony dodaje, ze odtozenie absolucji
mozna zastosowa¢ tylko w przypadku, gdy chodzi o szczegdlna duchowos¢ osoby
penitenta i przy statym kierownictwie jego zycia wewnetrznego™*.

Odtozenie rozgrzeszenia czy to z uwagi na waznos$¢ sakramentu pojednania,
czy ze wzgledu na dobro penitenta, nie moze by¢ dfugotrwate. Mowi si¢ o paru
dniach, najwyzej tygodniu czasu lub dwu.

4. ODMOWA UDZIELENIA ROZGRZESZENIA

Kanon 980 przewiduje mozliwos¢ odmowy absolucji. Dzieje si¢ to w sytu-
acji, gdy zglaszajacy si¢ do spowiedzi jest w ogole niezdolny do przyjecia tego
sakramentu lub brak mu dyspozycji.

Chrzest jest brama sakramentow (kan. 849), dlatego ci, ktorzy nie sa ochrzcze-
ni, nie moga waznie przyjac¢ innych sakramentow (kan. 842 — sg niezdolni), wobec
powyzszego takze misterium pokuty i pojednania. Rowniez niezdolnymi do korzy-
stania z niego sa ochrzczeni, ktdrzy nie osiagneli stanu uzywania rozumu lub maja
staly brak uzywania wladz umystowych lub przejsciowy brak (np. upojenie alkoho-
lowe, odurzenie narkotyczne). Sakramentu pojednania nie moze przyja¢c w zwy-
czajnych warunkach osoba, ktora zaciagneta kare ekskomuniki Iub interdyktu, gdyz
kary te nie pozwalaja na przyjmowanie jakichkolwiek sakramentow®. Gdy nie
zagraza niebezpieczenstwo $mierci lub nie zachodzi inna konieczno$¢, wierni

2 Znany moralista zaznacza, ze tylko w skrajnym przypadku uciekamy si¢ do rozgrzeszenia
warunkowego, a warunek musiatby dotyczy¢ przeszitosci lub terazniejszosci. Por. A. Marcol,
dz.cyt., s. 108; takze por. S. Witek, dz.cyt., s. 162—-163; M. Pastuszko, dz.cyt., s. 297.

2 Por. S. Witek, dz.cyt., s. 104 i 164; M. Pastuszko, dz.cyt., s. 298.

3 Por. kpk, kan. 1331 §1 nr 2 i 1332.
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nalezacy do wschodnich lub zachodnich wspdlnot eklezjalnych, ktore nie maja
petnej jednosci z Kosciotem katolickim, nie moga korzysta¢ rowniez z poshugi
szafarza katolickiego. Ten ostatni fakt nalezy mocno podkresli¢, poniewaz bywaja
zle pojmowane i interpretowane przepisy Kosciola w tym wzgledzie. Zardwno
kan. 844 §47¢, jak i Dyrektorium ekumeniczne®’ z 1993 r. oraz Instrukcja Redemp-
tionis sacramentum’® zawieraja jasne przepisy o mozliwosci korzystania z sakra-
mentoéw pokuty, eucharystii i namaszczenia chorych. Podobnie wyglada sprawa
korzystania z tych sakramentow u szafarza niekatolickiego. Gdyby si¢ zdarzyt kto-
ry§ z wymienionych przypadkéw, spowiednik musi wyjasni¢ penitentowi, ze nie
moze on otrzymaé rozgrzeszenia z tego, a tego powodu®’.

Druga przyczyna, ktéra moze spowodowa¢ odmoéwienie rozgrzeszenia jest
brak odpowiedniej dyspozycji po stronie penitenta, czyli brak oznak prawdzi-
wego nawrdcenia, lekkomyslnos¢, updr i pycha, uporczywe trwanie w grzechu
cigzkim, nieuznawanie si¢ za grzesznika, recydywa, do spowiedzi przychodzi on
tylko z racji zewngtrznych, (np. uroczystosci rodzinne, dziecko do I Komunii,
zawieranie malzenstwa, pogrzeb itd.), a nie zeby si¢ nawroci¢. Takze przynalez-
no$¢ do niektdrych organizacji moze by¢ przyczyna odmowienia rozgrzeszenia
(np. stowarzyszenia masonskie). Przykladowo podane przyczyny powodujace
brak dyspozycji stanowia podstawe odmowienia absolucji. Odmowa rozgrzesze-
nia moze nastapi¢ tylko wtedy, jesli penitent nie chce si¢ poprawi¢, mimo prosb,
zachgt wobec napomnien spowiednika, czyli brak dyspozycji musi by¢ pewny, a
nie tylko watpliwy>’.

Z kolei penitent, ktéremu odmawia sig absolucji, winien zrozumie¢, ze to on
jest przeszkoda otrzymania Bozego przebaczenia. Nie uznaje bowiem swej winy i
nie chce si¢ poprawic, a to jest przyczyna jego niedyspozycji sakramentalnej. W
tej sytuacji udzielenie rozgrzeszenia byloby dzialaniem niewaznym i niegodzi-

26 Jesli istnieje niebezpieczenstwo $mierci albo przynagla inna powazna konieczno$é, uznana
przez biskupa diecezjalnego lub Konferencj¢ Episkopatu, szafarze katoliccy moga godziwie udzie-
la¢ wymienionych sakramentow takze pozostalym chrzeécijanom, nie majacym petnej wspdlnoty z
Kosciotem katolickim, ktérzy nie moga si¢ uda¢ do szafarza swojej wspolnoty i sami o nie prosza,
jesli odnosnie do tych sakramentow wyrazaja wiarg katolicka i do ich przyjecia sa odpowiednio
przygotowani”, kpk, kan. 844 §4.

" Papieska Rada do Spraw Jednosci Chrzescijan, Dyrektorium w sprawie realizacji zasad i
norm dotyczqcych ekumenizmu, ,,Communio” nr 2 (80) 1994, nr 129-131.

28 Kongregacja ds. Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentow, Instrukcja o sakramencie zba-
wienia Redemptionis sacramentum (2004) nr 85
http://www.vatican.va/romancuria/congregationis/ccdds/documents/rc-con-ccdds-d z dnia 23 X 2006.

¥ Por. I.S. Platek, Sprawowanie sakramentu pokuty i pojednania, Paulinianum 1996, s. 290-292;
M. Pastuszko, dz.cyt., s. 300.

30 Przypadek powtorzenia grzechow antykoncepcji, nie jest powodem, samym w sobie wystar-
czajacym, do odmowienia rozgrzeszenia; nalezy go jednak odmoéwic, jezeli brakuje dostatecznej
skruchy albo postanowienia poprawy wykluczajacych ponowny upadek. Por. Vademecum dla spo-
wiednikow..., 13—14.; takze por. M. Pastuszko, dz.cyt., 301.
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wym, takze ze szkoda dla penitenta. Moze on jednak udac¢ si¢ do innego szafarza,
odmowa absolucji nie zamyka bowiem drogi do nast¢pnej spowiedzi. W takim
przypadku bedzie musial ponownie wyznaé swoje grzechy i zaznaczy¢ o fakcie 1
powodzie odméwienia rozgrzeszenia®'. Penitent ma do tego pelne prawo i nie
mozna mu tego odradza¢, z kolei drugi spowiednik moze rozgrzeszy¢, byleby
osoba byta odpowiednio dysponowana.

5. SPOWIEDNIK WOBEC CENZUR KOSCIELNYCH

Kolejnym zagadnieniem wchodzacym w aspekt prawny funkcji spowiednika
jest pytanie-kwestia: jak winien postapi¢ spowiednik w sytuacji spowiedzi penitenta
z grzechow, ktére sa rownoczesnie przestgpstwami karanymi cenzurami kosciel-
nymi? Czy moze rozgrzeszy¢? Kiedy winien odmowi¢ absolucji Iub ja odtozy¢?
Z przepisoOw prawa wynika, ze sa cenzury zastrzezone Stolicy Apostolskiej
(S.A.) latae sentantiae’ oraz niezastrzezone tej wiadzy. W zwyczajnych warun-
kach w przypadku spowiedzi z grzechow, bedacych przestepstwami, za ktore jest
przewidziana kara latae sententiae zastrzezona S.A. uwalnia z nich ta wlasnie
wladza i ci, ktérym na to S.A. zezwala. Natomiast od kar latae sentantiae nieza-
strzezonych S.A. zwalniaja: oprocz S.A., takze ordynariusze miejsca, kazdy bi-
skup, kanonik penitencjarz — katedralny lub kolegiacki, kaptani majacy uprawnie-
nia od S.A. lub od ordynariusza. Zatem ogo6lnie mowiac, wtadza spowiednika w
tych okoliczno$ciach jest ograniczona.
W tym kontekscie refleksji warto przypomniec¢, ze S.A. zastrzega sobie sze$¢
nastepujacych ekskomunik latae sentantiae:
1) uzycie sity fizycznej wobec osoby papieza (kan. 1370 §1);
2) zniewazenie konsekrowanych postaci eucharystycznych, jak tez zabiera-
nie ich i zatrzymywanie do celow $wigtokradczych (kan. 1367);

3) udzielenie rozgrzeszenia wspolnikowi grzechu przeciwko VI przykazaniu
Bozemu (kan. 1378 §1);

4) naruszenie wprost tajemnicy spowiedzi przez spowiednika (kan. 983 §2
11388 §1);

5) nagrywanie lub postuchiwanie, spisywanie i publikowanie prawdziwych

lub zmy$lonych spowiedzi*’;

3 por. S. Witek, dz.cyt., s. 166.

32'W studium nie porusza si¢ zagadnienia kar faerendae sententiae, gdyz te kary zwykle zdej-
muja przetozeni, ktoérzy wymierzyli kary.

33 Por. Congregatio pro Doctrina Fidei, Decretum, AAS 80 (1988), s. 1367. Ochrona karna jest
zwiazane ze spowiedzia bez wzgledu na to czy jest ona prawdziwa, czy fikcyjna. Staje si¢ ono do-
konane z chwila zapisania spowiedzi w catosci lub czgéci. Do istoty innej postaci tego przestgpstwa
nalezy rozpowszechnianie tresci tej spowiedzi w mediach. Por. J. Syryjczyk, dz.cyt., s. 133-134.
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6) udzielenie komus sakry biskupiej lub jej przyjgcie bez specjalnego upo-
waznienia S.A. (kan. 1382).

Z kolei innym zrédtem ograniczenia wladzy spowiednika sa kary latae sen-
tantiae nie zastrzezone S.A.: dwie ekskomuniki i sze$¢ interdyktow (wzglednie
suspens, jesli przestgpca jest duchownym). Wspomnianymi karami ekskomuniki
sa karane takie przestgpstwa:

1) apostazja od wiary, herezji lub schizmy (kan. 1364 §1);

2) spedzenie ptodu, gdy nastapit skutek (kan. 1398)**.

Natomiast karami interdyktu, wzglednie suspensy, sa karane przestgpstwa:

1) zastosowanie sily fizycznej wobec biskupa (kan. 1370 §2;

2) usitowanie liturgicznego sprawowania Mszy $wigtej przez nie majacego

swiecen kaptanskich (kan. 1378 §2, nr 1);

3) usitowanie udzielenia sakramentalnego rozgrzeszenia lub stuchanie spo-

wiedzi przez kogos, kto nie moze tego czyni¢ waznie (kan. 1378 §2, nr 2)*°;

4) falszywe doniesienie o przestepstwie solicytacji do przetozonego kosciel-

nego (kan.1390);

5) usitowanie lub zawarcie chocby tylko cywilnego malzenstwa przez du-

chownego (kan. 1394 §1);
6) usitowanie lub zawarcie choc¢by tylko cywilnego malzenstwa przez za-
konnika lub zakonnicg po $lubach wieczystych (kan. 1394 §2).

W kontek$cie wymienionych kar latae sentantiae interdyktu lub suspensy na-
lezy zwrdci¢ uwage na rzekoma solicytacije, czyli falszywie oskarzenie spowiednika
o naklanianie penitenta do grzechu przeciwko VI przykazaniu Bozemu podczas
spowiedzi, z okazji spowiedzi lub pod pozorem spowiedzi. Spowiednik nie moze
udzieli¢ penitentowi rozgrzeszenia, zanim sprawca nie zostanie uwolniony od cen-
zury w zakresie zewngtrznym. Zgodnie z kan. 982 dokonujacy takiego doniesienia
nie moze by¢ rozgrzeszony dopoki formalnie nie odwota fatszywego doniesienia i
nie wyrazi gotowos$ci naprawienia szkdd, jezeli takie wynikty. W tym przypadku
musi nastapi¢ odmowa udzielenia absolucji nie tyle ze wzgledu na brak kompe-
tencji, ale na sytuacj¢ penitenta, ktéry winien zado$¢uczyni¢ za wyrzadzone szko-
dy moralne i ewentualnie materialne.”® W tym kontekscie warto nadmienié, ze w

3* Wiadze zwalniania z kar ekskomuniki latae sentantiae za aborcje nalezy rozpatrywaé we-
dtug dekretdow poszczegdlnych biskupoéw diecezjalnych, dla ktorych punktem wyjsciowym byty
postanowienia Konferencji plenarnej Episkopatu Polski z 29 IIT 1984. Sama Konferencja nie miata
uprawnienia do zwolnienia z kar ko$cielnych i ustanowienia jakichkolwiek norm w tej materii,
jedynie chciata w Polsce ujednolici¢ praktyke rozgrzeszenia z ekskomuniki /atae sententiae z kan.
1398). Nalezy takze zaznaczy¢, ze wladzg rozgrzeszenia z ekskomuniki latae sentantiae z aborcji
maja spowiednicy nalezacy do zakondéw zebraczych lub do niektorych zgromadzen zakonnych.

35 Przestepstwo z kan. 1378 §2, nr 2 moze popehni¢ kaptan, ktory shucha spowiedzi, jesli nie
ma prawnie wymaganego upowaznienia do rozgrzeszania wiernych, por. kan. 966 §1.

38 Por. W. Goralski, Wiadza spowiednika w zakresie odpuszczania grzechow i kar wedtug no-
wego Kodeksu Prawa Kanonicznego, ,,Prawo Kanoniczne” 27 (1984), nr 34, s. 82—4; M. Pastusz-
ko, dz.cyt., s. 292; J. Syryjczyk, dz.cyt., s. 140-147.
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2001 r. Kongregacja Nauki Wiary zaliczyta falszywa solicytacj¢ oraz rozgrzeszenie
wspdlnika grzechu i bezposrednie naruszenie tajemnicy sakramentalnej do cigz-
szych przestepstw przeciwko sakramentowi pojednania i je sobie zarezerwowata®’.

Wymienione powyzej wszystkie przypadki nie pozwalaja spowiednikowi w
zwyczajnych warunkach zwolni¢ penitenta z kar i udzieli¢ absolucji. Prawodawca
koscielny i w takiej sytuacji daje mozliwo$¢ rozgrzeszenia zwyklemu kaptanowi,
gdy penitentowi trudno byloby pozosta¢ w grzechu cigzkim przez czas konieczny
do tego, aby od cenzury zwolnit kompetentny przetozony. Pozwala na to kan.
1357 §1 moéwiacy o tzw. wypadku naglacym w tacznosci z kan. 980, w ktérych
mys$l to norm, spowiednik upowazniony jest do uwolnienia penitenta, w ramach
sakramentalnej spowiedzi, od kar latae sentantiae ekskomuniki oraz interdyktu,
dotad nie orzeczonych wyrokiem sadowym lub dekretem administracyjnym.
Chodzi wigc o 13 mozliwych kar wiazacych moca samego prawa zaréwno za-
strzezonych S.A, jak i tych, od ktoérych moze uwolni¢ ordynariusz miejsca i bi-
skup. Penitencjaria Apostolska w 1990 r. zaznaczala, ze mozna skorzysta¢ z kan.
1357, jesli penitent jest dysponowany do uzyskania absolucji, natomiast nalezy
odlozy¢ ja, jezeli istnieje sluszna obawa, iz przez tatwe udzielenie rozgrzeszenia
nie zrozumie on cig¢zko$ci przestepstwa lub nie skloni go to do poprawy zycia.
Gdy spowiednik udziela zwolnienia od cenzur w zakresie wewngtrznym sakra-
mentalnym i rozgrzesza, to zobowiazuje penitenta, aby pod grozba ponownego
popadnigcia w karg, w ciagu miesiaca odwotat sig¢ po zlecenia do kompetentnego
przetozonego, ktory ma wtadze uwolnienia od kar, wzglednie do kaptana majace-
go odpowiednia wiadze od kar w zakresie zewnegtrznym. Tego odniesienia po
zlecenia moze dokonaé¢ takze spowiednik w imieniu penitenta (kan. 1357 §2)°".
Jednoczesnie spowiednik zobowiazany jest natozy¢ penitentowi stosowna pokute
1 poleci¢ naprawienie zgorszenia i szkdd.

Spowiednik nie moze jednak uwolni¢ w omawianych okolicznosciach (wy-
padek naglacy) od suspensy, a takze od ekskomuniki lub interdyktu juz orzeczo-
nych. Moze to tylko uczyni¢ w niebezpieczenstwie $mierci penitenta, na mocy
bowiem kan. 976 kazdy spowiednik moze w tej sytuacji rozgrzeszy¢ od wszyst-
kich jego grzechow i od wszystkich cenzur przez niego zaciagnigtych, tak /atae,
jak i ferendae sententiae, zastrzezonych i niezastrzezonych. W mysl tej normy nie
tylko spowiednik, lecz kazdy kaptan, nie majacy nawet upowaznienia do shucha-
nia spowiedzi, moze waznie i godziwie rozgrzeszy¢. Zwalniajac zagrozonego
$miercig penitenta od kary, kan. 1357 §3 naktada na kaptana powinnos¢ natozenia

7 Por. Jan Pawel II, List apostolski motu proprio Sacramentorum sanctitatis tutela,
http://www.opoka.com.pl/biblioteka/W/WP/j z 24 11 2002, s. 2 z. 3; Presentazione della Lettera
Apostolica in forma di ‘motu prioprio Misericordia Dei su alcuni aspetti della celebrazione del
sacramento della Penitenza. Intervento di. S.E. Mons. Julian Herranz.
http://vatican.va/roman-cu.../rc z dnia 24 X1 2002, s. 2, z. 3.

38 Por. Penitencjaria Apostolska, Instrukcja zawierajaca niektore wskazania o rozwiazywaniu
przypadkow dotyczacych kanonu 1357 CIC, nr A i B punkt 1-7, 11 (niepublikowana).
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pokuty, a takze zwrocenia si¢ penitenta w ciagu 30 dni od wyzdrowienia po man-
daty osobiscie lub przez spowiednika, do kompetentnej wiadzy lub kaptana po-
siadajacego potrzebne uprawnienia®’.

6. UDZIELENIE ROZGRZESZENIA AKTEM MILOSIERDZIA
W SPRAWIEDLIWOSCI

Udzielenie rozgrzeszenia penitentowi wlasciwie dysponowanemu jest konse-
kwencja sprawowanego sakramentu pokuty i pojednania. Normalnie i zasadniczo
na mocy sprawiedliwosci i pod grzechem cigzkim trzeba udzieli¢ rozgrzeszenia
penitentowi nalezycie usposobionemu. Dochodzi zatem jakby do umowy migdzy
penitentem a spowiednikiem: penitent wyznaje spowiednikowi swoje grzechy,
spowiednik za$ dzialajac in persona Christi uwalnia penitenta od jego grzechow.
Spowiednik jako nauczyciel, sedzia i lekarz oglasza zbawcza moc Meki, Smierci i
Zmartwychwstania Chrystusa, ze milosierdzie mocniejsze jest od winy i zniewagi.
A zatem rozgrzeszenie, ktorego kaptan jako szafarz przebaczenia, chociaz sam
grzeszny, udziela penitentowi, jest skutecznym znakiem interwencji Boga Trojje-
dynego w kazdej absolucji, i znakiem ,,zmartwychwstania” ze ,,$mierci duchowe;j”.
Tylko wiara moze da¢ pewnos¢, ze w tym momencie kazdy grzech zostaje odpusz-
czony i zgltadzony poprzez tajemnicze dziatanie Zbawiciela przez postuge Kosciota
w osobie spowiednika®®. W éwietle tej samej wiary mozemy zaakcentowa¢ nie tyle
sprawiedliwo$¢ w sakramencie pojednanie, ile mito§¢ milosierng. Milosierdzie od-
powiada nie tylko najglebszej prawdzie o mitosci Boga do grzesznika. Mitosierdzie
samo w sobie — jak nauczat Jan Pawet II*' — najwspanialszy przymiot Stwoércy i
Odkupiciela, jako doskonato§¢ nieskonczonego Boga, jest rowniez nieskonczone.
Nieskonczona wigc i niewyczerpana jest tez gotowos$¢ ojca w przyjmowaniu synéow
marnotrawnych wracajacych do jego domu. Jedynie brak dobrej woli cztowieka,
brak gotowo$ci nawrdcenia, czyli pokuty, trwanie w oporze i sprzeciwie wobec
taski i prawdy, moze ograniczy¢ gotowos¢ 1 moc przebaczania.

ZAKONCZENIE

Spowiednik jako szafarz winien mie¢ §wiadomo$¢ bycia stuga i narzedziem
Chrystusa w postannictwie Kosciota. Realizuje jego misje uswigcania w sakra-
mencie pokuty, kierujac si¢ przepisami wynikajacymi z depozytu wiary. One tez
okreslaja postawe kaptana wobec penitenta co do stosownoS$ci stawiania pytan,
zobowiazuja do odtozenia, odmowy lub udzielenia absolucji. Kaptanska wiernosé

39 Por. W. Goralski, dz.cyt., s. 86; M. Pastuszko, dz.cyt., s. 296.
40 por. Reconciliatio et Paenitentia nr 31 111, s.114-115.
4 por. Dives in misericordia . nr. 13, s.42-43.
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wytycznym Urzgdu Nauczycielskiego Kosciota chroni sakrament przed niewaz-
noscia i $wigtokradztwem oraz przyczynia si¢ do rozwoju duchowego wiernych i
tadu wynikajacego z dyscypliny.

Trzeba koniecznie przezwyci¢zy¢ wszelkie uprzedzenia do koscielnych prze-
pisow oraz pokonac lgk i kompleksy, ktore powstaja, kiedy si¢ na nie powotuje-
my, czy tez domagamy ich przestrzegania. Tam, gdzie szanowane sa normy i za-
sady, unika si¢ napieé mogacych udaremnié misje ewangelizacji*.

Przejrzystos¢ postaw spowiednikow wzbudza zaufanie penitentow i daje ar-
gument, Ze wymagania stawiane przy sprawowaniu tego sakramentu nie zmienia-
ja si¢ w zaleznosci od osoby kaptana, jego wyrozumiatosci i kultury. Kazdy spo-
wiednik postgpuje bowiem wedlug przepisow Magisterium Kosciota, a nie we-
dtug wlasnych regut i subiektywnej wrazliwosci.

FONCTIONS CHOISIES DU MINISTRE DU SACRAMENT DE LA RECONCILIATION
— ASPECT CANONIQUE

Résumé

Le théme tracé en titre de ’article sera un essai de I’approchement et de 1’analyse des normes
de la loi canonique concernant la fonction du prétre comme confesseur dans le sacrament de pénitence.

Nous ne présenterons que certains aspects dans cette matiére. Nous soulignerons que le
confesseur agit in persona Christi en appui du Ministére de I’Eglise et en accord avec lui (1). En-
suite nous nous concentrons sur ce que résulte de ce principe et quelles sont d’autres functions du
confesseur. Puis nous aurons en vue les questions suivantes: interrogation durant la confession (2),
remise (3) ou refus de I’absolution sacramentelle (4), agissement du confesseur en cas des censures
eccllésiastiques (5) et donation de 1’absolution comme acte de la justice en I’amour miséricordieux (6).

Les questions-problémes suivants , dans cet ordre, sont présentés en notre étude.

Nota o Autorze: ks. prof. UKSW dr hab. HENRYK STAWNIAK SDB — prawnik, pracownik nauko-
wo-dydaktyczny Wydziatu Prawa Kanonicznego UKSW, prodziekan, kierownik Katedry Postugi
Nauczania w Kosciele, wyktadowca WSD w Ladzie. W badaniach podejmuje aspekty prawne mat-
zenstwa i innych sakramentow, nauczania oraz problematyki procesowe;.

Stowa kluczowe: prawo, szafarz spowiedzi, pytania, odlozenie — odmowa — udzielenie absolucji

2 Kongregacja do Spraw Duchowiefistwa, Kaptan, pasterz i przewodnik wspélnoty parafial-
nej, Pallottinum 2002, nr 15, s. 23-24.
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JEZUSA JAKO KROL W CZWARTEJ EWANGELII
TO TY POWIEDZIALES, ZE JESTEM KROLEM> (J 18, 37)

1. KROL I KROLOWANIE W BIBLII

Termin ,,krél — krolestwo” wystepuje wielokrotnie na kartach Nowego i Sta-
rego Testamentu'. Jesli uwzglednimy okreslenia synonimiczne, jakimi w wielu
przypadkach sa okreslenia wladca, pan, namaszczony i inne pokrewne, to mozna
twierdzi¢, iz pojecie to jest jednym z czesciej uzywanych w Biblii. Warto zatem
przesledzi¢, szczegdlnie czytajac opis meki i $mierci Jezusa w czwartej Ewange-
lii, jak §w. Jan ukazuje krolewskos¢ Mistrza z Nazaretu.

Pierwsze wzmianki w Biblii hebrajskiej o postaciach krolewskich, znajduje-
my w Ksigdze Rodzaju, gdzie autor wymienia krolow, ktorzy panowali w kraju
Edomu, zanim Izraelici mieli krola (Rdz 36, 31). W narodzie izraelskim dopiero
okoto 1030 r. przed Chr., zostaje wybrany i namaszczony krol, ktérym zostat Saul
(zob. 1 Sm 9, 1-10, 16)*. Z czasem, poczawszy od krola Dawida, nastepuja kolej-
ni, ktérzy sa wierni Bogu, inni za$ sprzeniewierzajq si¢. Nastgpuje podzial na

"'Samo okreslenie kr6l i terminy pokrewne (krélowanie, krélestwo itp.) wystepuja w Biblii
prawie 4 tysiace razy.

? Ustanowienie monarchii w Izraelu relacjonuja dwa opowiadania w Ksiedze Samuela. Jedno z
nich nastawione jest do tego wydarzenia pozytywnie (zob. 1 Sm 9, 1-10,16; 11, 1-11.15), natomiast
drugie jest przeciwne ustanowieniu kréla (zob. 1 Sm 8, 1-22; 10, 18-25), gdyz jedyniec Bog jest
krolem Izraela. Na temat krola i krolestwa w Izraelu zob. R. de Vaux, Instytucje Starego Testamen-
tu, t. I, Poznan 2004, s. 102nn.; J. Wright, Historia Izraela, Warszawa 1994, s. 191nn.; H. Witczyk,
Narodziny i dzieje parstwa w dawnym Izraelu, s. 69n.; w: Zycie spoteczne w Biblii, red. G. Wita-
szek, Lublin 1997.
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krolestwo Izraela i Judy. Wszystko to sprawia, iz Narod Wybrany zaczat oczeki-
wac Mesjasza (od hbr. masiah, gr. christos).

W Biblii hebrajskiej terminu tego uzywa si¢ najczgsciej jako okreslenie kro-
low, ktorym nadawano witadzg poprzez namaszczenie oliwa (zob. Sdz 9, 8-15;
2 Sm 5, 3; 1 Krl 1, 39) i przyznawano tytul Pomazanca Panskiego (zob. 1 Sm 2, 10;
2 Sm 23, 1; Ps 2, 2). Mozna wigc powiedziec, iz to okreslenie w pierwotnym biblij-
nym znaczeniu byto synonimem stowa krdl. Z czasem jednak, jako ze krolowie
coraz bardziej oddalali si¢ od Bozego Prawa i wiernosci (zob. 1 Krl 11, 6; 2 Krl 16,
1-4), zaczgto oczekiwaé przysztego Mesjasza — Krola, ktorego panowanie bedzie
charakteryzowato si¢ wieczna sprawiedliwoscia, bezpieczenstwem i pokojem (zob.
Iz 11, 1-5; Jr 33, 14-26; Ez 37, 24-28). Wedlug wielu Izraelitow oczekiwany Me-
sjasz — Krdl, miat by¢ podobny do Dawida, ktéry zbrojnie pokona sity zta, nastanie
wtedy ostateczne i wieczne Krélestwo Boga (zob. Rdz 49, 10; Ps 2, 9.45; 72; 110).

Kroélestwo mesjanskie, zakorzenione glgboko w $§wiadomosci Izraela i1 opie-
rajace si¢ na obietnicach prorockich, w pismach nowotestamentalnych stuzy do
ukazania Jezusa jako tworcy prawdziwego Krolestwa. Jednak jest to Krélestwo
catkowicie inne od tego, ktoérego oczekiwali Izraelici — calkowicie pozbawione
wszelkich elementow politycznych.

Mistrz z Nazaretu wtasciwie nigdy nie pretendowat do tytutu krol. Patrzac na
Jego postawe, mozna powiedzie¢, iz nie przeciwstawiat sig, jako ,.konkurentowi do
wiadzy”, Herodowi (zob. Lk 13, 31n.; 9, 7n.) ani zarzadzeniom cesarza rzymskiego
(por. Mk 12, 13—17 par.) Nie przeczyl, co prawda, kiedy Natanael nazywa Go kro-
lem: Rabbi, Ty jestes Synem Bozym, Ty jestes krolem Izraela. Jednakze slyszac to
mesjanskie wyznanie wiary, kieruje rozmowe ku zagadnieniu paruzji Syna Czlowie-
czego (zob. J 1, 51). Zatem, odwracajac uwagg stuchaczy od spraw doczesnych i ma-
terialnych, jakie czgsto taczyly si¢ z pojeciem krola, zwraca ja ku wiecznosci.

W czasie dzialalno$ci Mistrza z Nazaretu na szczegdlna uwage zastuguje za-
chowanie ludzi, ktorzy zostali nakarmieni chlebem. Chcieli oni nada¢ Chrystuso-
wi tytul krolewski. Jednak, gdy Jezus poznal, ze zamierzajq przyjs¢ i pochwycic
Go, aby obwola¢ krdlem, oddalit siec ponownie w gory sam jeden (J 6, 15). Kro-
lewski tytut przypisywaty Chrystusowi rozentuzjazmowane tlumy, uroczyscie
prowadzace Go do Jerozolimy. Wotano Blogostawiony, Ten ktory ma przyjs¢ w
imie Panskie, krol Izraela (J 12, 13). Jest rzecza znamienna iz Jezus nic nie mowi
w czasie tego krolewskiego powitania. Jan jedynie wspomina przepowiednie pro-
roka Zachariasza: Nie boj sie Corko Syjonu, oto Krol twoj przybywa siedzqcy na
osiotku” (zob. J 12, 14; Zach 9, 9)°.

W sposob szczegdlny jednak obraz Jezusa jako krola ukazuje autor czwartej
Ewangelii w opisie meki Mistrza z Nazaretu®. Swiety Jan pisze o krolewskim tytule
Chrystusa przede wszystkim w relacji z przestuchania Go przez Pitata, m¢ce na Gol-

3 Zob. C.H. Dodd, The interpretation of the Fourth Gospel, Cambridge 1960, s. 87n.
4 Zob. 1. de la Potterie, Meka Jezusa Chrystusa wedlug Ewangelii Jana, Krakow 2006, s. 12—13.
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gocie, jak rowniez w opisie wydarzen nastgpujacych po $mierci. Zbadanie tresci tych
relacji pozwoli ukaza¢ znaczenie krolewskiego tytutu Jezusa, w czym $w. Jan widziat
krolewski charakter Jezusa, oraz na czym polegata Jego krolewska dziatalnosc.

2. JEZUS PRZED PILATEM

Opis meki Chrystusa, cato$¢ wydarzen procesu Chrystusa przed Pitatem,
rozgrywa si¢ w palacu prokuratora rzymskiego. Opis wydarzen w palacu Pilata
poprzedza krotka informacja o przestuchaniu Jezusa przed Annaszem i Kajfaszem
(J 18, 24-28). Stamtad akcja przenosi si¢ do rezydencji prokuratora Pitata. Caly
proces mozemy podzieli¢ na siedem zasadniczych scen, w ktore dzieja si¢ we-
wnatrz, w pretorium, badz na zewnatrz przed zgromadzonymi ttumami. Paralelny
uktad scen, podkresla struktura koncentryczna, ktorej centrum stanowi ukorono-
wanie cierniem oraz pozdrowienie Witaj Krolu zydowski (J 19, 1-3).

A. (na zewnatrz) Pitat i Zydzi, pierwszy dialog (J 18, 28-32)

B. (w patacu) Pitat i Jezus, godnos',_é krolewska Jezusa (J 18, 33-38)
C. (na zewnatrz) Pitat i Zydzi, Barabasz (J 18, 38-40)
D. Cierniem Ukoronowanie (J 19, 1-3)
C’. (na zewnatrz) Pitat i Zydzi, Oto Czlowiek (J 19, 4-7)
B’. (w patacu) Pitat i Jezus, wtadza Pitata (J 19, 8-12)
A’. (na zewnatrz) Pilat i Zydzi, Oto krol wasz (J 19, 13-16)

Autor czwartej Ewangelii zaraz na poczatku opisu meki notuje, iz Jezusa
przyprowadzono do Pifata wezesnym rankiem (zob. J 18, 28). To zdarzenie, pa-
migtajac o wadze, jaka $w. Jan przywiazuje do wszelkich szczegotow, jest waz-
nym wskazaniem. Ow ranek wydaje si¢, wedlug niektorych komentatoréw na-
wiazywac do poranka zmartwychwstania (zob. J 20, 1), czy tez do poranka, kiedy
Jezus ukazuje si¢ swoim uczniom nad brzegiem jeziora (zob. J 21, 4). Niektorzy
rowniez, jak np. Orygenes, widza w tym okres§leniu nawiazanie do ofiary w kra-
inie Moria, kiedy to Abraham wstat rano, aby ztozy¢ ofiarg ze swojego syna (zob.
Rdz 21,34)°. Wszystkie te obrazy, poprzez odniesienie si¢ do poranka, wschodu
stonca, ukazuja pewna nowos¢, ktora wraz ze wschodem si¢ rozpoczyna. Mozna
powiedzie¢, iz poranek, o ktorym moéwi Jan, w chwili, gdy upokorzony Jezus jest
oddany w rece Pitata, jest zapowiedzia wydarzen ,.catkowicie i niezwykle no-
wych”, wydarzen, ktore dadza czlowiekowi nowy porzadek, nowe poznanie.

Przychodzacy do Pitata Zydzi zadaja, aby Jezus poniost $mier¢ krzyzowa®. Po
krotkim dialogu z nimi, Pitat wraca do pretorium. Przestuchanie Chrystusa rozpoczy-

5 Orygenes, Homilie o Ksiegach Rodzaju, Wyjscia i Kaplanskiej, th. S. Kalinowski, Warszawa
1984, s. 92-93.

6 Zydom wolno bylo wykonywa¢ kare $mierci, ale tylko przez ukamienowanie (zob. Dz 7, 54-60).
Wyrok skazujacy na $mier¢ przez ukrzyzowanie mogli wyda¢ jedynie Rzymianie; zob. 1. de la Potterie,
dz.cyt., s. 80.
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na si¢ od zasadniczego pytania Pitata: Czy Ty jestes Krolem Zydowskim (J 18, 33)’.
Pytanie to nawiazuje do skargi, jaka przedstawiciele Sanhedrynu wniesli do Pitata
przeciwko Chrystusowi. Jezus nie odpowiada wprost na pytanie Pitata. Pyta jedynie
namiestnika: Czy to mowisz od siebie, czy tez inni powiedzieli ci o Mnie” (J 18, 34).
Jezus, w relacji Janowej, zdaje si¢ pytac Pitata: co znaczy dla ciebie tytut krol?

Pamietaé nalezy, iz tytul Krél Zydowski moze mieé¢ rozne znaczenie. Dla Pi-
fata, bedacego reprezentantem imperium rzymskiego, tytut ten ma konotacje¢ wy-
tacznie polityczna. Jezus wiec, bedac Krolem Zydowskim, moze by¢ wiec zagro-
zeniem dla samego cesarza. Wydaje sie, iz Zydzi, oskarzajac Jezusa, wtasnie do
takiego toku myslenia Pilata nawiazuja. Stad tez wotaja: Poza Cezarem nie mamy
kréla (J 19,15). Rzecz jasna, ze dla Zydow tytut Krél Zydowski oznaczal oczeki-
wanego Mesjasza, oczekiwanego od czasow Dawida, obdarzonego misja poli-
tyczno-religijna. Tu jednak, chcac wystawi¢ Pitata na probg i zmusi¢ go do dzia-
tania, Zydzi nawiazuja do Cezara. Natomiast dla Jezusa tytut Kré/ ma catkiem
inne znaczenie. Wydaje sig, iz §w. Jan postawit sobie za zadanie ukazaé, co dla
Chrystusa oznacza by¢ krolem. I wtasnie w opisie przestuchania, a pézniej w cza-
sie meki i wydarzen po niej nastgpujacych mozna odkrywac co oznacza dla Chry-
stusa tytul krol. Stad tez na pytanie Pitata, Jezus odpowiada pytaniem: Mowisz to
od siebie? Czy moze inni ci to powiedzieli o Mnie. Jednak Pitata nie obchodza
tytuly, czy tez wierzenia zydowskie, stad tez pyta Czy ja jestem Zydem? Narod
Twdj i arcykaptani wydali mi Ciebie coS uczynit? (J 18, 35).

Odpowiedz Jezusa jest roéwnie tajemnicza, co zmusza Pitata do glebokiego
zastanowienia: Krolestwo moje nie jest z tego Swiata. Gdyby krolestwo moje byto
z tego $wiata, studzy moi biliby sie, abym nie zostal wydany Zydom. Teraz zas
krolestwo moje nie jest stqd (J 18, 36).

Dla autora Czwartej Ewangelii odpowiedz Jezusa, jest sposobnoscia do pod-
kreslenia bardzo waznej prawdy, ktora moéwi wszystko o krolestwie Jezusa. Naste-
puje niejako proklamacja krolestwa Mistrza z Nazaretu. Przede wszystkim, krole-
stwo to jest Jezusowe. Chrystus, wedlug §w. Jana w J 18, 36, uzyje az trzy razy
stwierdzenia ,.krolestwo moje” (h° basilei,a h° evmh.). Zaimek dzier-
zawczy moj okreSla rzeczownik, przyporzadkowujac go wytacznie Chrystusowi.
Wydaje sig, iz Jan celowo na poczatku, w srodku i na koncu tej wypowiedzi Jezusa
podkresla, iz to Jezus jest posiadajacym to krolestwo, aby podkresli¢, iz to posiada-
nie ma charakter absolutny i niezmienny. Podobny zabieg zostaje zastosowany w
podkresleniu pozaziemskiego charakteru krolestwa Chrystusa. Jezus powie, iz kro-
lestwo moje nie jest stqd (J 18, 36). RoOwniez ten zwrot jest uzyty trzykrotnie. Na
poczatku i na koncu tego wersetu Jezus méwi wprost, iz krélestwo to nie jest stad
(ouvk e;stin evnteu/gen). Natomiast w $rodku wersetu J 18, 36, zostaje
wprowadzona przez partykule ,,jesli” (eiv) sytuacja hipotetyczna, méwiaca o tym,

7 Jozef Flawiusz przedstawia Pitata, jako czlowicka twardego i zasadniczego; zob. J. Flawiusz,
Dawne dzieje Izraela, Warszawa 1994, 18, 55nn.
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ze gdyby krolestwo Jezusa byto z tego $wiata, wtedy w czasie pojmania wystapiliby
liczni studzy aby broni¢ swojego pana. Termin studzy (o1i® u phre, tai) okre-
$la tu stugi, ktorzy slepo i w sposob niewolniczy zawsze stuza swojemu panu. Jed-
nak w czasie pojmania i sadu Chrystusa (nie liczac porywczego zachowania Piotra)
nikt nie wystapit w obronie Proroka z Nazaretu. Stad tez potwierdzaja si¢ stowa
Chrystusa, iz Jego krolestwo nie jest z tego Swiata.

Powyzsze stowa Chrystusa moga stanowi¢ potwierdzenie odrzucenia przez Jezu-
sa pokusy mesjanizmu ziemskiego. Jezus wyraznie potwierdza, iz krolestwo Jego nie
jest z tego $wiata. A tlhumaczac dostownie tekst grecki, mozna powiedzie¢, iz Jezus
podkresla, iz ,,Krolestwo moje nie pochodzi z tego swiata”. Chrystus wigc nie ma nic
wspolnego z wszelka wladza wywodzaca sig, czy tez pochodzaca z tego $wiata.

Czytajac dialog migdzy Jezusem i Pilatem, mozna wyczué¢ klimat zniecierpli-
wienia prokuratora, ktory chce si¢ ostatecznie dowiedzie¢, czy Jezus jest krolem.
Szuka on jedynie potwierdzenia, badz tez zaprzeczenia w okresleniu: czy Jezus jest
krolem. Stad tez ponownie pyta, przymuszajac Jezusa do odpowiedzi: 4 wiec jestes
krolem (J 18, 37). Na to ponaglajace pytanie Jezus odpowiada w sposob niezwykle
zagadkowy. Jezus mowi: ,,To ty sam mowisz, ze Ja jestem krolem” (J 18, 37). Wer-
set ten jest czesto komentowany przez egzegetow®. Polskie thumaczenia catkowicie
niestusznie thumacza ten fragment, jako twierdzaca odpowiedz Chrystusa. Tak Bi-
blia Tysiaclecia, jak i Biblia poznanska ma 7ak, Ja jestem krolem. Natomiast w
materiale greckim mamy wyraznie ,,su. le,geij o[ti basileu,j eiv-
mi” — to ty (sam) mowisz, ze jestem krolem. Wydaje si¢ iz takie thumaczenie, ktore
zamieszcza rowniez najnowszy przektad Edycji $w. Pawta, o wiele trafniej oddaje
odpowiedz Jezusa. Wedlug aparatu krytycznego zamieszczonego w The greek New
Testament’ jest to lekcja pewna i nie budzaca powazniejszych watpliwosci. Row-
niez w Novum Testamentum Graece'® tekst ten jest lekcja pewna, poswiadczong
przez P a, B, D%, L, W, Y, /"%, 0250, 33, 565 i inne. Nalezy odnotowaé tez ko-
deksy P L, W, G D, Y, ktére omijaja caly ten fragment. Istnieje rowniez kilka
kodeksow (A, Q, 0109, 0250), ktore poswiadczaja lekcje mowiaca, iz Jezus po-
twierdzil, iz faktycznie jest krolem.

Na podstawie wigc analizy aparatu krytycznego, jak roOwniez pamigtajac o
mysli teologicznej $w. Jana, mozna przyjaé, iz Jezus faktycznie zwraca si¢ do
Pitata: To ty sam mowisz, ze jestem krolem. Mozna powiedzie¢, iz Jezus, nie
potwierdzajac, ze jest krolem, odsyta Pitata do jego sumienia. Zdaje si¢ mowic:
Ty mowisz, zZe jestem krolem, wiec to twoj problem. Bezposrednio po tych sto-
wach, Jezus zaznacza, iz przyszedt po to, aby dac¢ swiadectwo prawdzie. Prawda

8 Zob. 1. de la Potterie, Le Vérité dans saint Jean, t. I: Le Christ et la Vérité. L Esprit et la
Veérité, Roma 1977, s. 100.

® The Greek New Testament, eds. Aland B., Aland K., Karavidopoulos J., Martini C.M.,
Metzger B.M., Stuttgart 1993,

1% Novum Testamentum Graece, hrsg. Nestle E.E. — Aland B.K., Stuttgart 19937
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w znaczeniu biblijnym, jest to wszystko, co Bog przez Jezusa Chrystusa zamie-
rzyt przekazaé¢ czlowiekowi. Prawda przekazana wigc przez Jezusa jest osta-
tecznym objawieniem si¢ Boga przez swojego Syna i w swoim Synu (zob. J 1,
14-18; 14, 9)''. Swiadczenie za$ o prawdzie podkresla krolewski charakter
Chrystusa, ktéry na to sig narodzit, aby da¢ swiadectwo prawdzie. Kazdy zas,
kto jest z prawdy, stucha krolewskiego glosu Chrystusa (zob. J 18, 37)"%. Nie
mogac znalezé w Chrystusie zadnej winy, Pitat stawia Zydow przed wyborem:
moga uwolni¢ ztoczynce Barabasza badz Chrystusa, ktérego nazywa krolem.
Wynik wyboru jest tragiczny: Zydzi odrzucaja kréla, prawdziwego Mesjasza,
wybieraja za$ zbrodniarza, by¢ moze falszywego mesjasza. Pelnia tego odrzu-
cenia nastepuje w koncowej czesci sadu Pitata'.

Po uwolnieniu Barabasza, nastgpuje centralny opis przestuchania: ukoro-
nowanie Chrystusa cierniem i okrycie purpurowym plaszczem. O ile synoptycy
informuja, ze zohierze pluli Jezusowi w twarz, bili Go po glowie trzcina, po
czym ubrali Go w Jego wlasne szaty, to Jan mowi jedynie o spoliczkowaniu
Jezusa (zob. J 19, 2-3; por. Mt 27, 27-30; Mk 15, 16—-19). Dzieje si¢ tak, gdyz
w Ewangelii Jana wszystkie szczegdly maja za cel ukaza¢ Jezusa jako krola.
Stad tez korona cierniowa i plaszcz sa atrybutami w petni krélewskimi. Moze
tez dlatego Jan nic nie wspomina, iz p6zniej Jezus zostal ich pozbawiony. Wy-
daje sig, iz skoro autor nic o nich nie méwi, to Jezus wejdzie na Golgotg w ko-
ronie cierniowej i odziany w purpurg, gdzie znajduje si¢ Jego tron — krzyz.

Caty hotd krolewski ma jasna strukture koncentryczna, skupiona na ukazaniu
Chrystusa jako krola:

A. Biczowanie Jezusa
B. Ukoronowanie cierniem Jezusa
C. Nalozenie ptaszcza purpurowego
B’ Witaj Krolu Zydowski
A’. Policzkowali Go

W tym opisie, jak si¢ wydaje, calkowicie celowo zostaja opuszczone badz
mozliwie jak najbardziej wyciszone, wszystkie wydarzenia przedstawiajace
cierpienia i ponizenie Chrystusa. Nie ma wigc w Janowym opisie upokorzenia
Jezusa przed Sanhedrynem, czy tez wyszydzenia przez Heroda Antypasa. Row-
niez ukoronowanie cierniem, nalozenie plaszcza i to wszystko co dziato sig na
podworzu pretorium, zostaje przedstawione w sposob niezwykle spokojny. Zo-
staje pominigty fakt zwotania catej kohorty, Jan nie wspomina, o Zolierzach
klgkajacych aby szydzi¢ z Chrystusa. Autor czwartej Ewangelii pisze tylko, iz
podchodzili do niego i mowili stowa pozdrowienia (zob. J 19, 3). Nie wspomina

''I. de la Potterie, Le Verité..., t. I,'s. 31.
"2 F. Gryglewicz, Chrystus krél w Ewangelii $w. Jana, ZN KUL 37(1967), z. 1., s. 12-13.
B 1. de la Potterie, Meka Jezusa Chrystusa..., s. 92.
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roOwniez o opluwaniu, a zamiast o biciu trzcing po glowie mowi, ze Zotierze
policzkowali Go (J 19, 3), czy tez jak niektorzy thumacza dawali Mu policzki.

Kolejnym etapem Chrystusowej mgki jest wyprowadzenie Chrystusa przed
czekajacy na zewnatrz ttum i przedstawienie Go: Oto Czlowiek (J 19, 5). Uka-
zanie Mistrza z Nazaretu poprzedza kolejne stwierdzenie Pitata, iz nie znajduje
w Nim zadnej winy. Po tym wyznaniu Pitata nastepuje niejako objawienie
Chrystusa. Jak sugeruje §w. Jan, Jezus zostaje wyprowadzony w koronie cier-
niowej i ptaszczu purpurowym (choé¢ w obrazie synoptycznym podkre§lone zo-
staje, iz plaszcz zostal Mu zabrany, zob. Mk 15, 20; Mt 27, 31)'*. Mozna po-
wiedzie¢, iz nastgpuje odstonigcie prawdy. Dla wielu komentatorow ogloszenie
Oto Czlowiek jest nawiazaniem do Ksiggi Daniela i proroctwa o Synu Cztowie-
czym (zob. Dn 7, 13—-14). Wedlug innych jest tu nawiazanie do catej czwarte;j
Ewangelii, gdzie w prologu czytamy, ze Stowo stato si¢ ciatem i zamieszkalo
migdzy nami (zob. J 1, 14), a Samarytanka mowi, iz spotkata cztowieka, ktory
jest Mesjaszem (zob. J 4, 19). Inni jeszcze komentatorzy wskazuja tu na zamie-
rzone podobienstwo wzgledem rytuatu koronacyjnego. Oto wybrany wiadca
wychodzi przed nardd i zostaje ogloszony — przedstawiony: Oto krol wasz!
(zob. J 19, 14)".

Przedstawienie Jezusa jako krola jeszcze dobitniej uwidacznia si¢ w ostat-
nim wyprowadzeniu Mistrza z Nazaretu z pretorium przed ttum i wydaniem
wyroku skazujacego. Swicty Jan pisze, iz Pitat wyprowadzil Jezusa na zewnqtrz
i zasiadtl na trybunale, na miejscu zwanym Lithostrotos, po hebrajsku Gabbata
(J 19, 13). Takie tlumaczenie tekstu jest najczgstsze i do§¢ powszechne (np.
Biblia Tysiaclecia, Poznanska). Warto jednak blizej spojrze¢ na werset J 19, 13,
ktory wcale nie jest tak jednoznaczny. W tekscie greckim uzyto bowiem cza-
sownik kagi, zw, (tu w aoryscie evka, gisen), ktory mozna thumaczy¢ w
formie przechodniej lub nieprzechodniej, czyli: usias¢, ale tez posadzié¢'®. Zatem
Pitat wyprowadzit Jezusa na zewnqtrz i usiadl na trybunale, albo Pitat wypro-
wadzil Jezusa na zewnqtrz i posadzit Go (kazatl Mu siqs¢) na trybunale.

Idac za mysla 1. de la Poterie, w calym tym wersecie mozna wskaza¢ dwa
czasowniki, ktéore wyrazaja ruch. Otéz tak czynno$s¢ wyprowadzenia
(h; gagen) jak i siedzenia, czy tez posadzenia (evka, gisen) tacza si¢ z do-
pelnieniem eivj to,pon lego,menon ligo,strwton (do miejsca
zwanego Lithostrotos). Tak wigc oba czasowniki sa ukierunkowane do trybuna-
hu, stad tez winny odnosi¢ si¢ do jednego cztowieka. Pitat wigc wyprowadzit i

14 Zob. F.M. Braun, Jean le théologien, Paris 1964, t. 2, s. 99.

15 Zob. R. Schackenburg, Der Menschensohn im Johannesevangelium, NTS 11(1964-65),
s. 123n.; J. Blank, Die Verhandlung vor Pilatus (J 18,28—19,16) im Lichte johanneischer Theologie,
BZ 72(1959), 3, z. 34n.

16 Zob. R. Popowski, Wielki stownik grecko-polski Nowego Testamentu. Wydanie z peing loka-
lizacjq greckich hasel, kluczem polsko-greckim oraz indeksem form czasownikowych, Warszawa
1997%, 5. 307.
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posadzit Jezusa na trybunale, miejscu, gdzie zwykle zasiadaja prokuratorzy, aby
odbywac¢ sad. Tak wigc, chociaz historycznie sad nad Jezusem odbyt Pitat i to
on wydatl na Niego wyrok skazujacy, to autor czwartej Ewangelii, chce pokazaé,
ze prawdziwie osoba, ktora odbywala sad byt Jezus — Krol Zydowski'’. Chcac
podkresli¢ krolewskos¢ Jezusa, sw. Jan bardzo precyzyjnie opisuje miejsce, na
ktorym zasiadl Jezus, oraz czas, w ktorym si¢ to wydarzenie odbylo: na trybu-
nale, na miejscu zwanym Lithostrotos, po hebrajsku Gabbata. Byl to dzien
Przygotowania Paschy, okoto godziny szostej (J 19, 13—14). Catos¢ tego opisu
wyraznie nawigzuje i przenosi czytelnika na wzgorze Golgoty. Wydaje sig, iz
wlasnie dlatego Jan thumaczy nazwe Lithostrotos na hebrajskie Gabbata, aby juz
przez samo podobienstwo stownikowe stluchajacy kojarzyli Gabbata z Golgota.
Podobnie podanie takich szczeg6tow, ze byt to dzien przygotowania, okoto go-
dziny szostej — wszystko to sktania do kojarzenia tronu krolewskiego, na kto-
rym Jezus zostal posadzony, z tronem, ktdry juz za niedtugo obejmie Chrystus
na Golgocie — tronem, ktorym bedzie krzyz. W czasie gdy w $§wiatyni rozpo-
czynano sktadani ofiar z barankéw paschalnych, tu w pretorium rozpoczeta sig
najwigksza ofiara Chrystusa, ktory jako baranek paschalny pragnie zgladzié
grzechy catego §wiata'®.

Jezus zostaje wiec uroczyscie przez Pitata promulgowany Krélem'®. Chociaz
historycznie zostaje skazany, to teologicznie autor czwartej Ewangelii ukazuje
wlasnie Jego, jak prawdziwego s¢dziego. W oczach zebranych, potwierdzaja to
krélewskie insygnia: korona i purpurowy plaszcz, jak rowniez miejsce — trybunat,
ktore zajmuje Mistrz z Nazaretu.

Scena w pretorium konczy si¢ stwierdzeniem, iz Pitat wtedy wydat Go im,
aby Go ukrzyzowano. Zabrali zatem Jezusa (J 19, 16). Cato§¢ wigc procesu nie
konczy si¢ wyraznym wyrokiem skazujacym Chrystusa na §mier¢. Jezus nie zo-
staje skazany na $mier¢. To Zydzi staja sie odpowiedzialni za wszystkie nastepu-
jace kolejno wydarzenia. Oni prowadza Jezusa na ukrzyzowanie.

3. JEZUS NA GOLGOCIE

Chcac ponownie nawiaza¢ do wydarzen, ktore wtasnie zakonczyty si¢ w pre-
torium, Jan buduje opis skazania i meki paralelnie do opisu wydarzen, ktore roze-
graty si¢ przed Pitatem:

'7 Zob. 1. De la Potterie, Jésus roi et juge d’aprés Jean 19,13, Bib 41 (1960), s. 217nn.

13 7. Blank, dz.cyt., s. 66.

19 Zob. H. Schnackenburg, Gottes Herrschaft und Reich, Freiburg 1959, s. 230-232; K.L.
Schmidt, Basileu, j, TWNT t. I, s. 577n.
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GABBATA (J 19, 13-16) GOLGOTA (J 19, 17-22)

Pitat wyprowadzit Jezusa Jezus wyszedt z miasta

Na miejsce zwane Lithostrotos, Na miejsce zwane Miejscem Czaszki,
A po hebrajsku Gabbata Ktore po hebrajsku nazywa si¢ Golgota
Pitat posadzit Jezusa Tam Go ukrzyzowano,

Na trybunale posrodku za$ Jezusa

Pitat rzekt do Zydow: Wypisat tez Pitat tytut winy:

Oto krol wasz! Krél zydowski

A oni krzyczeli: A oni moéwili do Pitata:

Precz! Precz! Nie pisz krol, ale ze On mowit...

Jest znamienne, iz $w. Jan podaje bardzo niewiele szczegotow z drogi krzy-
zowej Chrystusa. Synoptycy pisza o Weronice, przymuszonym do dzwigania
krzyza Szymonie z Cyreny, placzacych niewiastach, wspominaja upadki pod
krzyzem. Tymczasem Jan pisze tylko, iz On sam dzwigajqc krzyz wyszedt na
miejsce zwane Miejscem Czaszki, ktore po hebrajsku nazywa sie Golgota
(J 19,17). Piszac o dzwiganiu krzyza, autor czwartej Ewangelii uzywa zwrotu
»kal. basta,zwn e autw/| to.n stauro.n” (J 19,17). Biblia Ty-
siaclecia thumaczy to, jako: ,,On sam dzwigajqc krzyz”. Jednak biorac pod uwage
zastosowanie przez Jana formy celownikowej e autw/| bardziej poprawne
wydaje si¢ tlumaczenie zgodne z duchem formy celownika, tzw. dativus
commodo (celownik sposobu). Tak wigc otrzymalibysmy, iz, Jezus niost krzyz dla
samego siebie. Wyrazenie takie ukazuje Chrystusa, jako niosacego krzyz, ktory
ma dla Niego niezwykta warto$¢. Nie niesie wigc On krzyza — narzedzia swojej
kazni, jak skazany na $mier¢, ale jak ktos, kto zna warto$¢ i wazno$¢ niesionego
narzedzia, ktore jest wrecz znakiem triumfu i wladzy. Ojcowie komentujacy to
wydarzenie napisza, iz Chrystus niesie krzyz jak krol berfo, na znak chwaty, jakq
jest powszechne panowanie nad wszystkimi rzeczami. Niesie krzyz jak zwyciezca
trofeum swojego zwyciestwazo.

Roéwniez wydarzenia na Golgocie staja si¢ dla $w. Jana sposobnoscia do po-
kazania Chrystusa jako prawdziwego krola. Czwarta Ewangelia poda, iz ukrzyzo-
wano z Nim dwoch innych, z jednej i drugiej strony, posrodku zas Jezusa (J 19, 18).
U Mateusza i Marka, zostaja oni nazwani foframi, natomiast u tukasza ztoczyn-
cami. Jan pomija nazwanie ich, wspomina za$ ich obecno$¢ jedynie po to, aby juz
u poczatku wydarzen na Golgocie ukaza¢ w centrum osobg Chrystusa. Caty opis
ma skoncentrowa¢ stuchacza na osobie Jezusa, ktéry jest posrodku. Krzyz jest
wiec tronem na ktérym Jezus jest ogloszony krélem™.

20 Sw. Tomasz z Akwinu, Komentarz do Ewangelii sw. Jana, tt. T. Bartos, Kety 2002, s. 1108.
A, Loisy, Le Quatrieme Evangile, Paris 1903, s. 873.
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Podkresleniu krolewskosci Chrystusa shuzy takze napis, ktory Pitat nakazat
umiesci¢ na krzyzu. Lukasz po§wigca temu wydarzeniu jedno zdanie Byf takze nad
Nim napis w jezyku greckim, laciriskim i hebrajskim: ,, To jest Krol Zydowski”
(Lk 23, 38). Jan natomiast podaje tre$¢ napisu, jak rowniez histori¢ jego powstania.
Ow napis staje si¢ niejako pieczecia i potwierdzeniem tytutu Chrystusa. Osoba po-
twierdzajaca jest Pitat — najwyzsza uznawana na tym terenie wladza. Jego stwier-
dzenie: Quo scripsi scripsi (Com napisal, napisatem), mozna okresli¢ mianem uro-
czystego ratyfikowania i potwierdzenia panowania Jezusa nad catym §wiatem. Au-
tor uzywa tu formy czasownikowej (ge, grafa — perfectum), ktéra wskazuje na
czynnos¢ przeszla, ktorej konsekwencje trwaja do teraz. Wyrazenie to mozna wige
przetlumaczy¢ pozostaje napisane. Forma ta podkresla ogloszenie Jezusa krolem,
jako wydarzenie ostateczne i niezmienne. Potwierdzenie to zostaje napisane w
trzech jezykach: w jezyku hebrajskim, tacinskim i greckim (J 19, 20). Pitat uzywa
trzech jezykow, ktére byly znane w catym 6wczesnym $wiecie, aby wskazac, iz
Chrystus jest krolem wszystkich ludzi. Wszyscy takze moga i powinni rozpozna¢ w
Nim krola. Poprzez to krolewsko$¢ Jezusa zostata ogloszona tak, zeby nikt nie mogt
powiedzieé, iz nie styszat, czy nie rozumiat tego™.

Nie tylko napis wskazuje na powszechna mozliwo$¢ poznania Jezusa jako
krola. Ewangelista napisze, iz napis czytato wielu Zydéw, poniewaz miejsce, gdzie
ukrzyzowano Jezusa, byto blisko miasta (J 19, 20). Kazdy wigc mogt zobaczy¢ i
przeczyta¢ napis. Mozna wrecz odnies¢ wrazenie, ze Jan celowo pisze o wielosci
przechodzacych obok krzyza oraz o tym, ze miejsce to lezato blisko miasta. Nikt
wigc, nawet jesli pozostawatl w miescie, nie moze powiedzie¢, ze nie wie 1 nie
widziat napisu i samego kréla™.

Kolejne sceny takze potwierdzaja i podkreslaja prawde o Chrystusie krolu. W
pierwszej kolejnosci Jan ukazuje scen¢ zwiazana z podziatem szat. Wprowadze-
nie rozréznienia ubioru na szaty i tunike, stuzy autorowi czwartej Ewangelii do
podkreslenia wypelnienia si¢ proroctwa. Mesjanski Psalm 22 méwi: moje szaty
dzielq miedzy siebie i los rzucajq o mojq suknie (Ps 22, 19). Nastgpuje wypelnie-
nie si¢ proroctwa, co Jan potwierdza stowami: Tak mialy sie wypetni¢ stowa Pi-
sma (J 19, 24). Rowniez kolejne stowo umierajacego Mistrza z Nazaretu Pragne
(J 19, 28) shuzy ukazaniu prawdy, iz w Chrystusie nast¢puje wypetnienie si¢
wszystkich Pism. Po u§wiadomieniu, iz wszystko si¢ dokonato, Jan konczy Mgke
Chrystusa opisem: [ skfoniwszy glowe oddat ducha (J 19, 30). Jak si¢ wydaje, do
tego oddania ducha odnosi si¢ poprzedzajacy werset, w ktorym Jezus mowi pra-
gne. Autor czwartej Ewangelii ukazuje niezrozumienie przez stojacych pod krzy-
zem pragnienia Jezusa. Myslano, ze Chrystus jest spragniony napoju. Tymcza-

2 70b. A. Loisy, dz.cyt., s. 484; B. Schwank, Der erhéhte Konig: Jo 19,166-22, ,.Sein und
Sendung” 29 (1964), s. 244nn.

2 Zob. 1. Gargano, Lectio Divina do Ewangelii Meki Paviskiej. Meka Pana Jezusa wedlug Ja-
na, Krakow 2002, s. 130-131.
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sem, na podstawie analizy literackiej mozna powiedzie¢, iz pragnienie Jezusa
dotyczy nie tyle napoju, co raczej dawania — przekazania ducha. Twierdzenie to
obrazuje wyraznie struktura tych wersetow:

A. Jezus
a. $wiadom, ze juz wszystko si¢ dokonato
b. Jezus rzekt: Pragne
B. (nie nazwani ludzie)
Stalo tam naczynie pelne octu
Natozono wigc na hizop gabke
Petna octu i do ust Mu podano
A’. Jezus
a’. Jezus rzekl: Wykonato sie
b’. I sktoniwszy glowe oddat ducha.

W powyzszym schemacie widzimy wyrazny paralelizm Ai A’, orazaia’,bib’.
Zachowanie nienazwanych tu ludzi stuzy jedynie do podkreslenia, jak si¢ wydaje,
niezrozumienia pragnienia Chrystusa, ktory, pozornie proszac, sam staje si¢ pod-
miotem, ktory z wlasnego pragnienia — whasnej checi — daje $wiatu Ducha®. Po
raz kolejny wigc Jezus ukazany jest jako prawdziwy krol, ktéry — inaczej niz u
synoptykow — jest przedstawiony, jako ten, ktéry z wilasnej woli majestatycznie
oddaje (przekazuje) swojego ducha®. Cato$¢ Janowego opisu koficzy sig ponow-
nym nawiazaniem do symboliki baranka (J 19, 36), ktory gdy jest sktadany, jako
ofiara paschalna, nie ma tfamanych kosci (zob. Wj 12, 46). Dla Jana wigc Jezus
jest prawdziwym barankiem paschalnym Nowego Przymierza.

Opowiadanie o pogrzebie Jezusa (J 19, 38—42), jest ponownym wskazaniem
na Chrystusa jako kréla. Ewangelista wydaje si¢ niezwykle dlugo opisywa¢ po-
grzeb, ktory najprawdopodobniej byt pogrzebem bardzo pospiesznym. Pospiech
ten byl spowodowany rozpoczynajacym si¢ §wigtem (Lk 23, 54 n.). Pogrzeb
Chrystusa jest w czwartej] Ewangelii ukazany niezwykle dostojnie i uroczyscie.
Szczegoblnie krolewskos¢ tego pogrzebu zostaje podkreslona niewiarygodnie
wielka ilo§cia wonnosci mirry i aloesu. Kolejny wigc raz, niejako na zakonczenie
catego opisu, Jan ukazuje Chrystusa, jako prawdziwego krola.

Konczac Ewangelig, $w. Jan podaje, ze wiele innych znakow, ktorych nie za-
pisano w tej ksiqzce, uczynit Jezus wobec uczniow. Te zas zapisano, abyscie wie-
rzyli, ze Jezus jest Mesjaszem, Synem Bozym, i abyscie wierzqc mieli Zycie w imie
Jego (J 21, 30-31 czy sa takie wiersze, w Biblii Tysiaclecia jest tylko do 25).

24 7ob. 1. de la Potterie, Meka Jezusa Chrystusa..., s. 145n.

2 Twierdzenie to jest uzasadnione, gdyz wyrazenie ,,odda¢ ducha” w znaczeniu ,,umiera¢” nie
wystepuje w starozytnej grece, ani tacinie. Mozna wigc przyjaé, iz u konca swojej misji Jezus wyra-
zit pragnienie, aby przyszedt Ten, ktory bedzie kontynuowat Jego misje. W chwili $mierci Jezusa
rozpoczyna si¢ czas Ducha Swietego. Potwierdzeniem tego jest dalszy opis Jana (zob. J 19, 31-37),
ktory mozemy nazwaé rozpoczeciem czasu Ducha Swietego i Kosciota.
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Celem uktadu redakcyjnego czwartej Ewangelii, jest podtrzymanie i umocnie-
nie wiary Koéciota. Przedmiotem tej wiary jest Chrystus i Jego wieczne krolestwo.
Opis M¢ki wedlug $w. Jana w sposob szczegolny podkresla krolewskos¢ Chrystusa.
Jednak, ukazujac Chrystusa jako kroéla, Jan rownocze$nie wyraznie zaznacza, iz
krolestwo Mistrza z Nazaretu nie jest z tego §wiata. Szczegdlnym potwierdzeniem
tego krolestwa jest opis §w. Jana oraz opis M¢ki wedlug §w. Lukasza. Wiasnie w
Ewangelii Lukasza znajduje si¢ prosba zloczyncy: mnh,sqghti, mou o[tan
e;1lgh|lj eivj th.n basilei,an sou, ktoéra wyraza prosbg, aby Jezus
wspomniatl (mnh, sghti), co pochodzi od mimnh |, skomai i oznacza pamigta-
nie, wspominanie czy przypominanie sobie o kimé*®. Ztoczynca zwraca si¢ wiec z
prosba do Jezusa aby Ten zabral Go ze soba do Krolestwa. Stad tez, kolejni
uczniowie Chrystusa, z wiarg i1 nadzieja moga patrze¢ na Chrystusa, ktory wszyst-
kich wiernych przyjmie do swojego krolestwa.

Chcac uzupehicé i poglebi¢ temat krélowania Chrystusa, nalezaloby wskazaé
jeszcze na krolewska godnosé Chrystusa zmartwychwstatego, a takze Chrystusa
krola, powracajacego w momencie paruzji. Przekracza to jednak ramy niniejszego
opracowania, z koniecznosci tez tematy te zostaly pominigte, jako, ze o wiele
bardziej tacza si¢ one listami Pawtowymi i katolickimi oraz Apokalipsa.

JESUS AS A KING IN THE GOSPEL ACCORDING TO SAINT JOHN.
,»YOU SAID YOU WERE A KING”

Summary

In this article the author tries to look at Jesus Christ as a king. The term ,,king” appeares on
pages of the New and the Old Testament many times. Having that in mind the author analyzes the
portrait of Jesus as a king in the Gospel according to St John. He does that particularly in the de-
scription of the suffering of the Master from Nazareth. St John mentions Christ's royal title mainly
in the account of Jesus being questionned by Pilate, his suffering on Golgotha as well as in the de-
cription of events that take place after his death. The analysis of these facts will reveal the signific-
ance of Jesus's royal title as well as in what St John saw the royal nature of Jesus and finally what
his royal activity was based on.

Nota o Autorze: ks. dr PIOTR LABUDA, kaptan diecezji tarnowskiej, adiunkt PAT Sekcja w Tarno-
wie, wyktadowca Nowego Testamentu w WSD w Tarnowie, moderator Dzieta Biblijnego im. Jana
Pawta 11, redaktor naczelny kwartalnika ,,Krag Biblijny”, dyrektor Wydawnictwa Biblos.

Stowa kluczowe: krol, krélowanie, krolestwo, Mesjasz

26 7ob. F. Méndez-Moratalla, The Paradigm of Conversion in Luke, London—New York 2004,
s. 191.
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KS. JERZY KULACZKOWSKI

NADPRZYRODZONA MOTYWACJA PODDANIA ZONY MEZOWI
W SWIETLE EF 5, 21-24

WPROWADZENIE

Jednym z wazniejszych dokumentow Kos$ciota, opublikowanym w ostatnim
czasie jest wydany przez Kongregacje Nauki Wiary list do biskupéw KosSciota
Katolickiego O wspéldziataniu mezczyzny i kobiety w Kosciele i swiecie'. Kon-
gregacja wskazuje w nim, wobec wspotczesnego zagubienia prawidtowego spo-
sobu rozumienia relacji pomigdzy me¢zczyzna i kobieta, na konieczno$¢ badania
biblijnych podstaw tej relacji, zwlaszcza w odniesieniu do matzenstwa, ktore jest
jedna ze szczegodlnych form takiej relacji. W obliczu dajacego si¢ wspotczesnie
zauwazy¢ sprowadzania malzenstwa do wymiaru jedynie doczesnego, pojawia sig
usilna potrzeba zwrdcenia wigkszej uwagi na jego wymiar nadprzyrodzony.

Dlatego zadaniem tego artykulu bedzie zbadanie nadprzyrodzonej motywacji
poddania zony mezowi, w §wietle jednego z wazniejszych tekstow biblijnych
odnoszacych sig do tego zagadnienia, jakim jest List do Efezjan, rozdz. 5°.

! Kongregacja Nauki Wiary, O wspéldziataniu mezczyzny i kobiety w Kosciele i $wiecie, Kra-
kow 2004.

% List do Efezjan wraz z Flp, Kol, FIm, zaliczany jest do grupy listow okreslanych jako ,,wie-
zienne” (A. Jankowski, Listy wiezienne swietego Pawta. Do Filipian — Do Kolosan — Do Filemona
— Do Efezjan. Wstep i przektad z oryginatu wraz z komentarzem, Poznan 1962), poniewaz Pawet
mowi w nich o swoich ,,wigzach” (J. Szlaga, Teologiczne przestanie Listow wigziennych, ,Inspira-
cje” 8 (1999), s. 12-13; A. Urban, Listy wiezienne, w: PSB, k. 670. Wyrazenie to oznacza pobyt
Pawla w wigzieniu. Zaréwno Dzieje Apostolskie, jak i niektore listy Pawta, méwia o wielokrotnym
jego uwigzieniu (Dz 21, 33-23, 30; 23, 31-26, 32; 28, 11n; 2 Kor 6, 5; 11, 23). Wydaje sig, ze list
ten byl napisany podczas uwigzienia §w. Pawla w Rzymie w latach 61-63. W Ef widoczna jest juz
bardziej rozwinigta niz w innych listach mysl teologiczna (K. Romaniuk, Zbawcza inicjatywa Boga
(wedtug Ef 1, 3—14), RBL 18 (1965), nr 6, s. 328-346; A. E. Klich, Dary wywyzszonego Chrystusa
(Ef 4, 11), SS 3 (1999), nr 3, s. 169-177). Brak w nim pozdrowien, co pozwala przypuszczaé, ze
list ten nie jest przeznaczony do konkretnych adresatow (w tym przypadku do Kosciota w Efezie),
lecz mial on raczej charakter listu okdlnikowego, przeznaczonego do odczytania w wielu Koscio-
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1. PODDANIE SPOSOBEM SPELNIANIA POWOLANIA CHRZESCIJANSKIEGO

Najwazniejsze prawdy o relacji zony do mgza, w ujgciu §w. Pawla, zawiera
Ef5, 21-24:

21 Bqdzcie podlegli sobie nawzajem w bojazni Chrystusowej

22 zony swoim mezom jak Panu,

23 gdyz mqz jest dla zony gtowq, jak Chrystus jest Glowq dla Kosciota, On,
Zbawiciel Ciala.

24 Jak Kosciol podlegly Chrystusowi, tak niech zony bedaq podlegle we
wszystkim mezom.

Juz w wierszu 21 zawarte jest kluczowe stwierdzenie: ,,Badzcie sobie wza-
jemnie poddani w bojazni Chrystusowej”. W tekscie greckim wystgpuje w tym
wyrazeniu wyraz u potasso,menoi’. Jest on pochodny od czasownika
u potdcow, ktory dostownie mozna przettumaczy¢ jako ,,podporzadkowywac,
poddawa¢ co$ komus, uzalezniaé¢ co$ od kogos™. W formie biernej, w jakiej wy-
stepuje to wyrazenie w Ef 5, 21, mozna go tlumaczy¢ jako ,,by¢ podporzadkowa-
nym, by¢ poddawanym komus, by¢ postusznym komus, by¢ uleglym wobec ko-
go$, by¢ umieszczonym, podporzadkowywaé sig, poddawaé sig, ulegaé™. Jed-
nakze rdzen tego czasownika jest pochodny od innego wyrazu greckiego, ktorym
jest stowo tdcow. Ten wyraz mozna z kolei przettumaczy¢ jako ,ustawiaé w
szyku bojowym, umieszcza¢ na pozycji, umieszcza¢ kogo$ na stanowisku, na
pozycji, ustawi¢ na posterunku, wyznacza¢ do czegos, ustanawiacé cos$, przydzie-
la¢, mianowaé, wyznaczaé, polecaé, umiesci¢ w ustalonym porzadku™®. W formie

tach Azji Mniejszej, w tym takze w Efezie(H. Langkammer, Problemy literackie Listu do Efezjan,
jego aspekty teologiczne i jego eklezjologia, RTK 27 (1980), z. 1, s. 93—102). Wskazuje na to takze
bardzo dojrzata nauka o Kosciele, jako Ciele Mistycznym Chrystusa (A. Suski, Tajemnica jednosci
Kosciola w swietle Ef 2, 11-22, StPt 11 (1983), s. 13-38; S. Chiad, Chrystus i Kosciol wedtug
Ef4, 7-16, CzST 19-20 (1991-1992), s. 7-21). Centralnym tematem jest Jezus Chrystus, wypehia-
jacy dzieto zbawienia poprzez Kosciét jako wspolnotg wierzacych (S. Medala, Tajemnica Bozej
ekonomii zbawienia (List do Efezjan), w: Dzieje Apostolskie. Listy sw. Pawla, red. J. Frankowski,
S. Mgdala, Warszawa 1997 (Wprowadzenie w Mysl i Wezwanie Ksiqg Biblijnych, red. J. Frankow-
ski, t. 9), s. 448-485; R.A. Sikora, Kosciot jako Ciato Chrystusa w Kol i Ef, RTK 44 (1997), z. 1,
s. 129-1380). Przedstawione sa tu rowniez zobowiazania moralne chrzes$cijan, ktore wynikaja
z przynaleznos$ci do Chrystusa.

3 Grecko-polski Nowy Testament. Wydanie interlinearne z kodami gramatycznymi, tt. R. Po-
powski, M. Wojciechowski, Warszawa 1997, s. 922.

*R. Popowski, u” potédcown, w: Wielki stownik grecko-polski Nowego Testamentu. Wydanie z
petnq lokalizacjq greckich hasel, kluczem polsko-greckim oraz indeksem form czasownikowych,
Warszawa 1997, s. 630—631.

3 P.C. Bosak, u potdccw, w: Stownik grecko-polski do Nowego Testamentu, Pelplin 2001,
s. 594.

°R. Popowski, tdcocw, w: Wielki stownik grecko-polski..., s. 595; O. Jurewicz, tatt®, w:
Stownik grecko-polski, t. 2, Warszawa 2001, s. 383.
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biernej czasownik ten nalezy thumaczy¢ jako ,,by¢ wyznaczonym, by¢ postawio-
nym, by¢ przydzielonym do czego$, mie¢ stanowisko, by¢ wybranym, by¢ mia-
nowanym, otrzyma¢ rozkaz, byé polecanym, byé zobowiazanym do czego$™’.
Wynika zatem z powyzszego, iz czasownik u'potasso,menoi uzyty w
Ef5, 21 na oznaczenie poddania, ma bardzo szerokie rozumienie i nie wiaze sig¢
$cisle z wymiarem religijnym®. Wywodzi sie on raczej ze §wieckiej terminologii,
gdzie uzywany on byl nie tyle na okreslenie relacji rodzinnych, ile wojskowych.
Chodzi tu o zajecie odpowiedniego miejsca, podjecia wyznaczonego zadania jako
nastgpstwo poddania si¢ czyjemus poleceniu.

Jednakze znaczenie chrzesécijanskie tego czasownika zaklada nieco inng in-
terpretacje. Wskazuje na nig uzyty w tym wierszu grecki wyraz avllh, 1oij
(gen. plur. zaimka wzajemnosci), bgdacy pochodnym od avl1lh, 1wn i oznacza-
jacym tyle, ile ,jeden, drugiego, nawzajem, wzajemnie, naprzemian™. Zaimek ten
zaktada wzajemna rownos$¢ os6b wobec siebie. Swoja trescia wskazuje on tez na
jedna z waznych cech cztowieka, jaka jest jego zorientowanie na drugiego czto-
wieka. Jest to poniekad sytuacja wlasciwa ludzkiej egzystencji jako specyficzne-
mu stworzeniu Bozemu. Ponadto tryb rozkazujacy, uzyty w tym wierszu, po-
twierdza, ze wezwanie do ,,poddania” dotyczy obojga matzonkow, meza i zony.
Nie ma tu dominacji jednej strony nad druga, jak to jest w kontekscie relacji woj-
skowej, w jakiej wystgpuje czasownik u’ potdccw w znaczeniu $wieckim.
»Poddanie”, o jakim wspomina analizowany wiersz, musi mie¢ cech¢ dobrowol-
nosci, bez charakteru przymusowego, czy wrecz niewolniczego. Winno ono wy-
pltywaé z wlasnego przekonania. Nie ma ono cech przymusu ani w zadnym wy-
padku nie jest to poddanie nizszego w godnosci wyzszemu, ktéry nie ma prawa
do wiasnej decyzji. Fakt ten pozwala wnioskowac, ze tak naprawde wyraz
u ' potasso, menoi wystgpujacy w Ef 5, 21 nalezatoby nie tyle rozumie¢ jako
»poddanie”, ile raczej ,,zajecie swojego miejsca w porzadku malzenskim, wypet-
nienie powierzonego zadania, zobowiazania, wobec wspotmatzonka, wypehienie
swojej roli”.

Wida¢ wyraznie, ze potoczne skojarzenie tego czasownika nie w petni odpo-
wiada jego znaczeniom nowotestamentalnym. Chociaz Nowy Testament zna sytu-
acje ,,poddania”, odpowiadajaca niemal zniewoleniu, gdy ponizony i ubezwlasno-
wolniony cztowiek staje si¢ biernym narzedziem w reku zniewalajacego, niezalez-
nie od tego, czy jest nim osoba, czy okreslona sita (Rz 6, 12; Ga 3, 22; 2 Kor 4,
8.16), to jednak naczelng zasada ,,poddania” jest postulat okreslonego fadu spotecz-
nego. Lad ten zaktada pewna szans¢ skorzystania z ludzkich mozliwosci samosta-

" P.C. Bosak, taccw, w: Stownik grecko-polski do Nowego Testamentu..., s. 565; R. Popow-
ski, tdacow, w: Stownik grecko-polski Nowego Testamentu, Warszawa 1999, s. 330.

8Rz8,7.20; 13, 1; 1 Kor 14, 32.

’R. Popowski, avllh, lwn, w: Wielki stownik grecko-polski..., s. 24; O. Jurewicz,
avl1lh, lwn, w: Sfownik grecko-polski, t. 1, Warszawa 2000, s. 30.
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nowienia dla dobra wspolnotowego, czyli rownoczes$nie dobra wlasnego i innych.
Jest to rownoczesnie wezwanie do podjgcia odpowiedzialnoSci przez cztowieka za
okreslone konsekwencje i zawierzenia swojego egzystencjalnego losu'’.

2. PODDANIE FORMA SLUZBY CHRYSTUSOWI

Takie rozumienie uzytego w tym wierszu czasownika u " potasso, menoi
jeszcze bardziej zdaje si¢ potwierdzaé przedstawiony tu motyw tego zobowigza-
nia. Jest nim ,,bojazn Chrystusowa” (grec. fo,bw| Cristou/). Grecki wyraz
@oPog oznacza dostownie ,,lek, strach, przerazenie, trwoge”''. Jednakze w zna-
czeniu religijnym ma on szersze rozumienie, gdyz moze takze okreslac ,,szacu-
nek, powazanie, cze$¢”'>. Na takie jego znaczenie w analizowanej sentencji
wskazuje przedmiot tej czci i1 szacunku, okreslony w jezyku greckim jako Cri-
stou/. Stowo to jest odpowiednikiem hebrajskiego terminu x;yvim', co dostow-
nie mozna tlumaczy¢ jako ,,namaszczony, pomazany”">. W transkrypcji greckiej
ma on takie samo znaczenie'*. Termin ten wywodzi si¢ od czynnosci ,,namasz-
czania”. Samo namaszczenie polegalo na dotknigciu ciata lub przedmiotu oliwg
lub mascia'’. Na Starozytnym Wschodzie uzywano pachnacych olejkow jako ko-
smetykéw do nacierania ciata, zazwyczaj po kapieli, co bylo oznaka luksusu lub
swigtowania. Pozniej namaszczenie zostato przyjete w praktyce medycznej jako
zabieg leczniczy oraz w praktyce religijnej jako znak poswigcenia czego$ lub ko-
go$ na wylaczna wlasno$é Boga'®.

W Starym Testamencie takiemu obrzgdowi byli poddawani gtownie krolo-
wie, ktorym nadawano wladze wlasnie w obrzedzie namaszczania oliwa (Sdz 9,
8-15;2 Sm 5, 3; 1 Krl 1, 39; Ps 98, 21; Syr 43, 13). Namaszczenie w takim ujg-
ciu, to sposob nadawania szczegdlnych uprawnien w formie wladzy. Réwnocze-
$nie przyznawano tytut ,,Pomazancéw Panskich”, po hebrajsku x;yvim' (1 Sm 2,

B. Widta, Poddawa¢ sie, poddaé, poddany, w: Stownik antropologii Nowego Testamentu,
Warszawa 2003, s. 187-188.

1'0. Jurewicz, popoc, w: Stownik grecko-polski..., t. 2, s. 484.

12 R. Popowski, poPoc, w: Wielki stownik grecko-polski. .., s. 642—643.

13 J.S. Synowiec, Oto twdj krol przychodzi. Mesjasz w pismach Starego Przymierza, Krakow
1992, s. 7; P. Briks, x;yvim', w: Podreczny stownik hebrajsko-polski i aramejsko-polski Starego
Testamentu, Warszawa 1999, s. 214.

1“40. Jurewicz, Xpiotog, w: Stownik grecko-polski..., t. 2, s. 522.

'S L. Ryken, J.C. Wilhoit, T. Longman III, Namaszczenie, w: Stownik symboliki biblijnej, War-
szawa 2003, s. 560.

16 K. Romaniuk, Sakramentologia biblijna, Warszawa 1994, s. 101; J.W. Roston, Co oznacza
obrzed namaszczenia i jakie sq biblijne podstawy tej praktyki, CT 45 (1975), nr 1, s. 109-114;
J.B. Szlaga, Namaszczenie chorych w przekazie biblijnym, MDPelp 4 (1995), z. 2, s. 91-97; S. Laws,
Namaszczaé, w: Stownik wiedzy biblijnej, red. B.M. Metzger, M.D. Coogan, Warszawa 1999,
s. 545-546.
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10; 12, 3; 2 Sm 23, 1; Ps 2, 2; Lm 4, 20), gdyz obrzed ten dawat namaszczonemu
moc Ducha Bozego'’. Ta pierwotna inspiracja tytutu z instytucja krola bardzo
mocno sugerowata aspiracje polityczne. Stad tez stowo x;yvim' byto poczatkowo
synonimem krola. Stopniowo, zwtaszcza w okresie powygnaniowym, kiedy nie
bylo juz krola, termin ten byl uzywany w odniesieniu do arcykaptana (Kpt 4,
3.5.16; 6, 22). Poniewaz namaszczenie byto znakiem szczegolnej wigzi cztowieka
z Bogiem, dlatego ,,pomazanca” (x;yvim') zaczgto traktowac jako posrednika po-
mig¢dzy Bogiem a ludem, czyli majacego do spetienia szczeg6lna misj¢ zlecona
mu wlaénie przez Boga. W okresie rzymskim cze$¢ Zydow zaczela zywié nadzie-
je na przywrdcenie im na nowo instytucji krolestwa. Podstawa tego byto przeko-
nanie, ze Bog interweniuje w histori¢, zsytajac zbawiciela, aby wybawit Jego na-
réd od cierpienia i niesprawiedliwosci'®. Dlatego whasnie nadzieja ta przybrata
ksztalt oczekiwania na ,,pomazanca”, czyli ,,mesjasza”.

W Nowym Testamencie odpowiednikiem hebrajskiego wyrazu x;yvim' jest
grecki termin Xp1otog. Jest on odnoszony do Jezusa, Syna Bozego, obiecanego
przez Boga, Zbawiciela, stajac si¢ Jego drugim imieniem (Mt 11, 2—6; £k 7, 18—
23; 1 Tes1,1; Gal, 1; 1 Kor 1, 1)19. Wskazuje na to utozsamienie tego tytutu z
Synem Bozym. Przez to zdecydowanie zostaje nadane mu znaczenie religijne, a
nie polityczne. Jest to szczegolnie widoczne w listach $w. Pawta®. Zadaniem
Jezusa Chrystusa, czyli Mesjasza, byto wyzwolenie ludzi z niewoli grzechu, czyli
odkupienie, a nie cokolwiek innego (Dz 10, 38)*'. Chrystus jest Tym, ktorego
oczekiwano, jako majacego naprawi¢ stosunki pomiedzy Bogiem i cztowiekiem,
co bedzie decydujacym czynem zbawczym (Ef 3, 12; Rz 5, 11; 1 Tm 2, 5)2. W

17 J. Lach, Namaszczenie na kréla, w: J. Lach, Ksiegi Samuela. Wstep — przeklad z oryginatu —
komentarz — ekskursy, Poznan, Warszawa 1973, (Katolicki Uniwersytet Lubelski; Pismo Swiete
Starego Testamentu, red. S. Lach, t. 4, cz. 1), s. 526-530; M. Filipiak, Mesjanizm krolewski w Psal-
mie 2, CT 43 (1973), nr 3, s. 49-65.

'8 J. Lach, Mesjanizm starotestamentalny w swietle dokumentow qumranskich (W XXX-lecie
odkry¢ nad Morzem Martwym), w: Czlowiek we wspolnocie Kosciota. Ksiega Pamiqtkowa na dwu-
dziestopieciolecie Akademii Teologii Katolickiej, red. L. Balter, Warszawa 1979, s. 339-350; J.F.A.
Sawyer, Mesjasz, w: Stownik wiedzy biblijnej..., s. 512-513.

Y R. Tomczak, Godnos¢ mesjanska Jezusa na podstawie pervkopy poselstwa Jana Chrzciciela
(Mt 11, 2—6 i £k 7, 18-23). Analiza historyczno-literacka, SPar 5 (1995), s. 151-180; K. Romaniuk,
Za kogo ludzie uwazajq Syna Czlowieczego? (Mt 16, 13); Co sqdzicie o Mesjaszu? (Mt 22, 42),
WST 9 (1996), s. 43-48.

20§ Czerski, Centralne tematy teologiczne Pierwszego Listu sw. Pawla do Koryntian, SS 6
(2002), nr 6, s. 155-172.

2w, Cyran, Namaszczenie Jezusa Duchem Swielym i Mocq (Dz 10, 38), RTK 42 (1995), z. 1,
s. 95-101; S. Wtodarczyk, Jezus namaszczony Duchem Swietym wedlug Ewangelii $w. Lukasza,
CzST 26 (1998), s. 9-14.

22 H. Langkammer, Jezus Chrystus — centrum Ewangelii Pawlowej, w: W kregu Dobrej Nowi-
ny, red. J. Szlaga, Lublin 1984, s. 233-241.
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Nim ludzie na nowo maja mozliwo$¢ korzystania z wszelkich dobr Bozych (J 1,
17; Rz 1, 7; 2 Kor 1, 2).

Dlatego tez, w pewnym sensie Autor Ef mowi o ,,bojazni Chrystusowej” w
podobnym znaczeniu, w jakim w Pi$mie Swigtym mowi si¢ o ,,bogobojnosci”. W
Starym Testamencie, szczegélnie w Ksiggach Madrosciowych, czgsto wystgpuje
termin ,,bojazn Pana”. W Nowym Testamencie wyrazenie to wystgpuje rzadziej.
Pojawia si¢ tu zagadnienie prawidtowego sposobu rozumienia tego terminu. Wy-
raz opog, okreslajacy ,,bojazn”, mial ré6zne znaczenia. Oznaczal zaréwno strach,
szacunek, jak i obawg przed czyms$. Na kartach Starego Testamentu ,,bojazn Bo-
ga” odznaczata si¢ szczegdlnym zabarwieniem. Wynikala nie tyle z postawy
obronnej, wynikajacej z zagrozenia jakim$ ztem, ile gléwnie z postawy poszano-
wania wobec szczego6lnej warto$ci, mozna by nawet stwierdzi¢, ze z czci wobec
swigtosci Boga (Ps 103, 11; Prz 1, 7; 23, 17; Syr 1, 11-16). Taka wlasnie czes¢,
zrodzona ze §wiadomosci tego, co dla kazdego chrzescijanina dokonat Syn Bozy,
Jezus Chrystus, ma sta¢ si¢ podstawa wzajemnych relacji matzonkdéw. Wzajemne
odniesienie m¢za i zony ma wyptywac z ich obopolnego odniesienia do Chrystu-
sa. Wyrazenie ,,w bojazni Chrystusowej” jest jedynym w swoim rodzaju z racji
osoby Chrystusa jako obiektu bojazni. Pelniejsze swiatto na charakter tych relacji
daje fakt, ze Chrystus jest norma postgpowania chrzescijanskiego (J 13, 14;
Ga 5, 13; Rz 12, 16; Flp 2, 3). Potwierdza t¢ tezg takze szerszy kontekst Listu do
Efezjan (Ef 4, 2). Chodzi tu o wzajemne przyporzadkowanie, wyrazajace si¢ w
postawie stuzby drugiemu, a nie despocji jednego cztowieka nad drugim?*.

Nasuwa si¢ wniosek, ze wspdlnota i jednos$¢, jaka z racji malzenstwa maja
stanowi¢, urzeczywistnia si¢ poprzez wzajemne poddanie, ktéore ma swoj wyraz
we wzajemnym oddaniu. Chrystus jest wzorem i zrédtem tego poddania. Mysl ta
jest rewelacyjna w kulturze, ktora glosi wyzszo$é i panowanie meza nad Zona™.
Dopiero tak nakreslona norma stanowi tlo ksztaltowania si¢ wzajemnych odnie-
sien malzonkow, ktore Autor Ef rozbudowuje w kolejnych wierszach.

Dalsze wiersze tej perykopy precyzuja jeszcze bardziej sposob i zasady rela-
cji zony do meza. W wierszu 22 §w. Pawel kieruje napomnienie do zon, ,,aby byly
poddane swym megzom jak Panu”. Poddanie to jest oddane tym samym wyrazem
co i w wierszu 21. Nie wynika ono z postuszenstwa, poniewaz nie wystgpuje tu
wyraz vmokovely, ktéry w innych miejscach Nowego Testamentu zaktada wia-
$nie niewolnicze postuszenstwo. A zatem poddanie Zzon m¢zom, nie oznacza ser-
wilizmu niewolnika (Ef 6, 5), ani tez infantylizmu dziecka (Ef 6, 1). Motyw ta-
kiego poddania to ,,Pan”. Tekst grecki na okreslenie ,,Pan”, uzywa terminu
Kvpioc. Jest on odniesiony w Starym Testamencie (LXX) nie do mgza, ale byt

2 J. Homerski, Misja Jezusa w planie zbawienia, AK 84 (1992), t. 118, z. 3 (449), s. 417-431;
B. Widta, Chrystus, w: Stownik antropologii. .., s. 27-28.

24 8. Bielecki, Biblijny ideat matzenstwa i rodziny, KPD 69 (1993), nr 2, s. 491 (484-493).

3 pPrzyktadem moga by¢ poglady gtoszone przez takich filozofow, jak Arystoteles i Plutarch.
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zarezerwowany wylacznie jako okreslenie Boga. Rowniez w Nowym Testamen-
cie termin ten nie odnosi sie do meza®®. ,,Pan” oznacza tu, wylacznie Chrystusa27.
Jest tu wezwanie do Zzon, by byly poddane m¢zom jak Panu, czyli w ten sposob,
jak si¢ to realizuje wsrdd tych, ktorzy wierza w Pana. Motywy postawy zZon nie
maja wynika¢ z jakich§ zewnetrznych okolicznosci, ale maja mie¢ swoje racje
duchowe, religijne. Ta wewngtrzna, duchowa postawa sprawia, ze poddanie staje
si¢ shuzba samemu Chrystusowi. Przez to nie moze by¢ tu mowy o poczuciu niz-
szos$ci wzgledem meza. Na motyw takiego postgpowania wskazuje takze partyku-
law™j —, hos” (jak), ktéra nie ma tu znaczenia pordwnawczego, lecz motywujace.

Jeszcze wyrazniej prawda ta jest oddana w Kol 3, 18: ,,Zony badzcie poddane
mezom, jak przystato w Panu”®. Wyrazenie okreslajace motyw poddania to evn
kuri,wl|. A wige, tak jak przystoi wierzacym w Pana, a nie z jakichkolwiek
innych motywow. Skoro nie chodzi tu o poddanie wynikajace z niewolnictwa, to
nalezy je rozumie¢ jako uznanie réznicy rél w sensie podporzadkowania jednej

6 Wyijatek stanowi 1 P 3,6. F. Montagnini, Lettera gli Efesini. Introduzione-Traduzione e
Commento, Brescia 1994, s. 343n.

27 ). Czerski, art.cyt., s. 156—158.

2 Kolosy byto matym miastem, usytuowanym nad rzeka Likos w poludniowo-zachodniej cze-
$ci Frygii. Dzielifa je odlegtos¢ kilkunastu kilometrow od Laodycei i Hierapolis(R.A. Wild, Kolosy,
w: Encyklopedia biblijna, red. P.J. Achtemeier, Warszawa 1999, s. 528). Miato ono rozwinigty
przemyst tkacki, dzigki urodzajnej glebie i bogatej hodowli owiec. Rozwinigty byl takze handel
welna, poniewaz Kolosy potozone bylo takze przy drodze handlowej z Efezu do Tarsu. Z czasem,
pod panowaniem Seleucydow, znaczenie i dobrobyt miasta zaczgly spada¢ na rzecz sasiednich
miast. Od II w. Frygia zaczgli rzadzi¢ krolowie Pergamonu, z ktdrych ostatni, Attakos III, zapisat w
spadku swe panstwo Rzymianom (E. Szymanek, Wykiad Pisma Swietego Nowego Testamentu,
Poznan 1990, s. 379). Z listow Pawlowych wynika, ze to nie §w. Pawetl zatozyl ten Kosciot, lecz
Epafras, uczen Pawla, pochodzacy z Koloséw (Kol 1, 7; 4, 12). Prawdopodobnie Grek z pochodze-
nia, nawrocony przez Pawla i wydelegowany do ewangelizowania tych wlasnie okolic frygijskich.
Z Kol wynika, ze Pawel w czasie jego pisania przebywa w wigzieniu (1, 24; 4, 3.10.18) w Rzymie.
Do napisania listu sktonita Pawla niebezpieczna sytuacja wewnatrz Kosciota w Kolosach. Dowie-
dziat si¢ on od Epafrasa, ktory dobrowolnie zgodzit si¢ przebywac¢ z Pawlem w wigzieniu (Flm 23),
ze gminie zagrazaja pewne bledy. Chodzilo o poglady filozoficzne, w mys$l ktérych zaprzeczano
Chrystusowej roli, jako jedynego posrednika i Zbawcy czlowieka. Dlatego centralne miejsce w
liscie jest poswigcone godnoscei i roli Chrystusa jako jedynego zbawiciela, w ktorym jest pelnia
bostwa (J. Lach, Hymn o pierwszenstwie Chrystusa (Kol 1, 15-20), w: W postudze Stowa Panskie-
go. Ksiega Pamigtkowa poswigcona ks. prof. dr hab. Jozefowi Kudasiewiczowi z okazji 70-lecia
urodzin, red. S. Bielecki, H. Ordon, H. Witczyk, Kielce 1997, s. 294-306). W Nim Bog objawit si¢
catkowicie (L. Mattern, List do Kolosan, w: PSB, k. 657). To przez Niego objawita si¢ tajemnica,
czyli zbawczy zamiar Boga wobec czlowieka. Kazdy czlowiek zostat wezwany do uczestnictwa w
zbawieniu (J. Lach, Tajemnica odkupienia i jej reperkusje w zZyciu chrzescijanina w swietle hymnu o
pierwszenstwie Chrystusa (Kol 1, 15-20), w: Tajemnica odkupienia, red. S. Bielecki, H. Ordon,
H. Witczyk, Poznan 1997, s. 307-324). Chrzescijanie, ktoérzy przez chrzest uczestnicza w Zyciu
Chrystusa, jako Jego Ciato, sa wezwani do porzucenia ,,starego” sposobu zycia, wynikajacego z
grzechu, a zycia wedle ,,nowego” cztowieka, na wzor Chrystusa (T. Michalski, ,, Nowy cztowiek” na
podstawie Listu do Kolosan (3, 10-15), StWt 1 (1998), s. 94-104). To z kolei, pociaga za soba
konieczno$¢ kultywowania szeregu cnot, z ktorych mitosé zapewniajaca jednosc, jest najwazniejsza.
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roli drugiej, ktora jest inna. Nie wyklucza to wlasnej autonomii i nie poniza god-
nosci osoby. Poddanie kobiety nie umniejsza jej ani nie poniza, lecz sytuuje ja w
okreslonej roli spotecznej. Zona nie powinna si¢ wstydzi¢ zajmowania przezna-
czonej dla niej miejsca®. Réznorodnos¢ rol nie oznacza degradacji w godnosci
ludzkiej i chrzescijanskie;.

3. ZNACZENIE MEZA JAKO ,,GLOWY” ZONY

Powyzsze prawdy uzasadnia i rozbudowuje $w. Pawel w nastgpnym wierszu:
,,b0 maz jest gtowa zony, jak i Chrystus — Glowa Kosciota; On Zbawca Ciala”.
Nastepuje tu przeniesienie relacji malzenskich na relacje Chrystus — Kosciét jako
wzoru wlasciwych odniesien w matzenstwie. Stowo ,,glowa” (grec. kepaAir) ma
w jezyku biblijnym szerokie znaczenie®. Bezposrednio moze on okresla¢, od
strony anatomicznej, najwyzej potozona czgs$¢ ludzkiego ciata. Bedac siedliskiem
zycia, jak uwazali autorzy biblijni, glowa jest symbolem istnienia pojedynczego
cztowieka, jego zycia®'. Dlatego pozbawienie kogo$ zycia, oznaczato utrate glo-
wy (Rdz 3, 15; 1 Sm 17, 46; 1 Krn 10, 9-10; Mk 6, 24-28)*%. Obcicta glowa
oznaczala zdecydowana kleske. Poniewaz glowa oznaczala cala osobeg, Biblia
opisuje szereg symbolicznych i rytualnych czynnosci, ktore maja z nig zwiazek.
Przyktadem moze tu by¢ namaszczenie glowy jako wyraz poswigcenia catego
cztowieka samemu Bogu (Kpt 8, 12), golenie gtowy jako wyraz zatoby i pokuty
(Hi 1, 20), potozenie rak na glowe jako wyraz blogostawienstwa (Rdz 48, 14).
Wazny jest tez jezyk gestdw i znaczenie ruchdéw glowy. Na przyktad czynnosé
poruszania glowa moze wyraza¢ pogarde lub szyderstwo (Ps 109, 25; Mk 15, 29),
czyli stan duchowy calego cztowieka. Gtowa podniesiona do gory to symbol ra-
dosci i pewnosci siebie (Ps 110, 7).

Z kolei, posrednio, czyli metaforycznie, bedac najwazniejsza czgscia organi-
zmu i funkcji, jaka spelnia wobec niego, wyraz ,,gtowa” moze oznaczaé to, co
pierwsze (poczatek drogi, roku, fasada budynku), najwazniejsze, to, co znajduje
si¢ na samym szczycie (wierzcholek drzewa, szczyt gorski, najwyzszy fragment
pomnika) lub to, co znajduje si¢ na przedzie. Stad tez, glowa jest symbolem
przywodztwa i wtadzy. Dlatego ,,gtlowa” Biblia okres§la np. przywodce rodu
(Joz 22, 14) lub prowincji (Ne 11, 3). Glowa ponadto okres$lata nie tylko osobe

2 J.J. Allmen, Maris et femmes dapres saint Paul, Neuchatel-Paris 1951, s. 34n; R. Penna, La
Lettera agli Efesini, Bologna 1988, s. 231.

307, Lust, E. Eynikiel, K. Hauspie, keQo, w: A4 Greek-English Lexicon of the Septuagint, part
11, Stuttgart 1996, s. 254; R. Popowski, kepoin, w: Wielki stownik grecko-polski Nowego Testamentu,
dz.cyt., s. 336-337; R. Popowski, xepan, w: Stownik grecko-polski Nowego Testamentu..., s. 178;
P.C. Bosak, kepain, w: Stownik grecko-polski do Nowego Testamentu..., s. 341.

3B, Widla, Glowa, w: Stownik antropologii..., s. 74.

32 M. Lurker, Glowa, w: Stownik obrazéw i symboli biblijnych, Poznan 1989, s. 58.
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sprawujaca wladzg, lecz takze miejsce z nig zwiazane (Iz 7, 8). Wydaje sig, ze
rozumienie symbolu ,,glowy” jako oznaki wladzy i przywodztwa, zostato szcze-
golnie przejete w Nowym Testamencie przez sw. Pawla. Ponadto termin ten w
ujeciu §w. Pawla wyraza ide¢ zrédta chronologicznego pierwszenstwa w istnie-
niu*’. Widaé to w jego listach apostolskich, gdzie termin ,,glowa” odnosi do sa-
mego Jezusa Chrystusa (1 Kor 11, 3)*. Postuzyt si¢ on symbolicznym zwiazkiem
laczacym glowe i ciato, tworzac obraz wigzi Chrystusa i Kosciota (Kol 1, 18;
2, 19; Ef 4, 15; 523)*. Pawet przedstawia dwojakie znaczenie Chrystusa jako
»Zlowy” wobec Kosciota. Najpierw chodzi o przywodztwo Chrystusa wobec Ko-
$ciota®®. Nastgpnie o to, ze Chrystus jest zrodlem zaopatrzenia, czyli odzywia
Kosciot jako swoje Cialo, czyli dostarcza mu wszystkiego, co potrzebne do wzro-
stu i rozwoju (Kol 2, 19; Ef 5, 23)37.

W catosci tych analiz, pojawia si¢ potrzeba wyjasnienia pojecia ,,Kosciol”.
Wystepujacy tu wyraz grecki evkklhsi, a okreslajacy Kosciot, nalezy dostow-
nie tlumaczy¢ jako ,.spoteczno$¢ wywolanych, wezwanych”. Chodzi tu o zgro-
madzenie ludzi, zebranie®®. W $wiecie greckim okre$lenie to stosowano do ozna-
czenia grupy obywateli ,,wywotanych”, aby zebrali si¢ w celu omoéwienia spraw
politycznych®.

W Septuagincie stowo evkklhsi, a jest uzywane zamiennie ze stowem
ovvaywyn, bedacym hebrajskim okresleniem zgromadzenia Ludu Bozego, naj-
czesciej w celu kultycznym™. Z kolei w Nowym Testamencie termin evkklh-
si,a oznacza grupg wierzacych w Jezusa Chrystusa, ktorzy zostali zwotani i
thumaczy si¢ go jako ,,koséciol”. Jest to zatem wspolnota religijna i o takie wlasnie
znaczenie wyrazu chodzi w tym fragmencie. Swigty Pawel w swoich listach regu-
larnie stosuje okreslenie ,,kosciot” (evkklhsi, a), zwracajac si¢ do poszczegol-
nych wspolnot wierzacych (Rz 16, 1; 1 Kor 1, 2; 2 Kor 1, 1; 2 Tes 1, 1)41. Uzywa-
jac takiej formy, akcentowal, ze zgromadzenie Boze jest zlokalizowane w tym

33 H. Schilier, Kephale, w: TWNT V, s. 263-386.

34 J.A. Fitzmyer, Another Look at KEPHAL-E in 1 Corinthians 11,3, NTS 35 (1989), s. 503-511.

33 Takie wyobrazenie wigzi glowy z cialem byto wowczas powszechne w dzielach poswigco-
nych medycynie.

36 J.P. Sampley, And the Two Become One Flesh. A Study of Traditions in Ephesians 5, 21-33,
Cambridge 1971, s. 123n.

37 C.E. Amold, Jesus Christ: Head of the Church, w: Jesus of Nazareth: Lord and Christ. Es-
says on the Historical Jesus and New Testament Christology, red. M.M.B. Turner, J.B. Green,
Grand Rapids 1994, s. 346-366.

3% 0. Jurewicz, evkklhsi, a, w: Stownik grecko-polski..., t. 1,s.273.

39 J. Czerski, dz.cyt., s. 162; D.N. Schowalter, Kosciot, w: Stownik wiedzy biblijne;j..., s. 318.

OF. Best, Kosciol, w: Encyklopedia biblijna. .., s. 537.

“'H. Langkammer, Eklezjalne okreslenia chrzescijan w listach $w. Pawla, CS 25 (1994),
s. 199-207.
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konkretnym miejscu, czyli wskazywat wielo§é owych lokalizacji*’. Nie stosowat
on tego okrelenia w sensie instytucji*’. Jednak nalezy przypuszczaé, iz evk-
klhsi, a w Ef 5, 23 okresla Kosciot powszechny, czyli wspolnote wierzacych o
uniwersalnym zasiegu™’. Wspolnota ta ma swojego Zalozyciela, ktorym jest Jezus
Chrystus, Syn Bozy, czas powstania i etapy rozwojowe". Ponadto ma ona dwie
cechy. Pierwsza z nich jest bycie zgromadzeniem ukonstytuowanym na zasadzie
wybrania, powotania i wezwania, pochodzacego z inicjatywy Boga. Druga jest
swoista jednos$¢ ducha tego zgromadzenia. Dlatego Kosciot, bedac spotecznoscia,
majaca szczegolny zwiazek z Bogiem, nie moze by¢ sprowadzony do rangi zwy-
ktego organizmu spotecznego.

Stosunek pomigdzy Chrystusem i Ko$ciolem jest objawieniem i zarazem
urzeczywistnieniem w czasie zbawienia, czyli wybrania z mitosci. Jest widoczny,
w tych zaslubinach, rys mitosci oblubieficzej w stosunku Chrystusa do Kosciota™.
Dlatego tez te zaslubiny Chrystusa z Kosciolem sa zobowiazujaca norma mat-
zenstw chrzescijanskich. Mozna wysnu¢ wniosek, ze matzenstwo tylko wowczas
odpowiada powotaniu chrzescijan, jezeli odzwierciedla si¢ w nim owa mitos¢,
jaka Chrystus-Oblubieniec obdarza Kosciot-Oblubienicg i jaka Kosciot stara si¢
odwzajemni¢ Chrystusowi'’. W samej istocie matzenstwa odzwierciedla sig i
urzeczywistnia co$ z tego, co zachodzi pomigdzy Chrystusem i Ko$ciotem. I tylko
z takiej perspektywy mozna prawidlowo zrozumie¢ stwierdzenie, ze ,,maz jest
glowa Zony, jak i Chrystus Gltowa Kosciota”.

Ide¢ Chrystusa jako Gtowy Kosciota nie nalezy rozumie¢ w sensie fizjologicz-
nym. Chrystus jako Glowa KoS$ciota jest rozumiany jako Ten, ktory uksztaltowat
Kosciot jako swoje Ciato i stale go ksztaltuje™. Dokonato sie to przez oddanie
Chrystusa z mitosci do Kosciota. W ten sposob stat si¢ Zbawca Kosciota, czyli
swego Ciala. W tym momencie mito§¢ odkupiencza przechodzi w mito$¢ oblubien-
cza. Chrystus, wydajac siebie samego za Kosciot, tym samym czynem odkupien-
czym zwiazal si¢ raz na zawsze z KoSciolem, jak oblubieniec z oblubienica, jak
matzonek z malzonka. Caly zbawczy dar odkupienia przenika w Ko$ciot jako w
Ciato tej Glowy i stale ksztaltuje najglebsza, istotna substancje jego zycia'’. Rozu-

2W. Szubzda, Kosciét a koscioly wedlug doktryny $wietego Pawla, RBL 15 (1962), nr 6,
s. 330-336; X. Leon-Dufour, Kosciol, w: Stownik Nowego Testamentu, Poznan 1998, s. 350.

* H. Langkammer, Nauka $w. Pawla o Kosciele, w: Materialy pomocnicze do wykladéw z bi-
blistyki, t. 6, red. L. Stachowiak, R. Rubinkiewicz, Lublin 1983, s. 81-109.

# R. Popowski, evkklhsi, a, w: Wielki stownik grecko-polski..., s. 183.

4 L. Balter, Jezus budowniczy Kosciola, AK 84 (1992), t. 119, z. 1 (500), s. 42—54.

4 A. Jankowski, Kosciét Cialem i Oblubienicq Chrystusa, w: Listy wiezienne swietego Paw-
ta...,t. 8,s.562-576.

47]. Szlaga, Kosciél jako Oblubienica Chrystusa, MDPelp 5 (1996), z. 2, s. 83-90.

BA. Jankowski, Kosciot Ciatem Chrystusa, w: Vademecum biblijne, red. S. Grzybek, cz. 4,
Krakow 1991, s. 211-224.

* R. Pindel, O model rozwoju idei Ciala Chrystusa u $wietego Pawta, RBL 47 (1994), nr 3,
s. 188-196.
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mienie Chrystusa jako Gltowy, nalezy traktowa¢ w plaszczyznie wiadzy, ktora wy-
nika wylacznie z mitosci™. W Ef 5, 23 termin ,,Glowa” w odniesieniu do Chrystusa
oznacza ide¢ przewodzenia, pierwszenstwa’'. Idea Chrystusa jako Glowy zaczerp-
nigta jest ze Starego Testamentu (Sdz 10, 18; 11, 8.11; PS 18, 44)**. Chociaz Chry-
stus jest innym podmiotem niz Koscidt, to jednak moca szczegdlnego odniesienia
laczy si¢ z nim, jakby w organicznej jedno$ci glowy i ciata. Ko$ciot tak bardzo jest
sobg przez Chrystusa, ze mozna go nazwac Ciatem Chrystusa.

Ta analogia zostaje przeniesiona na relacje malzenskie, gdzie rowniez maz jest
»~Ztowa zony”, a zona ,,ciatem meza” w taki sposob, jakby matzonkowie stanowili
jednos¢ organiczna, jaka zachodzi pomiedzy Chrystusem i Kosciolem. Ta jedno$¢
ma swoje oparcie w tekscie Ksiggi Rodzaju, gdzie jedno$¢ pomiedzy mezczyzna i
kobieta jest okreslona jako ,,jedno ciato”. Jesli Autor Listu do Efezjan widzi row-
niez analogig jednosci glowy i ciala w malzenstwie, to analogia ta zdaje si¢ niejako
przechodzi¢ na malzenstwo z obrazu tej jednosci, jaka stanowi Chrystus z Koscio-
fem, a Kos$ciot z Chrystusem. Analogia dotyczy przede wszystkim samego matzen-
stwa (Ef 5, 31; Rdz 2, 24)>. Tak wiec, odniesienie tytutu ,,glowy” do meza nie tyl-
ko oznacza jego pierwszenstwo i panowanie w stosunku do zony, ale rowniez jego
wysitek i troske o jednos$¢ i spojnos¢ matzenstwa.

Dopehieniem prawidtowego rozumienia Chrystusa jako Gtowy Kosciota jest
termin okreslajacy Syna Bozego jako Zbawce. Wystepujacy tu grecki wyraz
cwtp, stuzacy na okreslenie ,,zbawcy”, mozna rozumie¢ takze jako ,,wybawca,
wybawiciel, oswobodziciel, ocalajacy, zachowujacy od czegos™*. Stowo to wy-
stepuje stosunkowo rzadko w Nowym Testamencie, gdyz tylko 24 razy, z czego
8 razy odnosi si¢ do Boga, a 16 razy do Jezusa Chrystusa. W samych Ewange-
liach stowo to pojawia sig¢ tylko raz w odniesieniu do Jezusa i to w zapowiedzi
Jego narodzin (Lk 2, 11)”. Dlatego mozna wnioskowaé, iz w rozumieniu Nowego
Testamentu, tytut ,,Zbawiciel” jest whasciwie przypisany Jezusowi Chrystusowi’’.
Jednakze sam termin nie jest czyms specyficznym dla Nowego Testamentu.

Juz Stary Testament uzywa odpowiedniego stowa hebrajskiego znaczacego
»zbawiciel” w odniesieniu do sedziéw i innych przywddcow, ktorych Bog
wzbudzal w czasach kryzysow narodowych, aby wybawili Jego lud z nieszczgsé

3 M. Kotodziejczyk, Cel wzrostu Mistycznego Ciala Chrystusa w $wietle Pisma $w, RBL 15
(1962), nr 2, s. 91-101.

31 J. Kudasiewicz, Piesi nad Piesniami chrzescijahiskiego malzefistwa (Ef 5, 21-33), w: U 2ro-
del mqdrosci, red. S. Hargzga, Rzeszow 1997, s. 211-246.

52 J. Kudasiewicz, Glowa (NT), w: Encyklopedia katolicka, t. V, Lublin 1995, k. 1140n.

53 Jan Pawet 11, Mezczyznq i niewiastq stworzyt ich, Watykan 1986, s. 352.

3 R. Popowski, cotip, w: Wielki stownik grecko-polski..., s. 591; O. Jurewicz, cotip, W:
Stownik grecko-polski. .., t. 2, s. 377.

> H. Langkammer, Ewangelia £ukasza. Ewangelia o Zbawicielu i o powszechnym zbawieniu,
RTK 36 (1989), z. 1, s. 43-59; L. Ryken, J.C. Wilhoit, T. Longman II1, Jezus, w: Stownik symboli-
ki...,s.274.

58S, Wiodarczyk, Chrystus Zbawiciel i Ewangelizator (£k 1, 1-44), CzST 25 (1997), s. 12-22.
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(Ne 9, 27)”". Bylo ono takze uzywane w odniesieniu do samego Boga, ktory po-
stugiwal si¢ owymi wybawicielami, jako wykonawcami swoich zamierzen (I1z 43,
3). Biorac pod uwage poczatkowy charakter sytuacji, z ktérych Bog wybawia
cztowieka, nalezy zauwazyC, ze sa one w zasadzie réznymi przeciwnosciami,
niebezpieczenstwami oraz utrata wolnej przestrzeni koniecznej do rozwoju czto-
wieka czy spotecznosci. Moze to by¢ takze utrata pomyslnosci oraz dobrobytu™.
W takim ujeciu, naczelng idea zbawienia jest ustrzezenie lub wyrwanie kogo$ z
jakiego$ grozacego mu niebezpieczenstwa. Na takie znaczenie wybawienia wska-
zuja takze znaczenia hebrajskich stow tego terminu, ktore dostownie nalezatoby
thumaczy¢ jako ,,rozszerzenie” czy ,,powiqkszenie”5 ?. Chodzito zatem o stwarza-
nie we wspolnocie przestrzeni do zycia i postgpowania. To znaczenie wybawienia
zostato stopniowo poszerzone na tyle, ze zaczgto oznacza¢ takze uwolnienie od
innych form przeciwnosci, zwlaszcza w stosunkach ludu Bozego z Bogiem®. Nie
chodzito juz tylko o aspekt militarny czy polityczny, ale i o aspekt religijny®.
Dlatego z terminem ,,zbawienie” zaczgto taczy¢ takie pojgcia, jak: ,,odkupienie,
przejednanie Boga, pojednanie, przebaczenie, zado$Cuczynienie za grzech”®.
Celem tego uwolnienia jest ustanowienie rzadow Boga wérdd Jego ludu i innych
narodow $wiata (Iz 49, 25-26; 52, 6-10; Jr 31, 31-34; Ez 36, 22-32). W ten spo-
sOb powstaje oczekiwanie, ktore znajduje szczegolny wyraz w pismach apokalip-
tycznych, na nastanie rzadow Boga (1z 24-27).

Nowy Testament przejmuje taka wtasnie, dopracowana juz, ideg zbawienia,
zawierajaca w sobie te dwie prawdy. Pierwsza, w ktorej swietle Bog jest ocalaja-
cym, czyli w krytycznej dla cztowieka sytuacji, spieszy mu z pomoca i ratuje,
oddalajac nieszczegsdcie, zwycigzajac wroga badz ingerujac w inny, zbawienny dla
czlowieka sposob. Druga, ze tym, ktory dokona ostatecznego ocalenia, czyli
przyniesie cztowiekowi diametralng zmiang jego losu, przynoszac w wymiarze
doczesnym i wiecznym pomy$lnos¢, trwale szczescie 1 pokdj, moca Boza dokona
catkowitego zwyciestwa, jest Mesjasz.”® Pisarze Nowego Testamentu, ten Bozy

3T R H. Fuller, Zbawiciel, w: Encyklopedia biblijna..., s. 1368.

%8 J.E. Alsup, Zbawienie, w: Encyklopedia biblijna..., s. 1368.

% A. Tronina, ,, Zbawienie/odkupienie” w $wietle onomastyki hebrajskiej, w: Biblia o odkupie-
niu, red. R. Rubinkiewicz, Lublin 2000, s. 41-51; M.D. Coogan, Zbawienie, w: Stownik wiedzy
biblijnej..., s. 816.

80 M. Filipiak, Bdg Starego Testamentu — Zbawca i Stwérca, w: W kregu Dobrej Nowiny, red.
J. Szlaga, Lublin 1984, s. 99-109.

SLA. Kubik, Terminologia soteriologiczna w Starym Testamencie, RBL 18 (1965), nr 6,
s. 321-328; J. Garcia, Bog Wyzwoliciel, w: Tajemnica odkupienia..., (Kolekcja Communio, t. 11),
s. 37-53.

62 A. Rebié, Obietnica i przygotowanie zbawienia w Starym Testamencie, w: Tajemnica odku-
pienia..., s. 29-36; J. W. Roston, Zbawienie — zycie w Starym Testamencie w swietle metafor zbaw-
czych, CT 36 (1966), nr 1-4, s. 157-176.

B, Widta, Zbawienie, zbawié, zbawiciel, w: Stownik antropologii..., s. 329.
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zamiar utozsamiaja z osoba i postuga Jezusa z Nazaretu (Lk 19, 10; Mt 10, 6-8)%.
Wskazywaé¢ na to moze samo imi¢ ,,Jezus”, ktére wywodzi si¢ z rdzenia hebraj-
skiego, oznaczajacego ,,Jahwe zbawia”®. Dlatego Bog-Zbawca ze Starego Te-
stamentu i1 Jezus-Zbawca z Nowego Testamentu zostaja nierozdzielnie z soba
zwiazani i utozsamieni (Mt 1, 21; £k 2, 11;J 4,42: Dz 5, 31; Flp 3, 20; 2 Tm 1,
10; Tt 1,4;2 Pt 1, 1; 1 J 4, 14). Sam termin ,,ewangelia” oznacza istot¢ zbawienia
(Rz 1, 16-17). Tradycje ewangeliczne zawieraja przeciez opis czynow Jezusa,
moca ktorych wyzwala on ludzi z réznych form niewoli fizycznej, psychicznej
czy duchowej, przywracajac im stan utraconej pelni (Mk 1, 40-45; 2, 1-12; 5, 1-20;
Lk 7, 50; 17, 19; J 9; 12, 3-7). Zycie ,,zbawione” jest postrzegane w kontekscie
zycia ,,odkupionego” w relacji do Boga, samego siebie i innych 0séb w spotecz-
nosci. W swietle Nowego Testamentu, centralnym i zarazem ostatecznym mo-
mentem nastania czasu zbawienia jest $mier¢ i zmartwychwstanie Jezusa Chry-
stusa (1 Kor 15)%. Zmartwychwstanie wskazuje nie tylko na swe znaczenie teraz-
niejsze (Rz 13, 11-14; 1 Kor 15, 1-2), lecz takze na przyszte wybawienie od nad-
ciagajacego gniewu i sadu Bozego (Mk 13; 1 Tes 1, 9-10; Flp 3, 20; Tt 2, 13)%".
Jednak $mier¢ Jezusa ma realne znaczenie tylko dla tych, ktorzy przyjmuja ja w
wierze jako dar taski (Mk 10, 45; Ef 2, 5; 1 Tm 2, 6; Tt 2, 14)68. Faktycznie, do-
pehienie si¢ zbawienia przekracza ludzkie mozliwosci pojmowania (1 Kor 2, 9—10).
Chrystus jest Zbawca Kosciota, czyli swojego Ciata, poniewaz wyzwolil go z
grzechow (Ef 1, 7.24 n). Nabyt on tytut ,,Glowy” wlasnie dlatego, ze zbawit Ko$ciot,
ofiarujac si¢ za niego (Ef 5, 3). Koscidt zawdzigcza Chrystusowi swa egzystencje.
To wiasnie z racji stworzenia i zbawienia, Ko$ciol poddany jest Chrystusowi.
Powyzej przedstawiona rola Chrystusa jako Zbawcy wobec Kosciola ma za
zadanie zachegci¢ zony do ,,poddania si¢” swoim megzom. Jest to gtowny motyw
postegpowania dla zon. Jednakze moze si¢ to sta¢ tylko wowczas, kiedy maz
upodobni si¢ do Chrystusa. To upodobnienie powinno wyrazac si¢ w gorliwosci 1
zaangazowaniu w funkcje, jaka ma maz do spelnienia wobec swojej zony. Chodzi
tu o troske i opiekg wobec jego matzonki. Jesli maz nie spehitby tej roli w sposob
prawidtowy, wowczas wydaje si¢ sluszne wyciagnigcie wniosku, ze Zona nie ma
obowiazku ,,poddania si¢” mgzowi we wlasciwym tego stowa znaczeniu.

 H. Langkammer, Swiadomos¢ zbawczego postannictwa Jezusa Chrystusa, w: Biblia o odku-
pieniu, red. R. Rubinkiewicz, Lublin 2000, s. 129-142.

8 X. Leon-Dufour, Jezus Chrystus, w: Stownik Nowego Testamentu..., s. 314.

% T. Dola, Smier¢ i zmartwychwstanie Jezusa pelniq wydarzer zbawczych, AK 84 (1992),
t. 119, z. 1 (500), s. 28-41.

87 J.W. Roston,. Zbawienie w nauce $w. Pawla, w: Chrystus i Ko$ci6l. Wybrane teksty Nowego
Testamentu, red. F. Gryglewicz, Lublin 1979, s. 175-187; H. Ordon, Dzielo odkupienia w nauczaniu
sw. Pawla, w: Biblia o odkupieniu, red. R. Rubinkiewicz, Lublin 2000, s. 177-185.

8 M. Figura, Wiara w Jezusa Chrystusa poczqtkiem zbawienia, Com 17 (1997), nr 2 (98),
s. 66-78.
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Scisle z pojeciem ,,Zbawiciel”, powiazany jest w analizowanym tekscie, ter-
min ,,ciato”. Grecki wyraz sw/ma, uzyty tutaj na okreslenie ,,ciata”, ma jednak
znacznie szerszy kontekst niz jedynie aspekt fizycznej struktury, jaka jest wiasnie
,cialo”®. Jednak na jego whasciwe rozumienie w tym fragmencie tekstu biblijne-
go nie wskazuje sama doslowno$¢ tego wyrazu, ale raczej kontekst, w jakim on
tutaj wystepuje. Kontekstem tym jest ,,Zbawiciel”, czyli sam Jezus Chrystus, Syn
Bozy. Chodzi tu o ,,cialo” Jezusa Chrystusa. Pojawia si¢ jednak zasadnicze pyta-
nie o rodzaj Jego ,,ciala”. Analizujac doktadnie teksty Nowego Testamentu, moz-
na zauwazy¢, iz termin ,,ciato” odnoszony jest do Jezusa Chrystusa w trojakim
znaczeniu. Pierwsze i zarazem podstawowe znaczenie pokrywa si¢ z antropolo-
giczna trescig tego pojecia, przejgta glownie ze Starego Testamentu. Dotyczy ona
ciata czlowieka jako jednego z jego glownych elementow ontologiczno-struktu-
ralnych, o charakterze materialnym, ale wyrazajacym catego cztowieka i tym sa-
mym bedacy $rodkiem komunikacji i tworzenia relacji z innymi ludzmi’. W ta-
kim ujeciu chodziloby o element zycia doczesnego Jezusa, Jego indywidualne
ciato podczas Jego ziemskiego etapu (Rz 1, 3; Ga 4, 4). Jednakze analizowana
perykopa nie zawiera nic, co mogloby wskazywac na taki kontekst ,,ciala” Jezusa
w tym wierszu.

Drugie znaczenie ,,ciala” Jezusa dotyczy jego charakteru sakramentalnego,
czyli postaci eucharystycznej jako pokarm dla wierzacych w Niego (Mt 26, 26;
Mk 14, 24; £tk 22, 19). Jezus ustanowil specjalny obrzed, by przedtuzy¢ pod po-
stacig widzialnych znakow, obecnos¢ ziemska swego ztozonego w ofierze ciata.
Powtarzany w Kosciele ten sam obrzed jest pamiatka $mierci Chrystusa i kazdo-
razowym uobecnieniem Jego ciala fizycznego (1 Kor 11, 24). Jednakze i w takim
ujeciu w analizowanej perykopie nie ma zadnych przestanek do takiego rozumie-
nia ,,ciata” w tym wierszu. Ostatnim sposobem rozumienia ,,ciata” Jezusa w No-
wym Testamencie jest odniesienie go do calej spolecznosci ochrzczonych i wie-
rzacych w Chrystusa, czyli do Kosciota (Rz 12, 5; 1 Kor 10, 17; Ef 1, 23; 2, 16; 4,
4.12.16; Kol 1, 18.24). Uwzgledniajac kontekst analizowanych wersetow z Ef,
gdzie pojawia si¢ wyraz ,,Kosciol” (grec. evkklhsi, a), wydaje si¢, ze wlasnie
w takim rozumieniu uzyte jest tu stowo ,,cialo”. Na takie ujgcie wskazuje ponadto
fakt, ze sw. Pawel w swoich listach, czgsto przyréwnywat wiernych do poszcze-
gblnych cztonkow, ktore Chrystus zorganizowal w pewna calo$¢ jednego ciata
(Rz 12, 4; 1 Kor 12, 12-27, Gal 3, 7; Ef 1, 22; 3, 6). Kazdy sposrdéd wiernych byt
przy tym czescia organizmu Chrystusa (1 Kor 6, 15)"". Schemat ten nawiazywat
do semickiego sposobu myslenia, ktore w przeciwienstwie do hellenizmu nie od-

O R, Popowski, sw/ma, w: Wielki stownik grecko-polski..., s. 591; P.C. Bosak, sw/ma, w:
Stownik grecko-polski do Nowego Testamentu..., s. 560; O. Jurewicz, sw/ma, w: Stownik grecko-
polski..., t.2,s.376.

" B. Widla, Ciato, w: Slownik antropologii..., s. 32.

"' X. Leon-Dufour, Cialo Chrystusa, w: Stownik Nowego Testamentu. .., s. 194.
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dzielalo wyraznie duszy od ciala™. Z tego wynika szczegdlna natura Kosciota.
Chodzi tu o aspekt jednosci i stuzby. Chrystus jest zasada jedno$ci swojego ,,cia-
1a” 1 poprzez Niego wszyscy nalezacy do tego ,.ciata” tworza jedno$¢ z Nim i
pomiedzy soba (Kol 3, 15). Jedno$¢ ta nie jest formalna i nie wynika z samego
tylko czlonkostwa, ale jest gwarantowana przez Gloweg. Ponadto stuzebna posta-
wa Chrystusa wobec cztonkow Jego ,,ciala” jest tu wskazéwka postawy wzajem-
nej stuzby cztonkow ,,ciata” wobec siebie i wobec Glowy.

Wielkos$¢ Chrystusa jako Glowy mierzy si¢ wielkoscia Jego stuzby. Jego pa-
nowanie w zwiazku z tym nie jest uciazliwe, lecz pelne mitosci i przebaczenia.
Taki model panowania, gdzie ukazany jest nowy typ zwierzchnosci i przeniesie-
nie go na relacje maz-zona, niespotykany dotychczas, pozwala §w. Pawlowi wy-
suna¢ bardzo odwazny wniosek: ,,aby zony byly poddane m¢zom we wszystkim”.
Zdanie to zawiera wazne sprecyzowanie specyfiki ,,poddania si¢” Zzony swojemu
me¢zowi. Okresla ja wystepujacy w nim grecki termin gv mavti. Pochodzi od stowa
pa/j pa/ja,pa/nto.j". W wyrazeniu ,,we wszystkim” chodzi o podkreslenie
jednosci i catosei tego, co jest. Stad tez, skoro wyrazenie to jest tu uzyte w odnie-
sieniu do ,,poddania” zony m¢zowi, chodzi w nim o catkowita postawe zony wo-
bec swojego meza, w ktorej sktad wchodza jakiekolwiek elementy ja tworzace’”.

W s$wietle powyzszych analiz wynika, ze waznym aspektem relacji matzen-
skiej jest ,,poddanie” zony mezowi. Jednak poddanie to nie moze by¢ rozumiane
jako forma niewolnictwa, ale jako sposob realizacji powolania chrze$cijanskiego,
w ktorym chodzi o zbawienie. Nadrzednym motywem takiego odnoszenia si¢
zony do mgza, powinna by¢ §wiadomos$¢ tego, ze jest ono stuzba samemu Chry-
stusowi. Maz w matzenstwie chrzescijanskim powinien by¢ dla Zony ,,glowa”, jak
jest nia Chrystus dla Kosciota. Oznacza to nie tyle dominacje, ile raczej troske o
wszechstronny rozwdj, ktora jest wyrazem mitosci. Na ile maz realizuje to powo-
fanie i nasladuje w tym Chrystusa, jest juz oddzielnym zagadnieniem do dalszych
refleksji teologicznych.

2 L. Ryken, J.C. Wilhoit, T. Longman III, Cialo, w: Stownik symboliki..., s. 104.

3 R. Popowski. pa/j pa/ja, pa/nto. 5, w: Wielki stownik grecko-polski..., s. 472—473.

" Zalecenie ,,poddania si¢” zony swojemu mezowi, wystepuje rowniez w 1 P 3,1. W wierszu
tym uzyty jest takze grecki wyraz u’potaccoueval, czyli ten sam jak i w Ef 5,21-33. Jednakze
motyw takiego ,,poddania” wedlug 1 P jest nieco odmienny niz w Ef. Chodzi tu bowiem o niena-
ganne i przyktadne zycie (avnastrofh/j) zony, bedacej chrzescijanka, ktére ma sktoni¢ meza,
bedacego poganinem (avpeiqou/sin tw/| lo,gw| — dostownie ,nie ulegaja Stowu”), do
pozyskania (kerdhgh, sontai) go do przyjecia wiary chrzescijanskie;j.
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SUPERNATURAL MOTIVATION OF WIFE'S SUBMISSION TO HER HUSBAND
IN THE LIGHT OF EPH 5, 21-24

Summary

One of the most important biblical texts about marriage are included in Ef 5. This fragment
analyzes various aspects of the relationship between husband and wife. According to this, a special
attribute of Christian marriage is sacramentality, consisting in participation of spouses, as personal
communion, in salvation mystery understood as a deep bond of Christ with Church, thanks to which
the marriage of Christians assumes a preternatural dimension. Moreover, Christ's bond with Church
is an example of mutual relations between spouses. A detailed mutual relation of husband and wife
is stressed here, and especially the fact of wife's submission to her husband, that can not be unders-
tood as any sort of slavery, but rather as a form of Christian's calling and the serve to Christ. As
Christ is a head of the Church and takes care about the full development of it, especially in salva-
tion, the same should be a husband for his wife.

Nota o Autorze: ks. dr hab. JERZY KULACZKOWSKI — adiunkt na Wydziale Zamiejscowym Nauk o
Spoteczenstwie Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego Jana Pawta II, autor 47 artykutow nauko-
wych i 13 publikacji ksiazkowych.

Stowa kluczowe: malzenstwo, poddanstwo, powotanie chrzescijanskie, maz, zona, Chrystus, Zbaw-
ca, Kosciot
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PESZER JAKO METODA EGZEGETYCZNA

WPROWADZENIE

Przedmiotem tego opracowania, zgodnie z jego tytutem, beda unikatowe w li-
teraturze judaistycznej dokumenty, ktoérych nazwa brzmi: peszery (L.p. peszer). Na-
lezy zatem zdefiniowaé najpierw samo Srodowisko ich powstania, tzn. judaizm,
w sensie ogélnym. Blizsze okreslenie srodowiska polega¢ bedzie na przedstawieniu
tych grup judaizmu, ktdre, jak si¢ przypuszcza, stworzyly ten typ literatury, badz tez
tych, ktore postugiwaly si¢ taka literatura. Nastepnie nalezy zdefiniowaé termin
peszer, poprzez ukazanie jego pola semantycznego, a na podstawie adekwatnej do
celu artykutu analizy — sprobowac przedstawi¢ charakterystyke peszeru w jego roz-
nych wymiarach: jako dzieta literackiego i metody egzegetyczne;j.

Judaizm zwykle oznacza w sensie historycznym okres w dziejach spotecznosci
Izraela, ktory rozpoczal si¢ wraz z powrotem do ojczyzny tych, ktdrzy sami do-
swiadczyli deportacji babilonskiej, badz byli potomkami deportowanych. O umow-
nym momencie inicjacji judaizmu méwimy tez jako o momencie rozpoczecia przez
Ezdrasza nowej fazy restauracji podeportacyjnego Izraela (Neh 8). W p6zniejszym
czasie judaizm postgpowal w swoim rozwoju, ale tez charakteryzowat si¢ 6w roz-
woj brakiem jednolitosci, co w efekcie doprowadzito do jego wielu postaci. Proces
historycznego rozwoju judaizmu charakteryzuje wielopostaciowos$¢ doktrynalna
oraz ztozono$¢ polegajaca na roéznej metodologii stosowanej w podejsciu do tek-
stow biblijnych uznawanych za swigte. Obraz judaizmu ksztattowaty rézne czynni-
ki: nie tylko religijne, ale tez historyczne, spoteczne i kulturowe. Trudno zatem
mowic o jakim$ zasadniczym, normatywnym ksztatcie judaizmu. Znany z Nowego
Testamentu ksztalt judaizmu, w ktérym dominuja grupy faryzejskie i saducejskie
oraz pochodzacy z réznych szkot ‘znawcy Prawa’, takze nie wyczerpuja obrazu
judaizmu tego okresu. J. Flawiusz i Filon z Aleksandrii doktadaja nieco do tej zto-
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. , . . , .. 1 , . .
zonosci, piszac o essenczykach i innych grupach’. Wérdd takiego, podzielonego
judaizmu miesci si¢ srodowisko, ktore zrodzito peszery.

CO TO JEST PESZER?

Jakie jest pole semantyczne terminu wwe? Zrodlostow wystepuje juz w klino-
wym akadyjskim i grupie jezykow aramejskich®. W Biblii hebrajskiej, z wyjat-
kiem aramejskich fragmentow Ksiggi Daniela, nie wystgpuje. Z czasem w jezyku
aramejskim przybral znaczenie ‘wyjasnienia-interpretacji’, a 8w (pisra’) oznacza
w nim thumacza, interpretatora’. Biblia hebrajska uzywa terminu sng (Rdz 40, 16;
Targum przeklada przez -wo) w odniesieniu do wytlumaczenia przez Jozefa snu
faraona. Dn 4, 3 zamiar wytlumaczenia snu oddaje przez: xn%n =wo™7. Dn 5, 15
stosuje na oznaczenie sensu snu, ktorego mieliby dociec wrdzbici i wyktadacze
snow — mws. W Dn 5, 26 oznacza sama najglgbsza, symboliczng interpretacje
snu: xnzn-wn. Koh 8, 1 stosuje go w sensie madrosciowym jako istotg rzeczy, jej
najglebszy sens: Kto jest jak medrzec i kto poznal sens dzieta? (137 7up).

Bardzo czgsto uzywaja go aramejskie Targumy, jakkolwiek znaczenie jego jest
wielorakie. Oznacza on nie tylko jak w Biblii, interpretacje i wykladnig, ale takze w
sensie czasownikowym odnosi si¢ do czynnosci przezuwania, glownie przez zwierzg-
ta. Mieliby$my tutaj do czynienia z analogia do innego terminu hebrajskiego: dara$ —
v=m, ktory w syryjskiej odmianie jezyka aramejskiego oznacza, m.in. mtocke. Od daras
wywodzi si¢ za$ inna forma judaistycznej interpretacji i jej literacki twor — midrasz.

Peszer jest zjawiskiem literackim zar6wno w jego postaci ustnej, jak i pisemne;j
charakterystycznym szczegdlnie dla hermeneutycznej dziatalnosci wspolnoty z
Qumran®. Znamy go z literatury qumranskiej w dwoch formach: peszer continuus i
peszer thematicus’. W ten sposob odzwierciedla dwie hermeneutyczne formy inter-
pretacji Pisma Swietego: czytanie ciagle wraz z komentarzem oraz czytanie, w kto-
rego centrum znajduje si¢ jakie$ jedno zagadnienie, jeden temat. W tym drugim
przypadku mozna mowi¢ o monograficznym traktowaniu tekstow $wigtych. Oba
sposoby maja jednak motyw praktyczny, tzn.: przywolanie, reinterpretacje¢ i identy-

! Zob. szerzej M.E. Stone, Three Transformations in Judaism: Scripture, History, and Re-
demption, ,Numen” 32 (1985) nr 2, 218-235.

2 Zob. szerzej Z. Malecki, Peszery do Ksiegi Izajasza, Katowice 2004, 45-49.

3Rdz 40, 16; 41, 12; Koh 8, 1; Dn 4, 3; 5, 15.26.

*Klasyczne dzielo o peszerze zob. szerzej dysertacje doktorska w Fordbam University
M.P. Horgan, Pesharim: Qumran Interpretations of Biblical Books, Washington 1979 i inne:
J.H. Charlesworth, The Pesharim and Qumran History: Chaos or Consensus? Eerdmans 2002;
T.H. Lim, Pesharim, Sheffield 2002; Biblical Interpretation at Qumran. Studies in the Dead Sea
Scrolls and Related Literature, M. Henze (red.), Eerdmans 2004; obszerniejsza publikacja w j. pols-
kim: Z. Matecki, dz.cyt.

3 Zob. szerzej S. Medrala, Peszery qumranskie i midrasze judaizmu, ,,Collectanea Theologica”
63 (1993) nr 3, 28-38.
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fikacje wspotczesna osob, wydarzen i teologicznych pojeé, oraz akomodacjg¢ do
konkretnych realiow Zzycia. Sa droga poszukiwania Boga, przewaznie w $wietle
biblijnych wypowiedzi prorockich, swoistym okreslaniem etosu wspolnoty, w kto-
rym zaznacza si¢ charakterystyczne, eschatologizujace myslenie o dziejach. W ten
sposob peszer staje si¢ konstrukcja literacka, w ktorej mozna poznac¢ nie tylko po-
glady autoréw, ale tez sposoby ich myslenia, metody hermeneutyczne oraz zrédia
inspiracji takiego tworu. Nie bez znaczenia jest tez przebijajace z tekstow peszerow
przekonanie o szczegolnej iluminacji jako zrodle inspiracji®. Dzialalno$¢ autora
peszeru przebiega na dwoch poziomach: jest on w pehi literatem, a jednoczesnie
uwaza si¢ za pisarza przekazujacego tres¢ ujawniona przez charyzmatycznego
przywodce wspolnoty, tajemniczego Nauczyciela Sprawiedliwosci. Charyzmat ten
ma polega¢ na szczego6lnej tasce poprawnego, pelnego i definitywnego znaczenia
wczesniejszych wypowiedzi, zwlaszcza wypowiedzi prorokow biblijnych: ‘Bog
powiedzial Habakukowi, aby spisal to, co ma spas$¢ na ostatnie pokolenie, lecz kon-
ca okresu nie dal mu poznaé. I jak méwi: aby mozna bylo szybko przeczytac ja,
wyjasnienie tego odnosi si¢ do Nauczyciela Sprawiedliwos$ci, ktoremu Bog dat po-
zna¢ wszystkie sekrety stow jego stug, prorokéw’ (1QpHab 7, 1-5). Takie przeko-
nanie w sposob oczywisty aspirowato do wylaczno$ci egzegetycznej oraz do zada-
nia postuchu tej egzegezie. Samo§wiadomos¢ szczegoélnego oswiecenia przybliza
peszer bardziej do hermeneutycznej tradycji obecnej w apokaliptyce niz do innej
tradycji judaizmu. Zazwyczaj uwaza sig, ze peszer odnosi si¢ do tekstow niepraw-
niczych’. O ile poglad ten w zasadzie stuszny jest w odniesieniu do pism z Qumran,
o tyle identyfikacja podobnej do peszeru metody w Nowym Testamencie pokazuje
takze t¢ swoista egzegeze stosowang do tekstow o charakterze normatywnym.

QUMRANSKIE SRODOWISKO PESZERU

Jako wtasciwe $rodowisko rodzenia si¢ peszerow rozpoznano apokaliptyczna
wspolnote, ktorej literackie twory odnaleziono w latach 1947-1956 w jedenastu
grotach skalnych w poblizu Qumran, na pustyni blisko Morza Martwego. Pozwala-
ja one nie tylko na poglebienie wiedzy o 6wczesnym judaizmie, ale tez odkrywaja
wiele informacji odnoszacych si¢ do Pisma Swigtego, jego tekstu, form literackich,
relacji do Nowego Testamentu oraz zagadnien hermeneutycznych. Dokumenty z
Qumran zawieraja rozne formy interpretacji: parafrazy, testimonia, halacha (w for-
mach niglot, nistarot, peruszim, midraszim), zbiory tematyczne, peszery i inne®.

Aby zrozumie¢ zjawisko peszeru, jako sposobu interpretacji Biblii, konieczne
jest, przynajmniej w najwazniejszych punktach, pokaza¢ charakterystyke grupy qu-

8 B. Jucci, Il ‘Pesher’. Un ponte fra il Passato e il Futuro, ,,Henoch” 8 (1986), 321-337.

7 J. Maier, Miedzy Starym a Nowym Testamentem, Krakow 2002, 153.

8S. Medrala, Formy interpretacji Biblii w judaizmie okresu miedzytestamentalnego, ,,Ruch
Biblijny i Liturgiczny” 39 (1986) nr 3, 229.
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mranskiej, identyfikowanej przez wigkszo$¢ badaczy z grupa essenska, w jej odnie-
sieniu do traktowania Pisma Swictego. Jasne wskazanie na jej poczatki jest bardzo
trudne. Zwykle lokuje si¢ ja w latach: 150 przed Chr. — 68 po Chr. Jej powstanie wia-
ze si¢ z kontestacja judaizmu w jego ksztalcie machabejskim. Niektorzy badacze wi-
dza ja jako ro6zna od znanego z dokumentoéw essenizmu. Niewatpliwie, wspolnote
qumranska nalezy postrzega¢ jako grupe o pogladach apokaliptycznych. Jej apokalip-
tyke cechuje jednak odmienno$¢ zardwno w stosunku tych grup judaistycznych, ktore
stworzyly typowe pisma o charakterze apokaliptycznym obecne w Starym Testamen-
cie (biblijna Ksigga Daniela), jak i do tych srodowisk, ktore okresla si¢ w literaturze,
jako judaizm typu henochicznego (pisma wchodzace w sktad Corpus Henochicum).

Pisma qumranskie pokazuja wspodlnote jako grupe stosujaca szczegdlng egze-
geze Biblii, co sprawia, ze oprocz doktryny i praktyki, takze na tej plaszczyznie
mozna mowic o jej konflikcie z judaizmem $§wiatynnym, prezentowanym w tym
okresie przez grupy i osoby uznawane za wiodace. Roznice wida¢ cho¢by w roz-
biezno$ciach tekstow biblijnych odnalezionych w Qumran (1QIsa*"). Ponadto o
wlasnej egzegezie moéwi Targum, parafrazujacy komentarz do Ksiegi Rodzaju, na-
dajacy mu cechy apokryfu (1QapGn). Szczegdlnie osobliwo$¢ interpretacyjna wi-
doczna jest w pismach organizacyjnych wspolnoty, ktore opierajac si¢ na Biblii
jako zrddle, korzystaja z niej w sposob dos¢ dowolny, akomodujac do wiasnej dok-
tryny i praktyki (1QS, 1QM; 1QH; CD). Wspoélnota postuguje si¢ takze metoda
harmonizujaca, co znajduje swoj wyraz w Zwoju Swiatynnym (11QT)’. Wsrod
pism qumranskich znajduja si¢ tez Targumy, aramejskie przekltady Biblii'’. Od-
mienno$¢ hermeneutyczna reprezentuja zwlaszcza pisma o charakterze komentarza
ciaglego, sposrod ktorych jedno jest niewatpliwe — Peszer do Habakuka (1QpHab).
Nie wysuwa si¢ on jednak na czoto; jest jednym z wielu, majacych charakter rein-
terpretacyjny i akomodujacy. Juz to pokazuje, ze Biblia w jej 6wczesnym ksztalcie
traktowana byla jako zywe, ciagle dynamiczne stowo Boga. Sam sposob podejscia
do tekstéw biblijnych zdaje si¢ mie¢ w pismach qumranskich charakter ewolucyjny,
koherentny z rozwojem charakteru wspolnoty, a przejawia si¢ w coraz bardziej do-
minujacym podkreslaniu elementu obietnicy Boga wobec Izraela.

Wspdlnota uzywa wielu postaci tekstu biblijnego. Jedne z nich bliskie sa
wersji hebrajskiej, przyjetej po zburzeniu $wiatyni za autorytatywna, inne zas
odzwierciedlaja hebrajskie zrodto greckiej Septuaginty, czy tez Pigcioksiggu Sa-
marytanskiego. Jeszcze inne maja charakter mieszany, co zdaje si¢ wskazywac na
pewien utylitaryzm w traktowaniu Biblii''. Utylitaryzm i pragmatyka znajduja
swoje potwierdzenie w qumranskiej metodzie peszeru.

 11QT jest harmonizacja prawa Izraela, zawarta w biblijnych ksiegach Wj, Kpt, Lb i Pwt i
zwany bywa ,,Nowa Tora”.

' Targumy qumranskie charakteryzuja si¢ spora dowolnoécia przektadu — 1QapGen; 4QtgLev;
4Qtglob; 11Qtglob.

""P. Sacchi, Le opere scoperte a Qumran, w: Tra giudaismo e cristianesimo, red. A. Strus,
Roma 1995, 61-86.
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PESZER W REKOPISACH Z QUMRAN

Peszer generalnie charakteryzuje si¢ dominujaca cecha, ktora jest charakter wy-
jasniajacy i aplikujacy tekst biblijny. Peszer przyjmuje w ten sposob rolg tekstu ko-
mentujacego. Metoda polega na przytoczeniu badz wyraznym przywotaniu niewiel-
kiego tekstu biblijnego, a nastgpnie na przystosowaniu go do wspotczesnych komen-
tatorowi faktow z aktualnej rzeczywistosci, po czym nast¢puje aplikacja do osoby,
wydarzen, zjawisk badz tematu teologicznego. Zbior biblijny moze tworzy¢ jeden
tekst badz kilka tekstow, ktorych zwiazek migdzy soba wynika z intencji autora pe-
szeru, tworzac peszer tematyczny (zob. 11Q13 = 11Qmelch; 4Q175 = 4QTest).
Znane sa takze inne, na wzor Peszeru do Habakuka (1QpHab), peszery do pojedyn-
czych ksiag. Sa one czegsto fragmentaryczne, jakkolwiek mogty dotyczy¢ pewnych
fragmentow, wickszych czesci badz catych komentowanych ksiag'>. Wydaje sie, ze
mozna tu mowic o peszerze jako o protoplascie rabinackiego midraszu'"’.

Teksty qumranskie o charakterze egzegetycznym, majace cechy peszeru, z wy-
jatkiem Peszer do Habakuka (1QpHab), zachowaty si¢ w postaci niewielkich frag-
mentow. Niezaleznie od roznych opinii badaczy, zazwyczaj za takie uwaza si¢:

Peszer do Habakuka (1QpHab); Peszer do ksiggi Micheasza (1Q14 = 1QpMic); Peszer do ksiggi
Sofoniasza (1Q15 = 1QpZeph); Peszer do ksiggi Psalmow (1Q16 = 1QpPs); Peszer do ksiggi Iza-
jasza (3Q4 = 3Qpls); Peszer do ksiegi Ozeasza (4Q166 = 4QpHos®); Peszer do ksiegi Nahuma
(4Q169 = 4QpNah); Peszer Dotyczacy Okresow (4Q180 = 4QagesCreat); Peszer do ksiggi Rodza-
ju (4Q252 = 4QpGen); Peszer do ksiggi Malachiasza (4Q253a = 4QpMal; 5Q10 = 5QpMal); Test-
imonia (4Q175 = 4Qtest); Tanchumim (4Q176 = 4Qtanh); Melchizedek (11Q13 = 11Qmelch)".

Roézne rekopisy qumranskie nader czgsto uzywaja okreslenia pisrd al. Zazwy-
czaj ma to miejsce we wprowadzeniu do nastgpujacej pozniej wyktadni tekstu biblij-
nego. Pisro — ‘jego interpretacja; wyktadnia’ jest tutaj z jednej strony informacja, ze
nastgpujacy pozniej wyktad jest interpretacja Nauczyciela Sprawiedliwosci, z drugiej
za$ strony zdaje si¢ by¢ pelnym atencji podkresleniem autorytetu przywddcy i mi-
strza, jakim cieszyl si¢ w spoleczno$ci qumranskiej Nauczyciel Sprawiedliwosci'”.
Pisré wystepuje nie tylko w typowym peszerze, jak 1QpHab, ale réwniez w innych
pismach. Szczegdlnie wazne jest to, ze z jego uzyciem mamy do czynienia w pi-
smach organizacyjnych wspdlnoty. Powoluja si¢ one z jednej strony na teksty biblij-
ne w okresleniu swej identyfikacji, swojego etosu, z drugiej za$ strony przyjmuja
normy i praktyki z tej identyfikacji plynace. Najogdlniej mowiac, identyfikujq si¢ z
tymi tekstami biblijnymi, ktére maja charakter wypowiedzi eschatologicznych, a z
eschatologii tej wyprowadzaja nader rygorystyczne wnioski odnoszace si¢ do zasad
zycia religijnego, kultycznego i spotecznego wiasnej wspolnoty. Glownie jednak

12J.C. VanderKam, Wprowadzenie do wezesnego judaizmu, Warszawa 2006, 178—179.

13 p. Sacchi, Storia del Secondo Tempio, Torino 2002°, 287.

14 Kwalifikacje jako peszery zob. P. Muchowski, Rekopisy znad Morza Martwego, Krakow
2000, 129-164.

'S M.P. Horgan, dz.cyt., 243.
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peszer qumranski jawi si¢ jako ,,system wyjasniajacy”'®. Identyfikuje on osobe Na-
uczyciela Sprawiedliwosci 1 jego wspolnote, w swietle tekstow ST. Wykorzystane sa
do tego gtownie teksty profetyczne Starego Testamentu, cho¢ pisma qumranskie
zawieraja takze referencje do legislacyjnych fragmentoéw biblijnych. Peszerowa rein-
terpretacja tych tekstow ma charakter mesjansko-eschatologiczny.

PRZYKLADY PESZERU W TEKSTACH Z QUMRAN

A. Zwdj Reguly Wspolnoty (badz Zrzeszenia) (1QS = 1Q28), tekst o charak-
terze kompilacyjnym'’, zawiera typowy dla pism qumranskich peszer. Jest on na
tyle wazny, wrecz fundamentalny w identyfikacji tozsamosci wspdlnoty, ze warto
go przywota¢ (1QS 8, 13—15). Pokazuje charakterystyczny sposob utylitarystycz-
nej interpretacji Biblii.

1z 40, 3: ,,Glos wolajqcy: «Na pustyni przygotujcie droge Jahwe, wyrownajcie na stepie gosci-

niec dla Boga naszego!”.

1QS 8, 13-15: Gdy ci beda naleze¢ do zrzeszenia w Izraelu, zgodnie z tym porzadkiem, zostana
wylaczeni z siedliska ludzi bezprawia, aby po6jS¢ na pustynig, by przygotowaé tam Jego drogg,
jak napisano: Przygotujcie na pustyni droge. .., prostujcie na stepie szlak dla naszego Boga'®.

P. Sachci jest zdania, ze w tym przypadku mamy do czynienia z peszerem, w
ktorym tekst biblijny nie stuzy do wyjasnienia historii, ale jest uzyty, aby zalegalizo-
wac 1 uzasadni¢ zaistniate fakty i rzeczywistos¢. Chodzi tutaj o utozsamienie istnienia
1 autorytetu rady zrzeszenia, z ludzmi, ktorzy na pustyni przygotowuja droge Jahwe.
Jej autorytet podnosza, w rozumieniu autora peszerowej interpretacji, przydane jej
okreslenia: ‘wieczna plantacja’, ‘Swigty dom Izraela’, ‘najswigtsza rada dla Aarona’,
‘$swiadkowie prawdy na sad’, ‘wybrancy woli Bozej’, ‘najswigtszy przybytek dla
Aarona’, ‘dom doskonato$ci i prawdy w Izraelu’ (1QS 8, 5-9). MielibysSmy do czy-
nienia z negatywnym zjawiskiem, gdzie nie szuka si¢ wyjasnienia, lecz tworzy si¢
historie, uzasadniajac rzeczywistos¢ poprzez wykorzystanie tekstow biblijnych'.

B. Fragment 1QpHab 2, 1-15 jest wyjety z peszeru o charakterze ciaglym.

Hab 1, 5: ,,Spojrzcie na ludy wokolo, a patrzcie petni zdumienia i trwogi: gdyz Ja dokonuje za

dni waszych dzieta — nie dacie wiary, gdy wies¢ o nim przyjdzie. Oto powotam Chaldejczykow,

lud dziki a gwattowny, ktory przemierza ziemie rozlegle, aby zagarnqé siedziby nie swoje”.

1QpHab 2, 1-15: [Wyjasnienie tego stowa odnosi si¢] zdrajcow bedacych z Cztowiekiem Klam-
stwa, ktorzy nie stuchali stow Nauczyciela Sprawiedliwosci z ust Bozych, i do zdrajcéw nowego

16 B. Nitzan, The pesher and other methods of instruction, w: Mogilany 1989. Papers on the
Dead Sea Scrolls offered in memory of Jean Carmignac. The Teacher of Righteousnes, cz. 11, ed.
Z. Kapera, Krakow 1991, 219.

17 p. Muchowski, Komentarze do rekopisow znad Morza Martwego, Krakow 2000, 62.

'8 Tekst za P. Muchowski, Rekopisy..., 33.

19 P. Sacchi, L apocalittica giudaica e la sua storia, Brescia 1990, 254.
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przymierza, ktoérzy nie uwierzyli w przymierze Boze i zniewazyli jego swigte imig. I tak samo,
wyjasnienie tego stowa odnosi si¢ do wszystkich zdrajcéw w dniach ostatecznych. Oni sg sprzy-
mierzonymi mocarzami, ktorzy nie wierza, gdy stysza o wszystkim, co ma spa$¢ na ostatnie po-
kolenie, z ust kaptana, ktorego serce Bog obdarzyt rozumieniem, aby wyjasniat wszystkie stowa
jego stug, prorokow, przez ktorych przepowiedziat wszystko, co ma spas¢ na jego lud i jego kraj.
Gdyz oto ja ustanowi¢ Chaldejczykéw, nardd srogi i porywcezy. Wyjasnienie tego odnosi si¢ do
Kittim, ktorzy sa szybcy i m¢zni w walce i doprowadzaja do zguby licznych. Caly $wiat dostanie
si¢ we wladzg Kittim. Wezma w posiadanie liczne kraje, lecz nie uwierza w ustawy Boze®.

Zwiazek miedzy tekstem Habakuka i rzeczywistoscia autora peszeru jest
oczywisty. Z tekstu biblijnego autor peszeru wywodzi opowiadanie o historii
wspolczesnej. Obcy nardd, Kittim (generalnie oznacza najezdzcow), panuje nad
Izraclem. Z drugiej strony sami zydzi jerozolimscy sa sklonni do poganstwa, po-
niewaz do nich odnosi si¢ tekst: ,,Patrzycie na obce narody”. Gléwna ich wina jest
to, ze nie wierza w przepowiadanie Mistrza Sprawiedliwosci, ktory glosi swoje
oredzie nie w autorytecie proroka, ale interpretatora prorokow, naturalnie z przeko-
naniem o Bozym autorytecie swoich stow. Kittim interpretuje si¢ jako Seleucydow,
badz tez Rzymian. Zatem nie musi tu chodzi¢ o juz jasna sytuacjg, o fakty, ale o
rzeczywisto$¢, ktora nadejdzie, jest oczekiwana i oczywista wedlug Mistrza Spra-
wiedliwo$ci. Celem peszeru, jak widaé, nie jest opowiadanie o faktach, ale zamiar
przejawia si¢ w przekonaniu do przyjecia oredzia i autorytetu uciSnionego ‘spra-
wiedliwego’, ktory — jak to rozumie autor peszeru — przemawia w imig¢ Boze®'.

C. 4QFlor (4Q174) to pismo o charakterze zarowno peszerowym jak i midra-
szyckim, zwany tez, ,,Midraszem Dotyczacym Czasow Ostatecznych”. Wyjasnie-
nie odnosi si¢ do identyfikacji wspolnoty.

2 Sm 7,11: ,,0d czasu, kiedy ustanowitem sedziow nad ludem moim izraelskim, obdarzytem cig

pokojem ze wszystkimi wrogami. Tobie tez Pan zapowiedzial, ze ci zbuduje dom”.

4Q174, 6-9: I powiedziat, aby wybudowa¢ mu $wiatyni¢ ludzka, aby ofiarowywano mu w
niej, przed nim, czyny nakazane przez Prawo. I jak powiedziat do Dawida: Dam ci wytchnie-
nie od wszystkich twoich nieprzyjaciot — da im wytchnienie od wszystkich synéw Beliala, za-
stawiajacych putapki na nich, aby ich zniszczyé, gdyz przybyli z zamystu Beliala, aby wcia-
gna¢ w putapke Synow Swiattosci i knué przeciw nim niecne plany, by zostali pochwyceni dla
Beliala przez ich obciazajacy wina btad.

Peszerowa interpretacja 2 Sm 7, 11 jest jakby dwuwarstwowa. Pierwszy po-
ziom, jak si¢ wydaje znajduje si¢ w 1 Krn 17, 12—14: ,,0On zbuduje Mi dom, a Ja
utwierdze tron jego na wieki. Osadze go w moim domu i w moim krolestwie na
zawsze, a tron jego bedzie utwierdzony na wieki. Ja bede mu ojcem, a on bedzie
Mi synem; taskawosci mojej nie cofne od niego, jak cofnglem od tego, ktory byt
przed tobgy. Tradycja kronikarska, idealizujac Dawida 1 jego pokolenie, dokonu-
jac relektury 2 Sm 7 dokonuje zmiany wykorzystywanego zrodta. Zmienia qn2 —
dom twoj, tj. Dawida, na "n"22 — dom mgj, czyli Jahwe. 4Q174, 6-9 zdaje sig¢ od-

20 Tekst za P. Muchowski, Rekopisy. .., 3.
21p, Sacchi, Storia del Secondo Tempio, Torino 2002°, 289.
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nosi¢ do tej pozniejszej, kronikarskiej tradycji, jako ze nawiazuje do §wiatyni
Jahwe. W takim domu bezpieczne miejsce znalez¢é maja Synowie Swiattosci, czy-
li cztonkowie spoteczno$ci qumranskiej. Peszer stuzy tutaj do wskazania na iden-
tyfikacje wspolnoty, ktéra utozsamia si¢ z domem Dawida, spoteczno$cia dzie-
dziczaca obietnicg z 2 Sm 7. Poniewaz na razie wspolnota znajduje si¢ w opozycji
do $wiatyni w Jerozolimie, niemozliwe jest aktualne w niej wytchnienie. Czy
mozna przypusci¢ o istnieniu takiego miejsca kultycznego w Qumran, ktore mo-
globy zrealizowa¢ aspiracje grupy qumranskiej i jednoczesnie bytoby alternatyw-
na $wiatynia? Raczej trzeba wypowiedz te odnie$¢ do nadziei eschatologiczne;.

D. 4Q 174, 10-13 jest dalszym ciagiem poprzedniego midraszu, ale stanowi
nowy, zamknigty w sobie peszer, ktory identyfikuje konkretna osobeg.

2 Sm 7, 12-14: Kiedy wypeiniq sie twoje dni i spoczniesz obok swych przodkow, wtedy wzbudze
po tobie potomka twojego, ktory wyjdzie z twoich wnetrznosci, i utwierdze jego krolestwo. On
zbuduje dom imieniu memu, a Ja utwierdze tron jego krolestwa na wieki. Ja bede mu ojcem, a on
bedzie Mi synem, a jezeli zawini, bede go karcit rozgq ludzi i ciosami synow ludzkich.

Am 9, 11: W tym dniu podniose szatas Dawidowy, ktory upada, zamuruje jego szczeliny, ruiny
Jjego podzwigne i jak za dawnych dni go zbuduje.

4Q174, 10-13: I moéwi ci Jahwe, ze wybuduje ci dom. Wyniosg twoje potomstwo po tobie i
ustanowig twoj krolewski tron na zawsze. Bedg ojcem dla niego, a ono bgdzie dla mnie synem.
Odnosi sig to do odrosli Dawida, ktora nastanie wraz z Wyjasniajacym Prawo, ktory stanie na
Syjonie w dniach ostatecznych, jak zostalo napisane: Podniosg szatas Dawida, ktory upadt,
ktory stanie, aby wybawi¢ Izrael.

Na eschatologiczny wymiar nadziei z 4Q174, 6-9 wskazuje dalsza czg$¢ rekopi-
su: ,,...Jahwe wybuduje ci dom. [...] Odnosi si¢ to do odrosli Dawida, ktora nastanie
wraz z Wyjasniajacym Prawo, ktory stanie na Syjonie w dniach ostatecznych”. Istnie-
je pokusa, aby uznac t¢ interpretacj¢ za wrecz chrzescijanska. Kim jest tajemniczy
‘Wyjasniajacy Prawo’? Sadzac po atencji, jaka darzony jest Nauczyciel Sprawiedli-
wosci, pretendujacy do autentycznej wyktadni Prawa, musi tutaj chodzi¢ o niego sa-
mego. Poniewaz wspolnota istnieje juz jaki$ czas, mozna przypusci¢, ze nie jest to
pierwszy jej przywodca, autorytet w dziedzinie eksplikacji Pism. Eschatologia bylaby
tutaj niewatpliwa, ale raczej historyczna. Niecierpliwo$¢ oczekiwania spotkania si¢
tego, co zapowiedziane w 2 Sm 7, 11: Jahwe zbuduje ci dom, z tym, co czytamy w 2
Sm 7, 13: On zbuduje dom imieniu memu, postuluje nadziej¢ szybkiego czasu escha-
tologicznego spelienia. Czy mozna uznaé, ze ‘Wyjasniajacy Prawo’, w peszerowej
interpretacji judaizmu qumranskiego, rozumiany by¢ moze jako aspirujacy do bycia
odpowiednikiem Mesjasza judaizmu uwidocznionego w Biblii?

E. 4Q174, 14-19 jest przyktadem peszeru obficie wykorzystujacego teksty
biblijne zar6wno prorockie, jak i liturgiczne.

Ps 1, 1-2: Szczesliwy maz, ktory nie idzie za radq wystepnych, nie wchodzi na droge grzeszni-

kow i nie siada w kole szydercow, lecz ma upodobanie w Prawie Pana, nad Jego Prawem

rozmysla dniem i nocq.
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1z 8, 11: Zaiste, tak wyrzeki Pan do mnie, gdy Jego reka mocno mnie ujeta, by mnie odwrocic
od postepowania drogq tego ludu.

Ez 37, 23: I juz nie bedq sie kala¢ swymi bozkami i wstretnymi kultami, i wszelkimi odstep-
stwami. Uwolnie ich od wszystkich ich wiarotomstw, ktorymi zgrzeszyli, oczyszcze ich i bedq
moim ludem. Ja zas bede ich Bogiem.

Ps 2, 1-2: Dlaczego narody si¢ buntujq, czemu ludy knujq daremne zamysty? Krélowie ziemi
powstajq i wladcy spiskujq wraz z nimi przeciw Panu i przeciw Jego Pamazancowi.

4Q174, 14-19: Midrasz ,,Szcze$liwy maz, ktdry nie idzie za rada bezboznych”. Wyjasnienie
stowa: Wszyscy oni sa tymi, ktorzy zeszli z drogi niegodziwosci, jak zostato napisane w ksig-
dze Izajasza proroka, odnosnie dni ostatecznych: I stalo sig, ze chwyciwszy za rekg odwiodt
mnie od chodzenia droga tego ludu. Odnosi si¢ to do tych, o ktorych zostato napisane w ksig-
dze Ezechiela proroka, Ze nie powinni si¢ wigcej kala¢ ich batwanami. Odnosi si¢ to do synow
Sadoka i ludzi ich rady [...], ktérzy przyjda po nich do rady zrzeszenia. Dlaczego burza si¢ na-
rody i ludy mowia puste stowa? Krolowie ziemscy stawiaja si¢ 1 wladcy zmawiajq sig¢ wspol-
nie przeciw Jahwe i przeciw jego pomazancowi. Wyjasnienie stowa: krolowie narodow i [...]
przeciw wybranym Izraela w dniach ostatecznych.

Mamy tutaj do czynienia z przypadkiem szczegdlnym, ktory okresli¢ mozna
jako egzegeze intertekstualna®. Pojecie wzigte z teorii literatury definiowane jest
jako: aspekt ogolu wiasnosci i relacji tekstu, ktoéry wskazuje na to, iz tekst od-
zwierciedla zalezno$¢ od innych tekstow. Badania biblijne odzwierciedlaja pe-
wien proces: przywolanie autorytatywnych referencji — reinterpretacja — wyja-
$nienie — identyfikacja — wskazujaca adaptacja do aktualnej rzeczywistosci. Me-
toda ta bywa tez nazywana ‘egzegeza antologiczna’ lub ‘comparative midrash’.
4Q174 jest zarowno peszerem, jak tez midraszem. Niektorzy egzegeci proponuja
w odniesieniu do 4Q174 takze inne okreslenie, odzwierciedlajace ten gatunek:
,midrasz peszer” (W.H. Brownlee), lub ,,Qumran midrasz”>. Zestawienie tek-
stow biblijnych (stad nazwa: Florilegium) ma charakter midraszycki, ich interpre-
tacja za$ jest peszerem. Niemniej, nie mamy tutaj do czynienia z typowym midra-

22 Pojecie wzigte z teorii literatury, definiowane jako: aspekt ogotu whasnosci i relacji tekstu,
ktéry wskazuje na uzaleznienie jego wytwarzania i odbioru od innych tekstow; M. Fishbane zapro-
ponowatl wlasna nazwe na takie zjawisko, widzac je takze w samej Biblii: Inner-biblical Exegesis i
opracowatl to szeroko — zob. M. Fishbane, Biblical Interpretation in Ancient Israel, Oxford 1985;
proces ten post¢puje nastgpujaco: ‘przywotanie autorytatywnych referencji (Stary Testament) —
reinterpretacja — wyjasnienie — wskazujaca adaptacja do aktualnej rzeczywistoSci’; proces ten prze-
biega jednak z zachowaniem szacunku dla religijnej wartosci zrodet — M. Fishbane, dz.cyt., pisze na
s. 67: ,,...theological changes underscore the fact that those persons most responsible for maintain-
ing the orthography of the texts tampered with their wording so as to preserve the religious dignity
of these documents according to contemporary theological tastes”; okreslenie przyjglo sig i jest dzi$
uzywane powszechnie — zob. np. C.D. Crawford, Ancient Exegesis and Study of Scripture, Provo
2004 z wyjasnieniem, Ze jest to ‘typologiczna adaptacja’; inni nazywaja to zjawisko ‘egzegeza anto-
logiczna’, — zob. D. Patte, Early Jewish Hermeneutic in Palestine, Missoula 1975, 172; w
srodowiskach egzegetow protestanckich uzywa sig tez okreslenia: ‘comparative midrash’.

2 G.J. Brooke, ., Florilegium”, w: Anchor Bible Dictionary, red. D.N. Freedman, t. 2, New
York 1992, 817.
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szem poOzniejszego, rabinackiego judaizmu, taki ma bowiem jeszcze inne cechy.
Te sekcjg rozpoczyna okreslenie v — midrasz, ktore inicjuje takze tekst Ps 1, 1-2.
Co prawda jest to nowa sekcja, ale w rzeczywistosci jest ona kontynuacja poprze-
dzajacego ja tekstu. Dlaczego? Otdz, jesli uzna¢ za poprawny wniosek z poprzed-
niej sekcji (4Q174, 10-13), o identyfikacji ‘Wyjasniajacego Prawo’ z eschatolo-
gicznym Nauczycielem Sprawiedliwosci, to teraz nastepuje w peszerowy sposob
uzasadnienie tego wniosku. Autor dokonuje interpretacji, identyfikujac Nauczy-
ciela Sprawiedliwos$ci, eschatologicznego ‘Wyjasniajacego Prawo’ z synem Sa-
doka. Wtasna spolecznos¢ zas wyprowadza od Sadoka: ‘Odnosi si¢ to do syndéw
Sadoka i ludzi ich rady’. Nie ogranicza przy tym swej grupy do czasu obecnego,
ale wybiega w przysztos¢ eschatologiczna: ‘...ktérzy przyjda po nich do rady
zrzeszenia’. Interpretacji tej dokonuje na sposob proto-midraszycki, postugujac
si¢ w argumentacji odniesieniami do tekstow biblijnych: Ps 1, 1-2; 1z 8, 11; Ez
37, 23; Ps 2, 1-2. Ten ‘lancuszek’ przywotan biblijnych wprowadza kazdorazowo
termin =ws: ‘interpretacja odnosi si¢ do’. Jest to wyjasnienie, ktore jednoczesnie
staje si¢ interpretacja — tzn. peszerem. Zatem wewnatrz proto-midraszu, mamy do
czynienia z peszerem. Kolejna sekcja — rozpoczgta wersetem 18: ,,Dlaczego burza
si¢ narody...” — jest dalszym ciagiem tego ‘midraszyckiego peszeru’. Punktem
wyjscia jest Ps 2, 1-2. Sadzi¢ mozna, ze nastepuje kolejny etap, uzasadniajacy
wnioskowanie z sekcji poprzedzajacej. Jesli ktorys$ z Nauczycieli Sprawiedliwosci
zrzeszenia bedzie eschatologicznym ‘Wyjasniajacym Prawo’ i chroni go sam Bog
przed bledem (‘...chwyciwszy za reke odwiodt mnie’), to niezrozumiate i prozne
sa bunty i spiski ziemskich wladcow przeciw niemu i jego wspolnocie (‘przeciw
wybranym Izraela’). Ostatecznie on zwycigzy w czasie eschatologicznym (‘w
dniach ostatecznych’), kiedy zniszczeni zostana synowie Beliala, a wierni Prawu
Synowie Swiattosci (Synowie Sadoka, wybrani) powrdca na Syjon, gdzie Bog da
im wytchnienie od wszystkich nieprzyjaciot.

F. CD 7, 12-21 jest ciekawym przyktadem peszeru z tego powodu, ze zawiera
istotne roznice w stosunku do innych tekstow z Qumran. Dokument Damascenski
(CD) to jedyne pismo qumranskie znane z dwoch $redniowiecznych odpisow,
wezesniej odkrytych w genizie kairskiej (Cairo Damascus—A i Cairo Damascus—B).
Chodzi o CD 7, 12-21 interpretujacy tekst Am 5, 25-27; Am 9, 111 Lb 24, 17.

Am 5, 25-27: Czyz nie sktadaliscie Mi zertw i ofiar pokarmowych na pustyni przez czterdzie-
Sci lat, domu Izraela, a zarazem obnosiliscie Sikkuta, waszego krola, i Kijjuna, wasze bozki,
gwiazde waszego boga, ktorescie sobie uczynili? Dlatego przesiedle was poza Damaszek, mo-
wi Pan, Bog Zastepow — to imie Jego.

Am 9, 11: W tym dniu podniose szalas Dawidowy, ktory upada, zamuruje jego szczeliny, ruiny
jego podzwigne i jak za dawnych dni go zbuduje.

Lb 24, 17: Widze go, lecz jeszcze nie teraz, dostrzegam go, ale nie z bliska: wschodzi Gwiazda
z Jakuba, a z Izraela podnosi sie berto. Ono to zmiazdzy skronie Moabu, a takze czaszki
wszystkich synow Seta.
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CD 7, 12-21: Gdy rozdzielily si¢ dwa domy Izraela, Efraim odstapit od Judy, wszyscy odstgpcy
zostali wydani pod miecz, za$ ci, ktdrzy przetrwali, uciekli do pétnocnego kraju, tak jak powie-
dzial: Wygnam sikkut waszego kroéla i kijjun waszych obrazéw z mego namiotu do Damaszku.
Ksiggi Prawa to sukkat krola, tak jak powiedziat: Wzniosg upadly szatas (sukkat) Dawida. Krél
to zbiorowos¢. Zas podstawa (kijjun) obrazow to Ksiggi Prorokéw, ktorych stowami Izrael
wzgardzil. Gwiazda to ten, ktory wyjasnia Prawo, ktory przybyt do Damaszku, jak jest napisane:
Wyszta gwiazda z Jakuba i powstato berlo z Izraela. Berlo to ksiazg calego zgromadzenia.

Podobnie jak w 4Q174, 10-13 mamy do czynienia z peszerem, ktorego zamia-
rem jest jednoznaczna identyfikacja przywddcy wspolnoty, ktora przebywa gdzies
na pohocy. ,,Damaszek” nie musi tu oznacza¢ miasta w sensie $cistym i zapewne
nie oznacza. Prawdopodobnie chodzi o jakie$ miejsce na terytorium Syrii. Przyczy-
na zamieszkania tam badz przesiedlenia budzi rézne interpretacje, z ktérych zadna
nie jest przekonujaca. Ten stan rzeczy uzasadnia autor CD glgbszym sensem skut-
kéw secesji polnocnej czesci narodu. Wspdlnote uznajaca si¢ za prawowiernych
spadkobiercow obietnicy Boga, identyfikuje autor poprzez metaforg krola. Wraz z
wygnaniem tej grupy wiernych Bogu przymierza, Izrael zostat pozbawiony Ksiag
Prawa, metaforycznie poréwnanych do szatasu (sukka). Mamy tutaj do czynienia z
gra stow: Sikkut — krol tych, ktorzy zdradzili, wedtug interpretacji tekstow qumran-
skich, Boga przymierza oraz sukka — namiot. Moze tutaj chodzi¢ o kontrowersje
wokot rozbudowanego po deportacji rytu pielgrzymkowego $wigta Sukkot. Jego
pierwotna wersj¢ znajdujemy w Kpt 23, 33-34 i jest ona odzwierciedleniem pier-
wotnego znaczenia tego Swigta, znanego juz z Sdz 9, 26-29 i Wj 23, 10-19. Znacz-
nego rozszerzenia i uszczegolowienia pierwotnego rytu dokonato podeportacyjne
srodowisko kaptanskie, odzwierciedlone w Kpt 23, 47-43, powolujac si¢ na autory-
tet samego Mojzesza. Ten fakt mogt wzbudzi¢ kontrowersje u tych, ktorzy odrzucili
autorytet kaptanstwa Drugiej Swiatyni. Dlatego odwotuja sie¢ W peszerowej inter-
pretacji do Am 5, 25-27 jako do tekstu pokazujacego analogiczna sytuacjg juz
znacznie wczesniej, w czasach wedrowki przez pustyni¢ po wyjsciu z Egiptu, kto-
rych pamiatke odzwierciedla $wigto Sukkot. Kijjun to astralne bdstwo z panteonu
asyryjskiego, ktérego kult pozbawit Izraela ksiag prorockich. Aspiracje do ich auto-
rytatywnej interpretacji przez srodowisko CD zdaja si¢ jasne. Kaplanstwo swiatyn-
ne, w ten sposob zostato uznane za hotdujace obyczajom obcym.

Zapewne uznawano w Qumran autorytet teologéw srodowiska deuteronomisty-
czego, ktorzy w swoim kalendarzu zapisali §wigto Sukkot w jego teologicznym ro-
zumieniu, ale bez obszernego rytu (Pwt 16, 13—17). W ten sposob CD dokonuje in-
terpretacji, w ktorej ‘sukkot krola’ oznacza wspoélnote tworzaca CD, jako wiernych
strozow tradycji teologicznej wyjscia, wedrowki 1 przymierza. Grupa ta pojmuje sie-
bie jako dziedzica obietnicy danej Dawidowi w 2 Sm 7. Do tej obietnicy odnosi si¢
tekst Am 9, 11 o powstaniu na nowo ,,szalasu Dawida”. Nieprzypadkowo, jak sadzi¢
mozna, uzyty zostat tekst zawierajacy termin ,,sukka” — szatas. Wspdlnota, ktdra
stworzyta CD, identyfikuje si¢ wigc z ,,szalasem Dawida” i do niej ma odnosi¢ si¢
owo proroctwo, spetniajace w jakim$ nieokreslonym blizej, eschatologicznym czasie.
Na eschatologi¢ ma wskaza¢ odwotanie si¢ do jednej z najstarszych biblijnych wy-
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powiedzi o charakterze prorockim, do wyroczni Bileama z Lb 24, 15-24 z bezpo-
srednim przywolaniem w. 27: Wyszta gwiazda z Jakuba i powstato berfo z Izraela.
Dalszy wywod autora CD to $cisly peszer. Brak jest, co prawda jakiegos$ typowego
dla peszeru z Qumran zwrotu (np. pisro). W roli interpretatora wystepuje sam autor
CD. Jego interpretacja jest jednak zagadkowa. Gwiazdg z Lb 24, 17 identyfikuje z
osoba, ktora ma autorytet interpretatora Prawa. Zapewne chodzi o znanego z innych
peszerow i dokumentow qumranskich Nauczyciela Sprawiedliwoséci (4Q174). Za-
pewne mial godnos$¢ kaptanska, wlasciwa interpretacji Prawa. By¢ moze w tle po-
brzmiewa gdzies tutaj kontrowersja z Owczesnym w tym czasie w $wiatyni w Jerozo-
limie kaplanstwem. Zdumienie budzi jednak dalszy element peszeru. Oto bowiem
,oerlo” z Lb 24, 17 wyjasnia autor CD jako: ,ksiaz¢ calego zgromadzenia”, zapewne
przywodca wspolnoty. Czy chodzi tutaj o t¢ sama osobg, skupiajaca w sobie wladze
kaptanska i1 wladzg¢ zarzadu, czy tez o dwie rézne osoby? Problem sprokurowat wiele
publikacji, tym bardziej ze teksty biblijne, uzyte w peszerowym dowodzie, uznawane
sa w egzegezie za majace charakter mesjanski.

Peszer ten ma na celu identyfikacje przywodcy wspdlnoty oraz okreslenie
tozsamosci grupy. Odzwierciedla tez whasna interpretacje dziejow Izraela™, po-
przez negacj¢ $wiatynnego kaptanstwa i specyficzne jej uzasadnienie.

PESZEROWA METODA WYKLADU W NOWYM TESTAMENCIE

Z peszerem mamy do czynienia takze w przepowiadaniu Jezusa, uwidocz-
nionym w §rodowisku chrzescijanskim, ktore przekazato je w pismach nowote-
stamentowych. Jest to drugie srodowisko postugujace si¢ peszerowym sposobem
interpretacji Biblii, jakkolwiek czyni to w sobie wlasciwy sposéb. W Nowym
Testamencie znajdujemy wiele tekstow, ktore nosza pewne cechy peszeru badz
tylko zachowuja jego styl. Przyktadem takiej peszerowej interpretacji tekstow
starotestamentowych jest np. cykl przypowiesci u Mk 12. Metoda jest szczeg6lna.
Najpierw nastgpuje przypowiesC, ilustrujaca temat, ktoéry Jezus wyjasnia. Nie
wyprowadza z niej wnioskOw, a na pewno nie stawia ich wprost. Potem w celu
wprowadzenia stuchaczy na wlasciwy tok myslenia, przywotuje wprost albo czy-
ni aluzje do autorytetu pism uznawanych za $wigte, gtdéwnie sposrod Tory i Pro-
rokow. Nie dokonuje sam klasycznego peszeru, ale oczekuje go od shuchaczy.
Chce, aby uczynili to samodzielnie.

A. Tak jest w teks$cie Mk 12, 1-8 w przypowiesci o przewrotnych rolnikach.
Werset 9a stawia retoryczne pytanie: Coz uczyni wilasciciel winnicy? Nastepuje
oczywista odpowiedz: Przyjdzie i wytraci rolnikow, a winnice odda innym (w. 9b).

2% Zob. L.H. Schiffman, Originand Early History of the Qumran Sect, w: Reclaiming the Dead
Sea Scrolls: The History of Judaism, the Background of Christianity, the Lost Library of Qumran,
red. L.H. Schiffman, Philadepphia—Jerusalem 1994, 92.
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I teraz ma miejsce przywotanie tekstu Ps 118, 22: Kamien odrzucony przez budu-
Jjacych stat sie kamieniem wegielnym, poprzedzone wprowadzeniem: Czy nie czy-
taliscie tych stow w Pismie? Cel jest tutaj jednak inny niz peszeru qumranskiego.
Jezus w oczywisty sposdb wskazuje tu na siebie samego, w wyjasnieniu nieeks-
plikujac zadnych wnioskow. One byty oczywiste dla Jego stuchaczy, ktorymi byli
arcykaptani, uczeni w PiS§mie i starsi (Mk 11, 27). Dlatego ...starali sic Go ujqc,
lecz bali sie umu (Mk 12, 12).

B. Nieco inny przyktad peszerowej metody znajduje si¢ u Mk 12, 18-27 (par.
Mt 22, 23-33). Ma on charakter peszeru tematycznego w sprawie zmartwychwsta-
nia. Rozpoczyna si¢ pytaniem saduceuszy, istotnie w tej kwestii rézniacych si¢ od
faryzeuszy i zainteresowanych zanegowaniem przez Jezusa wiary w zmartwych-
wstanie. Pytanie oparte jest na przywotanym dostownie argumencie z Pisma (Pwt
25, 5), stanowiacego o prawie lewiratu. Nast¢pnie ma miejsce hipotetyczny i abs-
trakcyjny przyktad o siedmiokrotnie zameznej kobiecie. I wreszcie podchwytliwe
pytanie: Czyja bedzie zong po zmartwychwstaniu? Odpowiedz Jezusa jest wielo-
watkowa. Jej pierwsza czes¢ (w. 24), jest retoryczna konkluzja w formie pytania,
zawierajacego w sobie oczywista odpowiedz: ...nie rozumiecie Pisma. W ten spo-
sob Jezus pretenduje nie tylko do znawcy Pisma, ale i jego autentycznego, w mocy
Bozej, interpretatora. Nastgpnie uzywa swego autorytetu, wyglaszajac wiasna opi-
ni¢: Gdy bowiem powstanq z martwych, nie bedq sie ani Zenié, ani za mqz wycho-
dzi¢ (w. 25ab — w formie negatywnej) oraz w formie pozytywnej: ...ale bedq jak
aniotowie w niebie (w. 25c¢). Ta opinia zapewne nie budzila kontrowersji, poniewaz
w zroznicowanym judaizmie, zwlaszcza w nurtach apokaliptycznych, panowato
takie przekonanie®. W judaizmie typu henochicznego nagroda ludzi ma by¢ radoéé
réwna radosci aniotow w niebie: ‘Ufajcie i nie porzucajcie nadziei, albowiem
otrzymacie wielka rado$¢ jak aniolowie w niebie’ (Henet 104, 4). Rzecz ta zapewne
byla znana powszechnie, nawet jesli roznie te opinie traktowano. Jezus wykorzystu-
je wiec w swoim peszerze argument z judaistycznej tradycji interpretacyjnej, zupet-
nie nieortodoksyjnej wedlug pogladéw saducejskich. I teraz nastgpuje argument
zasadniczy — przywotanie fundamentalnego dla religii Izraela tekstu, opisujacego
rownie fundamentalne wydarzenie: objawienie si¢ Boga Ojcow: Ja jestem Bog
Abrahama, Bog lzaaka i Bog Jakuba (W] 3, 6). Jezusowa egzegeza tych stow wyja-
$nia kwesti¢ zmartwychwstania. Ten peszer wykorzystuje zar6wno argumenty z
tekstow swigtych, jak i z uprawnionej — jak wynika z ich akceptacji przez Jezusa —

25 Henochiczny poglad o zmartwychwstaniu w judaizmie typu henochicznego w konsekwencji
rozwinat si¢ w eschatologiczna doktryng o piekle i o niebie jako miejscu szczgsliwosci sprawiedliwych
(") znacznie wezesniej niz w chrzescijanstwie; zachowuje on jednak, zwlaszcza w swej wezesnej fazie
element determinizmu — zob. P. Sacchi, La teologia dell 'enochismo antico e I’apocalittica, w: Atti del
Convegno XV Internazionale dell’AISG, red. P. Capelli-M. Perani. Gabicce Mare 2001, 10; 4 Ezd 4, 8
— wspolczesna ostatnim pismom NT (powstata ok. 100 r. po Chr., najprawdopodobniej w judaistycz-
nym $rodowisku rzymskim), zawiera zagadkowa informacj¢ o trzech miejscach eschatologicznych:
Szeolu, niebie i raju; w 4 Ezd 7, 36 ‘raj radosci’ jest przeciwstawiony Gehennie.
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egzegezy grup judaizmu. Ten jednak rodzaj argumentow zdaje sig¢ Jezus rezerwo-
wac w celu wyrazenia zupetnie pobocznego tematu.

C. Kolejny przyktad z Ewangelii wg $§w. Marka znajdujemy w krotkiej prezen-
tacji peszerowego sposobu dowiedzenia, kim jest Mesjasz w relacji do Dawida (Mk
12, 35-37). W tym celu postawione jest pytanie retoryczne, kwestionujace wiedzg i
poglady synagogalnych i $wiatynnych autorytetow: Jak mogq twierdzic...? Przywo-
fany zostaje najwyzszy autorytet samego Boga, wyrazajac niekwestionowana wiarg
w to, ze, w Ps 110 natchniony Dawid méwi ...w Duchu S’wietym: Rzekt Pan do
Pana mego” (Ps 110, 1 w wersji LXX w Mk 12, 36). I znéw Jezus nie daje odpo-
wiedzi, ale zawiera ja w pytaniu, na ktore shuchacze maja odpowiedzie¢ sobie sami.
Wnhnioski bowiem sg oczywiste. Rzec by mozna, ze poprzez ten sposob peszerowej
egzegezy, tworzy whasny, Jezusowy model quasi-peszeru, nawet jesli mamy z nim
do czynienia na poziomie tradycji czy redakcji ewangelii.

D. Bardzo podobny przyktad, cho¢ z rozwinigtym elementem wskazania
na wilasny autorytet w peszerowej egzegezie, znajduje si¢ w tekscie Ewangelii
wg $§w. Lukasza 4, 16-22. Peszerowy sposob wyktadu wilaczony jest w obszer-
niejsze opowiadanie o wydarzeniu w synagodze w Nazarecie.

1z 61, 1-2: Duch Pana Boga nade mnq, bo Pan mnie namascil. Postat mnie, by glosi¢ dobrq
nowine ubogim, by opatrywac rany serc ztamanych, by zapowiadac wyzwolenie jericom i wiez-
niom swobode,; aby obwieszcza¢ rok taski Panskiej, i dzien pomsty naszego Boga; aby pocie-
szacé wszystkich zasmuconych....

Lk 4, 16-22: ,,Przyszedt rowniez do Nazaretu, gdzie si¢ wychowal. W dzien szabatu udat si¢
swoim zwyczajem do synagogi i powstal, aby czyta¢. Podano Mu ksig¢ge proroka Izajasza.
Rozwinawszy ksigge, natrafil na miejsce, gdzie bylo napisane: Duch Panski spoczywa na
Mnie, poniewaz Mnie namascit i postat Mnie, abym ubogim niost dobrq nowine, wiezniom glo-
sit wolnosé, a niewidomym przejrzenie; abym ucisnionych odsytat wolnymi, abym obwotywat
rok taski od Pana. Zwinawszy ksigge oddat studze i usiadl; a oczy wszystkich w synagodze
byty w Nim utkwione. Poczal wigc mowi¢ do nich: «Dzi$ spetnity si¢ te stowa Pisma, ktore-
Scie slyszeli». A wszyscy przy$wiadczali Mu i dziwili si¢ pelnym wdzigku stowom, ktore pty-
nely z ust Jego. I méwili: «Czy nie jest to syn Jozefa?» Wtedy rzekt do nich: «Z pewnoscia
powiecie Mi to przystowie: Lekarzu, ulecz samego siebie; dokonajze i tu w swojej ojczyznie
tego, co wydarzyto sig, jak styszeliSmy, w Kafarnaumy. I dodat: «Zaprawdg, powiadam wam:
zaden prorok nie jest mile widziany w swojej ojczyznie”.

W Lk 4, 18-22 czytamy o wydarzeniu w synagodze w Nazarecie. Jezus od-
czytuje tekst 1z 61, 1-2 i aplikuje go do siebie. Jest to Jego wlasna egzegeza: Dzis
spetnily sie te stowa Pisma, ktorescie styszeli. Mamy tutaj do czynienia, jak w
typowym peszerze, z wlasna relektura tekstu Starego Testamentu, ale egzegeza
ma charakter typologiczny. Jezus takze, jak w qumranskim peszerze, domaga si¢
wiary w swoja egzegezg. Zreszta watpliwosci zebranych na nabozenstwie w sy-
nagodze, ktore tekst L.k odzwierciedla, dobitnie o tym $wiadcza. On takze chce —

% W literaturze hermeneutycznej, w odniesieniu do NT przyjmuje si¢ uzywanie okreslenia
‘midrasz peszer’.
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bo taka jest Jego misja — tworzy¢ histori¢ z wlasnym udzialem w jej centrum. On
takze wystepuje w roli i w poczuciu swojej misji i swego autorytetu: Duch Panski
nade Mnq. Nikt Mu nie wierzy, dlatego przywoluje jeszcze inne, autorytatywne
teksty Starego Testamentu, z Eliaszem w centrum. Ten sposéb dyskursu zawiera
w sobie takze co$ z typowego dyskursu synagogalnego. Jezus prowadzit przeciez
dyskusje, jak wynika z tekstow ewangelii — z przygotowanymi do nich faryze-
uszami i saduceuszami oraz absolwentami szkot synagogalnych. Z wlasna egze-
geza wchodzit w ich $wiat hermeneutyczny. Czy mogt miec tez do czynienia ze
znajacymi metode¢ qumranskiego peszeru? By¢ moze, sadzac po spolaryzowaniu
judaizmu. Jednakze réznice migdzy egzegeza peszeru qumranskiego i egzegeza
quasi-peszeru Jezusa, w ich historycznych i teologicznych konsekwencjach, sa
oczywiste’’. Nade wszystko Jezus nie uzywa w zaden sposob typowego dla pe-
szeru qumranskiego wprowadzenia: pisro badz jakiego$ jego odpowiednika. Nie
potrzebuje czyjegos $wiadectwa o swojej interpretacji. On sam jest jej Swiadkiem.
W calej Jego egzegezie dominuje 1 os.: ,,A Ja wam powiadam”.

PODSUMOWANIE

Peszer jako sposdb wykladni tekstow biblijnych jawi sig w calej swojej
pragmatyce. Charakteryzuje go przede wszystkim uzywanie jako zrodta tekstow
biblijnych Starego Testamentu, ma wigc bazg biblijna. Z tekstow peszerowych
wynika przekonanie, Ze interpretacja dokonuje si¢ w aureoli specjalnego chary-
zmatu (Qumran) lub rzeczywiscie jest taka autentyczna wyktadnia, z akcentem na
autorytet wilasny (Jezus). Metoda peszerowa odzwierciedla charakterystyczny
sposob myslenia, w ktorym kolejne elementy argumentacyjne z uzyciem badz
odwotaniem si¢ do Biblii roz§wietlaja zasadniczy problem. Czynia to zazwyczaj
W sposob prosty i zwigzly. Nie jest peszer antologia tekstow biblijnych i nie ma
jakiego$ zakresu tematycznego. Celem peszeru jest uzasadnienie istniejacej rze-
czywistosci (peszery qumranskie), identyfikacja osob, miejsc badz wydarzen lub
wyjasnienie kwestii o charakterze doktrynalnym (teksty z Qumran i w specyficz-
ny sposob Nowy Testament). Widoczny jest zamiar autora: przekonanie adresa-
tow do swojej egzegezy i jej wykltadni. Egzegeza ta jest forma relektury, a jej
owoc jest nastgpnie akomodowany do osob, wspolnoty badz doktryny grupy
qumranskiej. Wida¢ przemozna cheé apologii wlasnych pogladow, ktorym nadaje
si¢ charakter objawienia. Wyjasniajaca tres¢ peszeru ma aspiracje bycia autoryta-
tywna wykladnia ore¢dzia Biblii, zwtaszcza w odniesieniu do oredzia prorokow.
Aspiruje tym samym do wykladu typu profetycznego. Wnioskowanie peszeru

2T W opracowaniach o relacji peszeru z Qumran do NT spotyka si¢ nawet takie daleko idace
okreslenia znamionujace pewne teksty nowotestamentowe, jak: ‘pesher attitude’, ‘pesher flavor’,
‘pesher understanding’, ‘pesher force’ — zob. R. Longenecker, Biblical Exegesis in the Apostolic
Period, Eerdmans 1999, 99—-101.
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wybiega poza aktualia i jest ukierunkowane eschatologicznie. Nie jest wigc tek-
stem eschatologicznym, ale historycznym wyjasnieniem eschatologii. Owa escha-
tologia juz si¢ realizuje poprzez wspolnote qumranska. Peszer przez swoje ten-
dencje alegoryzujace (alegoreza), bliski jest albo zdaje si¢ poprzedza¢ chrzesci-
janska, patrystyczna interpretacjg typologiczna. Inne jego elementy maja cechy
rabinackiego midraszu z okresu postbiblijnego. Peszer jest metoda egzegetyczne-
go mys$lenia, a jej efekt staje si¢ specyficznym rodzajem literackim.

PESZER AS AN EXEGETIC METHOD

Summary

The pesher uses the texts of the Old Testament as a source of it’s proved. It reflects a classic
way of thinking, where the elements of arguments, based on the Bible, show the principal problem
in order to explain the reality. The pesher exegesis is a specific relecture of the Old Testament in
order to accommodate it to people, communities or doctrines. The explanation is to fulfill the au-
thoritative message of the Bible, which is focused on historical modernization of eschatology. The
pesher has an allegoric tendency, hence it is close to patristic typological interpretation. This method
precedes rabbinical Midrash.

Nota o autorze: ks. dr SYLWESTER JEDRZEJEWSKI SDB, adiunkt w Katedrze Hermeneutyki i Ju-
daistyki WT PAT w Krakowie, wykladowca Starego Testamentu w WSD Towarzystwa
Salezjanskiego. Zajmuje si¢ zagadnieniami judaizmu okresu biblijnego i literatura migdzytestamen-
talna.

Stowa kluczowe: peszer, interpretation of Bible, relecture, Judaism, Qumran, Jezus
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OBJAWIENIE JAKO KRYTERIUM OKRESLENIA
RELACII MIEDZY RELIGIAMI

WPROWADZENIE

Do wyzwan, przed ktorymi stoja dzi$ chrzescijanie, nalezy takze konieczno$¢
poglebionego spojrzenia na okreslenie relacji chrzescijanstwa do religii. Zagad-
nienie to w istotnym zakresie dotyka takze kwestii wyjatkowosci chrzescijan-
stwa'. Zagadnienie to, bedace przedmiotem badaf teologii religii, tradycyjnie
sprowadzano do kwestii soteriologicznej: czy, a jesli ,tak”, to w jaki sposob nie-
chrzescijan moze si¢ zbawic? Spektrum opinii rozciagato si¢ migdzy dwoma roz-
wigzaniami. Jedni, opierajac si¢ na interpretacji, a wtasciwie nadinterpretacji stow
Cypriana extra Ecclesiam salus nulla odmawiali niechrze$cijanom mozliwosci
zbawienia, jesli nie przyjma chrztu (eklezjocentryzm, ekskluzywizm soteriolo-
giczny)”. Drudzy dopuszczali mozliwos$¢ zbawienia niechrzescijan w ramach wia-

! Odnosnie do tematyki wyjatkowosci chrzescijanstwa zob.: L. Scheffczyk, Absolutny charak-
ter chrzescijanstwa, w: Tajemnica odkupienia, red. L. Balter i in., Poznan 1997, s. 477-490;
LS. Ledwon, Wyjatkowy charakter chrzescijanstwa, w: Chrzescijanstwo a religie. Dokument Mie-
dzynarodowej Komisji Teologicznej. Tekst — komentarze — studia., red. 1.S. Ledwon, K. Pek, Lu-
blin—Warszawa 1999, s. 80—-100; H. Waldenfels, Chrystus a religie, Krakow 2004, s. 10-26. Warto
nadmienié, ze C. Gefrré okresla jedyno$¢ (absolutno$¢) chrzescijanstwa w stosunku do innych reli-
gii na sposob relacjonalny, tzn. jako relatywna wzgledem wszystkiego, co jest prawdziwe w innych
religiach, przy czym nie jest to jedynos¢ wywyzszajaca czy integrujaca. Wzorem okreslania relacji
chrzescijanstwo a inne religie ma by¢ odniesienie: chrzescijanstwo — judaizm oraz chrzescijanstwo
— religie poganskie. Oznacza to, ze analogicznie jak Izrael zachowuje swoje miejsce w historii zba-
wienia, a Kosciot, przyjmujac Stary Testament, nie zajmuje miejsca Izraela, tak i chrzescijanstwo
(zgodnie z paradygmatem teologii wypetnienia) moze zachowaé swoja jedynos¢, nie kwestionujac
wartosci innych religii, C. Gefiré, ,,Znak” 48 (1996), z. 8, s. 21-25.

2 ChR 9-10. O réwnoleglej, cho¢ roznej pod wzgledem intensywnosci, obecnosci w nauczaniu
Kosciota pogladow, zardwno negujacych, jak i potwierdzajacych mozliwo$¢ zbawienia niechrzesci-
jan: ChR 31, 33; H. Seweryniak, Swiadectwo i sens, Plock 2000, s. 488-493; A. Bronk, Pluralizm
religijny i prawdziwos¢ religii, w: Podstawy nauk o religii, Lublin 2003, s. 32. O historii interpreta-
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snych religii, wiazac je jednak z faska Chrystusa (chrystocentryzm, inkluzywizm).
Zwolennicy tego ostatniego, wyrazajacego takze wspotczesne stanowisko Magi-
sterium Kos$ciota, wyjasniali mozliwosci zbawcze innych religii w odniesieniu do
zbawienia Chrystusowego, przedstawiajac rézne szczegdlowe sposoby rozwiaza-
nia’. Wspotczesnie coraz czeiciej mozna spotkaé relatywistyczne przekonanie,
ktore zréwnuje chrzescijanstwo z innymi religiami w aspekcie ich skutecznos$ci
zbawczej oraz przyznaje im status przynajmniej nadzwyczajnych droég zbawienia
(teocentryzm, egalitaryzm zbawczy)'. Te trzy perspektywy (paradygmaty), a w
konsekwencji trzy modele relacji chrzescijanstwa do religii, sa pochodnymi spo-
sobu zharmonizowania dwoch fundamentalnych prawd wiary: jedynosci
zbawczego posrednictwa Chrystusa i Jego koniecznosci do zbawienia i (Dz 4, 12)
oraz powszechnej woli zbawczej Boga (1 Tm 2, 3-5)°.

Teologia religii, oparta na przestankach trynitarno-eklezjologicznych (por.
ChR 4-7.27-79), poszukujac kryteriow wzajemnych odniesien i oceny religii, jest
swiadoma ograniczen kryteriow religioznawczych oraz konieczno$ci formutowa-
nia kryteriéw natury teologicznej’. W niniejszym artykule zostanie najpierw za-

cji formuty extra Ecclesiam salus nulla: J. Kracik, ,, Poza Kosciotem nie ma zbawienia”. Historia
pojmowania formuly, ,,Znak” 46 (1994), z. 5, s. 22-32; 1.S. Ledwon, Kosciét a zbawienie w reli-
giach, w: Wokét deklaracji ,, Dominus lesus”, red. M. Rusecki, Lublin 2001, s. 129-135; K. Kau-
cha, Zasada , extra Ecclesiam salus nulla” w swietle dokumentu ,, Chrzescijanstwo a religie”, w:
Chrzescijanstwo a religie..., s. 147-155.

3 KDK 22, 45; RMis 10; ChR 10, 32-49; DI 13-15. Rézne sposoby powiazania zbawienia
chrystusowego z mozliwo$ciami religii przedstawia 1.S. Ledwon, Wyjqtkowy charakter...,
s. 83-86; Z. Kubacki, Spor miedzy Bogiem a Jezusem, ,,Przeglad Powszechny” (1999), z. 6,
s. 308-311.

* ChR 12. Okolicznoéciami sprzyjajacymi upowszechnianiu si¢ relatywistycznego pluralizmu
sa: coraz szersza swiadomos¢ istnienia innych religii oraz mozliwos$¢ spotkania z nimi, powszech-
nos$¢ przekonania o koniecznosci tolerancji, dzigki ktorej pluralizm religii nie bedzie zagrazat poko-
jowi, upowszechnianie si¢ mysli postmodernistycznej z jej zwatpieniem w istnienie obiektywnej
prawdy oraz kryteridbw jej poznania, a wreszcie sprzyjajaca zachowaniu religii jej zyciowa uzytecz-
nos$¢ — J. Wojtysiak, Wobec wielosci religii: w obronie inkluzywizmu religijnego, w: Pluralizm reli-
gijny: moda czy koniecznos¢?, red. M. Bata, Pelplin 2005, s. 29-30. Obszerniejsza analizg poten-
cjalnych stanowisk migdzy religiami podaje A. Bronk, Pluralizm religijny i prawdziwos¢ religii,
w: Podstawy nauk o religii, Lublin 2004, s. 307-311. O rozwoju tych stanowisk: J. Dupuis, Chrze-
Scijanstwo i religie. Od konfrontacji do dialogu, Krakéw 2003, s. 119nn.

>RMis 5. 10; G. Chrzanowski, Zbawienie poza Kosciolem. Filozofia pluralizmu religijnego
Johna Hicka, Poznan 2005, s. 41-62. Warto nadmieni¢, ze wsrod teologéw i filozofoéw protestanc-
kich nadal znajduja si¢ zwolennicy postawy ekskluzywistycznej, ktorzy racjonalnie uzasadniaja
shuszno$¢ swojego stanowiska np. H. Kreamer (uczen K. Bartha), filozofowie analityczni prowe-
niencji kalwinskiej jak A. Platinga, P. van Inwagen, W.P. Alston, D. Basinger, K.J. Clarke,
H.A. Netland, B.M. Winter; wérdod teologdw katolickich mozna wskaza¢ np. H. Van Straelen — za
K. Kondrat, O egalitaryzmie soteriologicznym i rownosci religii, ,,Collectanea Theologica” 73
(2003), 2, s. 68-72; J. Dupuis, dz.cyt., s. 120; G. Chrzanowski, dz.cyt., s. 279-281.

® ChR 6-7. Por. LS. Ledwof, Wyjatkowy charakter..., s. 518-525; tenze, Pefnia i ostatecz-
nosé..., s. 67; Teologia fundamentalna, t. 2, Religie Swiata a chrzescijanstwo, red. T. Dzidek i in.,
Krakow 1998, s. 117-121, 132-133.
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prezentowana i poddana ocenie tzw. relatywistyczna teologia pluralizmu religij-
nego, ktorej stanowisko wobec wielosci religii oraz miejsca chrzeécijanstwa wpo-
$rod nich wymaga krytycznej oceny’. Nastepnie przedstawiona zostanie objawie-
niowa (filozoficzno-teologiczna) hipoteza genezy religii, teologicznie ujmowanej
jako zyciowy zwiazek cztowieka z Bogiem®.

1. RELATYWISTYCZNA TEOLOGIA PLURALIZMU RELIGIJNEGO I JEJ OCENA

1.1 Pojgcie relatywistycznej teologii pluralizmu religijnego

Soteriologiczny egalitaryzm, stojacy u podstaw pluralistycznej teologii religii,
wzglednie relatywistycznej teologii pluralizmu religijnego, znajduje przychylno$¢
zardwno wérod teologdw, jak i wérdd chrzescijan’. Wydaje sig, ze pozostaje on w
zwiazku z postmodernistycznym sprzeciwem wobec idei istnienia jednej, po-
wszechnej 1 zobowiazujacej prawdy oraz z negatywna teologia religii azjatyckich'’.

Stanowisko zwolennikoéw pluralistycznej teologii religii opiera si¢ na wpro-
wadzonym przez 1. Kanta rozroznieniu: noumen i fenomen, wyrazajacym przeko-
nanie, ze poznanie rzeczywistosci nie dosigga jej samej, lecz jedynie kulturowo
uwarunkowane kategorie, obrazy i pojecia''. Zwolennicy pluralistycznej teologii

7 Znaczenie tego nurtu teologicznego ilustruje pojawienie sie po$wieconego mu dokumentu
Migdzynarodowej Komisji Teologicznej Chrzescijanstwo a religie (1996). J. Ratzinger przyréwnuje
oddziatywanie pluralistycznej teologii religii do roli odegranej niegdy$ przez teologie wyzwolenia —
J. Ratzinger, Wiara — Prawda — Tolerancja, Kielce 2004, s. 96.

¥ Odnosnie do pojecia i definiowania religii zob.: Handbuch der Fundamentaltheologie,
W. Kern, H.J. Pottmeyer, H. Seckler (hrsg.), Freiburg im Breisgau 20007, Bd. 1, s. 26-28, 33-46.
131-148; P. Schmidt-Leukel, Grundkurs Fundamentaltheologie. Eine Einfiihrung in die Grundfra-
gen des christlichen Glaubens, Miinchen 1999, s. 25-38; U. Berne, Religia, w: Leksykon religii.
Zjawiska — dzieje — idee. Z inicjatywy Franza Kéniga przy wspotpracy wielu uczonych wydat Hans
Waldenfels., Warszawa 1997, s. 392-393; Z. Zdybicka, Czym jest i dlaczego istnieje religia, w:
Religia w Swiecie wspolczesnym. Zarys problematyki religiologicznej, red. H. Zimon, Lublin 2001,
s. 53—69; H. Seweryniak, Rozumienie religii, w: Chrzescijanstwo w kontekscie judaizmu i islamu,
red. M. Skierkowski, Warszawa 2003, s. 7-26.

% Nalezy rozrézniaé wielo$é religii, traktowana jako zjawisko historyczne (pluralizm de facto)
od wielosci religii interpretowanej jako zmierzona przez Boga wielo§¢ roznych, jednakowo sku-
tecznych drég do zbawienia (pluralizm de jure).

1% Zwolennikami pluralistycznej teologii religii sa tacy teolodzy protestanccy, jak Stanley
Samartha, Wilfred Cantwell Smith, Alan Race, Keith Ward i Schubert Ogden, a w$rdd teologdow
katolickich Paul Knitter, Raymundo Pannikar, Perry Schmidt-Leukel, w jakim$ stopniu mozna
zaliczy¢ takze Jacques'a Dupuis. K. Kondrat, badajac zwiazek terminu ,,pluralizm religijny” z r6z-
nymi aspektami religii i Transcendencji, podaje sze$¢ jego znaczen: de facto, psychologiczno-
pragmatyczny, epistemologiczny, metodologiczny, soteriologiczny oraz teologiczny, K. Kondrat,
Filozofia analityczna wobec pluralizmu religijnego, Biatystok 2000, s. 14-28.

""ChR 10. Krytyke postugiwania si¢ przez J. Hicka kantowskim rozréznieniem noumen —
fenomen podaje G. Chrzanowski, dz.cyt., s. 195-197, 319-322.
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religii stoja na stanowisku jedno$ci rzeczywistosci transcendentnej (ang. The
Real, noumenal Real, Eternal one, Ultimate Realisty;, Rzeczywisto$¢ an sich) oraz
wielosci 1 réznosci sposobow jej manifestacji, widzac potwierdzenie swoich prze-
konan w istnieniu wielu tradycji religijnych, ich zatozycieli i instytucji religij-
nych, w soteriologicznym uniwersalizmie wielu doktryn religijnych oraz w auten-
tycznosci przezywania wlasnej religijnosci, potwierdzanej osobami $wigtych i
mgczennikow. Owa rzeczywisto$¢, bedaca nieogarniona i niewystowiona tajem-
nica, jedynie czastkowo jest dosiggana i wyrazana przez poszczegolne religie, co
metaforycznie wyraza buddyjska opowies¢ o grupie Slepcow probujacych za po-
moca dotyku opisac stonia.

Obok powyzszego rozroznienia na noumen i fenomen pluraliSci odwotuja si¢
do kartezjanskiego dualizmu, orzekajacego o niepoznawalnosci i niewyrazalnosci
relacji transcendentnego Boga i §wiata. Konsekwencja tego dualizmu jest wyla-
czenie z badan naukowych twierdzen religijnych, gdyz ich przyjecie i afirmacja
mozliwe sa jedynie w wierze. Koncepcja pluralistow przejeta tez pojmowana w
duchu obiektywnego panteizmu B. Spinozy idei substancji, wedlug ktorej rézno-
rodno$¢ poznawanych przejawow bytu w istocie jest jedynie pozorna, gdyz sa one
objawem jednorodnej substancji. Przekonanie o ,,fenomenologicznej” rownosci
religii prowadzi do interpretacji wielosci religii jako alternatywnych sposobow
doswiadczania i ujmowania rzeczywisto$ci transcendentnej, a w konsekwencji
okreslenia ich jako réwnorzednych (a wigc i alternatywnych) drog zbawienia.
Egalitaryzm soteriologiczny relatywistow wyraza buddyjskie poréwnanie, mo-
wiace, ze w celu przeprawienia si¢ na drugi brzeg rzeki mozna wybra¢ sobie jed-
na z wielu todzi zacumowanych przy brzegu. Kulturowe uwarunkowanie postaci
kazdej religii redukuje je do jedynie historycznych i niekompletnych odpowiedzi
na objawiajace 1 zbawcze dziatanie Boga. Konsekwentnie zatem roszczenie kto-
rejkolwiek z nich, a nade wszystko chrzescijanstwa, do nadrz¢dnosci czy absolut-
nosci w stosunku do pozostalych jest bezzasadne i szkodliwe, gdyz prowadzi do
napig¢, wzajemnego izolowania oraz narusza relacje w obrgbie wspdlnoty ludz-
kiej. Dla chrzescijanstwa oznacza to, ze rdzen jego oredzia, ktorym jest darowanie
mu w Chrystusie zobowiazujacej prawdy wraz z jej trwaniem w wierze Kosciota,
uznane jest za zagrazajacy wolnosci i tolerancji fundamentalizm, hamujacy
wspolprace 1 integracje miedzy religiami. Zakwestionowany zostaje tez ,,Bog
[ktory] jest Mitoscia” (por. 1 J 4, 8), ktéra — wskutek tozsamosci mitosci i prawdy
— jest przeciez najwyzsza gwarancja tolerancji wobec innych religii'.

"2 ChR 14; G. Chrzanowski, John Hick — teolog religijnego pluralizmu, ,,Analecta Cracovien-
sia” 29 (1997), s. 118-120; P. Kaznowski, dz.cyt., s. 114—117; J. Ratzinger, dz.cyt., s. 96-98. Pre-
zentujac deklaracje Dominus Jesus, J. Ratzinger wskazat na 8 filozoficznych i teologicznych uwa-
runkowan lezacych u podstaw teorii relatywistycznych majacych usprawiedliwi¢ paradygmat plurali-
stycznej teologii religii o wielosci religii jako zamierzonej przez Boga (de jure) (DI 4) — J. Ratzinger,
Kosciot pielgrzymujaca wspolnota wiary, Krakéw 2005, s. 190. J.S. O'Leary uwaza historyczne
uwarunkowania ksztaltowania sig religii, a zwlaszcza procesu dogmatyzowania prawd oraz zlozo-
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Negacja ,,ekskluzywnych” roszczen chrzescijanstwa jest konsekwencja tezy o
nieuniknionym ograniczeniu uniwersalizmu ,,wydarzenia Chrystusa” uwarunko-
waniami spolecznymi i kulturowymi. Przyjgcie przez pluralistéw nadrz¢dnosci
paradygmatu teocentrycznego, stawiajacego w centrum religii Boga, domaga si¢
konsekwentnie ograniczenia ,,jedynosci i powszechnosci” zbawczego posrednic-
twa Chrystusa wylacznie do chrzescijan. Poniewaz, przynajmniej z racji ograni-
czen niesionych przez nature ludzka, rzeczywisto$¢ absolutna nie moze si¢ obja-
wi¢ w historii w sposob pelny i ostateczny, nie mozna zatem mowic o tozsamosci
jednorazowej postaci Jezusa z Nazaretu z rzeczywisto$cia samego Boga. ,,Histo-
ryczna partykularno$¢ Jezusa” (J. Dupuis) okresla Go jedna z wielu manifestacji
Boga, analogicznie jak Kryszna dla Hinduséw, Budda dla buddystow czy Allach
dla wyznawcow islamu". Redukcja Chrystusa do jednego sposrod wielu zbaw-
czych posrednikow ma swoje teologiczne podstawy takze w metaforycznej inter-
pretacji Wcielenia, ujmowanego ontologicznie jako puste i pozbawione we-
wngetrznej zawartos$ci pojecie. Szczegolnos¢ Jezusa zostaje sprowadzona do bycia
przezen najdoskonalszym znakiem wyrazajacym zbawcza mito§¢ Boga do czlo-
wieka oraz ,,wzorcem” posrednictwa (tzw. chrystologia nienormatywna)'*. Ci ze
zwolennikow pluralistycznej teologii religii, ktérzy wychodza z zatozenia o nie-
pojetosci i transcendencji Boga, odrzucaja zarowno sama mozliwo$¢ wydawania
sadow o planach Boga za pomoca naszych kategorii (agnostycyzm transcenden-
talny), jak 1 mozliwos$¢ zestawiania ze soba systemow religijnych, w konsekwen-
cji odmawiajac Chrystusowi nawet statusu wzorca posrednika'”.

nos$¢ empirycznych zrodet za wystarczajace uzasadnienie tezy o relatywistycznym pluralizmie reli-
gijnym. Uzasadnienie tej tezy widzi w analizie dogmatu chrystologicznego, w ktorej odwoluje sig
takze do kategorii ,,pustki” buddyjskiej. Wydaje sig¢ jednak, ze uwarunkowania te nie sa wystarcza-
jace do zakwestionowania wartosci uje¢ dogmatycznych — wszak przed skostnieniem i izolacja
chroni je reinterpretacja, uwzgledniajaca powyzsze determinanty, a takze wielo$¢ typéw uprawianej
teologii, J.S. O’Leary, Dogmat a spotkanie religii, ,,Znak” 48 (1996), z. 8, s. 33—44.

13 J. Ratzinger, Kosciél pielgrzymujqca wspdinota..., s. 190; K. Kondrat, art.cyt. s. 61-65;
Z. Kubacki, art.cyt., s. 312-317; R. Panikkar, The Jordan, the Tiber and the Ganges, w: The Myth of
Christian Uniqueness. Toward a Pluralistic Theology of Religions, J. Hick, P.F. Knitter, (wyd.)
Maryknoll 1987, s. 91-92 — podaj¢ za K. Kondrat, art.cyt., s. 63. Zwolennikami Chrystusa ,,norma-
tywnego” sa E. Troeltsch, P. Tillich, J.B. Cobb czy S.M. Ogden. J. Dupuis, dz.cyt., s. 122.

4 ChR 12, 20; G. Chrzanowski, John Hick..., s. 121-122, na przyktad S.J. Samartha uwaza ze
Nowy Testament nie pozwala na stwierdzenie tozsamosci (ang. identical) czy wspot-rownosci (ang.
co-equal) Jezusa z Bogiem Stworca: stwierdzenie, ze Jezus jest boski (ang. divinity) nie jest rowno-
znaczne z prawda, ze jest On Bogiem (ang. deity). Prawda o Bogu jako niezglebionej Tajemnicy
pozwala na potraktowanie dogmatu o Trojcy Swigtej jako réwnoleglej wypowiedzi do hinduskiego
stwierdzenia Brahman jest sat-cit-ananda (byt-§wiadomo$é-szczg§liwos¢) — S.J. Samartha, One
Christ — Many Religions. Toward a Revised Christology, Maryknoll 1991, s. 83, 92, 118 — podaj¢
za Z. Kubacki, art.cyt., s. 315-316.

!5 Wedtug dokumentu Chrzescijaristwo a religie najradykalniejsza postacia teocentryzmu jest
,soteriocentryzm”, ktéry pragmatycznie i immanentystycznie przedktada ortopraksj¢ nad ortodoksje
i redukuje rolg religii do krzewienia Krolestwa, zbawienia i dobrobytu (ChR 12). W odniesieniu do
religii chinskich i buddyzmu termin ,,soteriocentryzm” oznacza ich koncentracje na zbawieniu,
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J. Hick, protestancki filozof i teolog, prekursor i popularyzator teologii plura-
lizmu religijnego (ur. 1922 r.), w trwalym podtrzymywaniu przekonania o wy-
tacznosci zbawienia w Chrystusie widzi przejaw arbitralnej 1 niedialogicznej po-
stawy religijnej. Wiazanie zbawienia z osoba i dzielem Jezusa Chrystusa interpre-
tuje on jako $lady dawnego religijnego imperializmu chrzescijanstwa, ktore nie
dopuszcza uznania innych tradycji religijnych za prawomocne i alternatywne dro-
gi zbawienia, wyzwolenia czy spetnienia. Wedtug niego religie sa rowne zar6wno
pod wzgledem prawdziwosci posiadanego objawienia i skutecznosci zbawczej,
jak i oddziatywania na kulturg i histori¢. Potwierdzenie swojej tezy o rownorzed-
nosci Jezusa w stosunku do innych zatozycieli religii oraz o partykularyzmie Jego
zbawczego posrednictwa widzi on w opinii Tomasza z Akwinu, ktory nie wyklu-
czyt mozliwosci weielen Ojca i Ducha Swietego ani mozliwosci innych wcielen
Jezusa Chrystusa (Summa theologiae, 111, q. 3, a. 5. 7). Znaczenie propagowanego
przez siebie modelu teocentrycznego wraz z relatywistyczna rownoscia migdzy
religiami poréwnuje on do kopernikanskiego przewrotu w astronomii'®.

Lagodniejsza postaé relatywistycznego pluralizmu reprezentuje byly kaptan
katolicki P.F. Knitter. Prawdg o wyjatkowos$ci objawienia i zbawienia w Chrystu-
sie sytuuje on, analogicznie jak J. Hick, w kontekscie faktycznej wielosci religii.
Wychodzac z zatozenia, ze dogmat chrystologiczny i Wcielenie nie oznaczaja
tozsamosci (identycznosci) Jezusa z Nazaretu i drugiej osoby Trojcy Swictej —
wszak zaden cztowiek nie jest zdolny ,,pomiesci¢” w sobie Boga (bostwa, Nie-
skonczonego) — uwaza on, ze boski Logos, jako druga osoba Trojcy Swictej rze-
czywiscie przyjela nature¢ ludzka, ale nie odwrotnie. Skutkiem tego mozliwe, a
nawet pewne sa inne historyczne wcielenia Logosu, a obecno$¢ i dziatanie Ducha
Swigtego w §wiecie potwierdzaja mozliwo$¢ istnienia innych objawien Bozych.
Wypowiedzi Nowego Testamentu o jedynosci i powszechnosci zbawczej Jezusa
interpretuje on jako wypowiedzi metaforyczno-symboliczne petniace funkcje
performatywna, np. z przyzwolenia i przychylnosci Jezusa wobec czyniacych
cuda w Jego imig, a nienalezacych do grona Jego uczniow (Mk 9, 38—41) wnio-
skuje on, ze sam Jezus uwazat si¢ za jednego z wielu (ang. one among many).
Zrozumiate wigc, ze posrednictwo Jezusa jako Zbawiciela nie oznacza wylaczno-

poniewaz brak tam Boga jako punktu odniesienia (ChR 12). J. Hick uwaza, ze mozliwa jest ocena
i hierarchizacja zjawisk religijnych, jak np. rytualy, przekonania religijne czy postawy moralne,
jednak nie dotyczy to wielkich religii jako catosci, a jesliby nawet ktoras z religii mogta bardziej niz
inne utatwiaé osiagnigcie zbawienia, to nie jest to oczywiste, J. Hick, O hierarchizacji religii,
»Znak” 48 (1996), z. 8, s. 79.

16 J. Dupuis, dz.cyt., s. 122—-124; K. Kaucha, ,,/ nie ma w innym zbawienia [...] . Wspélczesne
interpretacje jedynosci i powszechnosci zbawczej Jezusa Chrystusa w kontekscie wielu religii, w:
Wokoét deklaracji..., s. 150—151. Por. J. Hick, The Non-Absoluteness of Christianity, w: The Myth of
Christian Uniqueness..., s. 22; tenze, An Interpretation of Religion: Human Responses to the Tran-
scendent, London 1989, s. 32-54, 299-303 — za K. Kondrat, art.cyt., s. 64. Krytyke koniecznos$ci
,przewrotu kopernikanskiego” podaje G. Chrzanowski, Zbawienie poza Kosciotem..., s. 181-187,
274-290.
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sci. Wyjatkowos$¢ chrzescijanstwa wyraza si¢ w sferze ortopraksji, tzn. w dzietach
sprawiedliwosci 1 mitosci jako konsekwencji przymierza zawartego w Jezusie z
najmniejszymi tego §wiata, a rola religii jest stawanie si¢ widzialnymi znakami
Kroélestwa Bozego w historii' .

1.2. Ocena relatywistycznej teologii pluralizmu religijnego

Jakkolwiek hipoteza pluralistyczna jest zasadniczo filozoficzna proba wyja-
$nienia faktu wielosci religii, to zawiera ona liczne odniesienia teologiczne. Doku-
ment Migdzynarodowej Komisji Teologicznej Chrzescijanstwo a religie (1996)
wskazuje trzy zasadnicze bledy w stanowisku relatywistow: na ptaszczyznie histo-
rycznej zaktadaja oni pluralizm jako jedyna poprawna postawe wobec religii; na
plaszczyznie epistemologicznej ograniczaja i kwestionujg zdolno$¢ poznania praw-
dy teologicznej, a nawet suponuja jej eliminacj¢ jako mitu; wreszcie na ptaszczyz-
nie teologicznej wskazuja podstawe jednosci w rownej godnosci religii, co prowa-
dzi do modyfikacji, a nawet redukcji tresci wiary, zwlaszcza w zakresie chrystologii
(ChR 98). Problematycznos¢ twierdzen pluralistycznej teologii religii dotyczy wigc
najpierw zasadno$ci zrownywania i ujednolicania religii wedlug apriorycznych
zalozen, tzn. bez liczenia si¢ z ich wlasna historia, odrgbnos$cia i indywidualnoscia,
ktore w wielu przypadkach sa niemozliwe do uzgodnienia czy poréwnania'®. Doty-

7 por. K. Kaucha, art.cyt., s. 154; J. Ratzinger, Wiara — Prawda..., s. 99-100; J. Dupuis,
dz.cyt., s. 125-126. J. Dupuis, okresla swoje stanowisko mianem inkluzywego pluralizmu i uspra-
wiedliwia przyjgcie tezy o zamierzonym przez Boga pluralizmie religijnym w planie zbawienia
ludzkosci przez wskazanie na rozpoczgcie historii zbawienia wraz ze stworzeniem i objawianiem si¢
Boga w historii ludzkosci, z ktora Bog zawieral przymierza: kosmiczne w akcie stworzenia, przy-
mierze wieczne z Noem, symbolizujace przymierza z ludami w ich kulturach i religiach, przymierze
synaityckie oraz definitywne przymierze Jezusa z cata ludzkos$cia. Skutkiem tego ,,drogi zbawienia
zaproponowane przez inne tradycje religijne maja, w relacji do wydarzenia Chrystusa, walor zbaw-
czy dla ich cztonkéw, przewidziany i1 zamierzony przez Boga”. Tajemnica zbawienia w Jezusie
Chrystusie dociera do cztonkow innych religii przez ich tradycje — instytucje i praktyki spoteczne
tych tradycji zawieraja komponenty naznaczone wpltywem taski ($lady spotkan z taska), a obecnosé
Boga urzeczywistnia si¢ dla ich wyznawcoéw w praktykowaniu religii i ma charakter ukryty (impli-
cite), J. Dupuis, Jednos¢ i pluralizm: chrzescijanstwo a religie, w: Chrzescijanstwo jutra. Materialy
11 Miedzynarodowego Kongresu Teologii Fundamentalnej, Lublin, 18—-21 wrzesnia 2001, red.
M. Rusecki i in., Lublin 2001, s. 727, 729, 739, 741. Relacj¢ migdzy chrzescijanstwem a innymi
religiami okresla jako ,,wzajemna asymetryczna komplementarno$¢ i zbieznos¢”, a jedynos¢ Chry-
stusa interpretuje relacyjnie (nie relatywnie!) wobec catego planu zbawienia,. P. Plata, Jacques Dupuis
i teologiczne znaczenie pluralizmu religijnego, ,,Przeglad Powszechny” (2004), z. 4, s. 44-46.

8 H. Waldenfels, Religie odpowiedziq na pytanie o sens istnienia czlowieka, Warszawa 1987,
s. 79-80; G. Chrzanowski, Zbawienie poza Kosciotem..., s. 292-299; tenze, John Hick..., art.cyt.,
s. 122-123; H. Biirkle, Czlowiek w poszukiwaniu Boga: problem roznych religii, Poznan 1998,
s. 199-203. Niektore idee transcendentalnej hipotezy pluralistycznej, jak: poznawcza niejedno-
znacznos$¢ wszechswiata, ludzka wolno$¢ poznawcza, wiara jako interpretacja, racjonalnos¢ zaufa-
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czy to takze wlasnych roszczen poszczegdlnych religii w stosunku do innych. Taka
egalitaryzacja religii pozbawia ich przekonania doktrynalnego waznosci, oryginal-
nosci i odrgbnosci oraz alienuje je z ich kontekstu. Poza tym przez zestawianie ze-
wngtrznych podobienstw pomniejsza ich walor, a sprowadzanie réznorodnosci reli-
gii do czynnikoéw pozareligijnych, jak: jezyk, kultura, stosunki spoteczne, staje si¢
nowa, swoista zarozumiato$cia i doktrynalnym imperializmem'”.

Nie bez znaczenia pozostaje rowniez fakt ogromnego zréznicowania obrazu
Boga w poszczegolnych religiach: osobowy Bog trzech wielkich tradycji monote-
istycznych nieporéwnywalny jest z niecosobowa ,,Absolutna Rzeczywistoscia”
religii mistycznych Azji, a przeciez w obu tych nurtach istnieje takze wlasne we-
wnetrzne zrdznicowanie obrazu Boga®. Nieuzasadnione jest takze jednakowe
waloryzowanie réznorodnych doktryn soteriologicznych, wyrazajacych radykal-
nie heterogeniczne rozumienie zbawienia w poszczegdlnych religiach, np. w
chrzes$cijanstwie jest ono spetnieniem si¢ osoby we wspdlnocie zycia z Bogiem i
z innymi ludzmi wraz z odnowieniem $wiata; wedhug buddyzmu zbawienie pole-
ga na wyzwoleniu z pragnien i cierpienia (nirwana); hinduizm widzi je w wyba-
wieniu z kotowrotu narodzin (sansara) i stopieniu si¢ z bezosobowym brahmanem;
dla konfucjanisty zbawienie to zdrowie, dtugie zycie, dobrobyt i dobra stawa po
$mierci, dla taoisty — osiagnigcie harmonii z Tao, a dla muzulmanina — zycie w
przysztym raju. Redukcjonizmem jest takze sprowadzanie rzeczywistosci zba-
wienia do ocalenia od potgpienia i wiecznej zguby, albo tylko do zycia po Smier-
ci. Redukg;ji to jest instrumentalizacja zycia doczesnego do roli wystuzenia sobie
szczesliwej wiecznosci oraz pozbawia go jego wlasnej wartosci — przestaje byc
ono miejscem urzeczywistniania si¢ zbawienia (hic et nunc), obejmujacego takze
jego rozwoj wraz ze stawaniem si¢ bardziej ludzkim i bardziej Bozym. Poszcze-
goblne religie nie sa tez zgodne co do znaczenia rzeczywistosci doczesnej w kon-
tekscie zbawienia, np. buddyzm negatywnie odnosi si¢ do zycia ziemskiego
(maya), to chrzescijanstwo je afirmuje i ceni. Istotne zréznicowanie religii obej-
muje takze kwesti¢ partycypacji doczesnej egzystencji w rzeczywistosci zbawie-
nia, np. w judaizmie zbawienie obejmuje takze pomys$lnos¢ Izraela, w chrzesci-
janstwie — metanoie, w hinduizmie jest wyzwoleniem si¢ ze §wiata materialnego.
Doktryny poszczegdlnych religii réznie tez okreslaja zakres potencjalnych

nia wobec wlasnego doswiadczenia moga by¢ pozyteczne w wyjasnieniu pluralizmu religii de facto,
G. Chrzanowski, Zbawienie poza Kosciotem..., s. 272, 329.

' J. Hick postuguje sie konsensualnym pojeciem prawdy i odrzuca jej klasyczne ujecie (defi-
nicje¢ korespondencyjna), ktore w teologii oznacza odkrywanie objawionej przez Boga prawdy
— W ten sposob narzuca on wiasny, amerykanski punkt widzenia innym obszarom kulturowym
i jako relatywista przestaje by¢ odpowiedzialnym partnerem dialogu, K. Kaucha, art.cyt., s. 152;
G. Chrzanowski, Zbawienie poza Kosciotem..., s. 291-309.

2 ChR 107-108. Por. hasto Bég, w: Leksykon religii..., s. 23-38. Kwesti¢ objawienia Bozego
w réznych religiach i pytania o identyczno$¢ czczonego w nich Boga analizuje J. Dupuis, Chrzesci-
janstwo i religie. .., s. 170—181.
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uczestnikow zbawienia, ktory rozciaga si¢ od partykularyzmu religii etnicznych
przez partykularno-uniwersalny judaizm az do uniwersalizmu chrzescijanstwa®'.

Roznice migdzy religiami obejmuja takze proponowane przez nie moce spraw-
cze 1 drogi wiodace do zbawienia oraz przekonania, co do skuteczno$ci dziatania
czlowieka i sfery nadprzyrodzonej, np. w buddyzmie hinajany i taoizmie do osia-
gnigcia zbawienia wystarcza indywidualny wysitek, w hinduizmie jest to wiedza
traktowana jako mistyczne o$wiecenie (widia), asceza albo mistyczna mito$¢ do
osobowego bostwa bhakti, w neokonfucjanizmie — wiedza o tym, co wlasciwe i
¢wiczenie si¢ w tym, w islamie — poddanie si¢ woli Boga i wypehianie koranicznych
przepisow szari‘a, a w chrzescijanstwie — wspotpraca z laska (synergizm)*. Powyz-
sze spostrzezenia pozwalaja na okreslenie tezy o egalitaryzmie religii jako twierdze-
niu o charakterze $wiatopogladowym i empirycznie nie uprawomocnialnym.

Z punktu widzenia teologii katolickiej podstawowym zarzutem kierowanym do
pluralistow jest nieuprawnione modyfikowanie doktryny chrzescijanskiej i poshugi-
wanie si¢ taka zdeformowana postacia w komparatystyce religii>. Ekstremalna po-
stacig tej redukcji jest zanegowanie dogmatu chrystologicznego, ktory jako sama
istota chrze$cijanstwa musi zachowac¢ swoja tozsamo$¢ niezaleznie od jezykowej i
kulturowej formy jego wyrazenia>*. Przyjmowane przez pluralistow zatozenie o nie-
zdolno$ci natury ludzkiej (samej z siebie) do ,,pomieszczenia” w sobie bostwa nie
oznacza niemozliwosci urzeczywistnienia Wcielenia przez akt Stworcy, zwlaszcza
ze teologia podkresla pierwotnos$¢ inicjatywy Boga oraz misteryjny charakter tego
wydarzenia. W wewnetrzng tozsamo$¢ i jedno$¢ tajemnicy Chrystusa godzi tez
wprowadzanie rozdzialu miedzy Stowo (Logos) i Jezusa, oddzielanie ,,Jezusa histo-
rii” (,,Jezusa z Nazaretu”) od ,,Chrystusa wiary”, wprowadzanie dwoch réznych
ekonomii jak ,.ekonomii Stowa wiecznego” i ,,ekonomii Stowa wcielonego” albo

2l ChR 109-110. K. Kondrat, art.cyt., s. 74—78; H. Dalmais, Wiara chrzescijanska wsrod reli-
gii swiata, Warszawa 1991, s. 16; C.J. Godwin, Ewangelizacja a antropologia, w: Ewangelizacja —
dialog — rozwdj. Wybrane Dokumenty Miedzynarodowej Konferencji Teologicznej. Nagpur (Indie)
1971 r., red. M. Dhavamony, Warszawa 1986, s. 395. Por. Zbawienie, w: Leksykon podstawowych
pojec religijnych. Judaizm. Chrzescijanstwo. Islam, red. A. Th. Khoury, Warszawa 1998, kol.
1220-1228; Zbawienie, w: Leksykon religii..., dz.cyt., s. 541-550; G. Chrzanowski, Zbawienie poza
Kosciolem..., s. 93—102; J. Bolewski, Kim jest Bog (cz. 1), ,,Przeglad Powszechny” (1996), nr 10,
s. 46-57. H. Waldenfels podkres§la potrzebe dostrzezenia réznosci celdw religii: ,,...czy wszyscy
zawodnicy na biezni maja ten sam cel przed oczami? Chodzi o cel naszego zycia, lecz takze cel
historii ludzko$ci i §wiata, w ktorym zyjemy”, H. Waldenfels, dz.cyt., s. 10-26.

22 Por. Zbawienie, w: Leksykon religii. .., s. 541-550.

B G. Chrzanowski, Zbawienie poza Kosciotem..., s. 299-303.

** ChR 18-21. 103; G. Chrzanowski, John Hick..., s. 123-125; tenze, Zbawienie poza Koscio-
tem..., s. 214-226, 305-309; J. Kracik, Gdyby Justyn mial nastepcow wczesniej, ,,Znak” 48 (1996),
z 8, s. 12-13. H. Waldenfels, przedstawiajac istot¢ chrzescijanstwa w kontekscie innych religii,
przypomina o prymacie i centralnym miejscu osoby Jezusa Chrystusa w chrzeécijanstwie, czego
przypomnienie stato u podstaw ogloszenia Deklaracji Dominus Iesus w Roku Wielkiego Jubileuszu
2000. Ostatecznie bowiem chodzi nie tyle o okreslenie stosunku chrzescijanstwa do innych religii,
lecz okreslenie stosunku innych religii do Chrystusa, H. Waldenfels, dz.cyt., s. 64-71.
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wprowadzanie teorii uniwersalnej ekonomii zbawczej Ducha Swigtego szerszej od
ekonomii wcielonego Stowa. Zaréwno niedocenianie, jak i przeakcentowanie histo-
rycznego wymiaru objawienia zagraza jego integralnosci i zrozumiato$ci. Nieunik-
nionym nastgpstwem ,,chrystologii nienormatywnej” jest takze zakwestionowanie
historyczno-misteryjnego zwiazku Jezusa z Kosciotem, a w dalszej mierze takze roli
Kosciola w przekazie zbawienia®.

Inna, wazka konsekwencja tezy relatywistycznej jest niemoznos¢ odroznienia
istoty religii od jej zaprzeczenia, a wigc ustalenia kryterium rozgraniczenia pozy-
tywnych fenomenéw i elementow religii od zabobonu, btedu, falszu czy wprost
zta. Wyklucza to nie tylko mozliwos$¢ pozytywnego rozstrzygnigcia problematyki
prawdziwosci (wzgl. prawdziwej) religii, ale takze pozbawia szacunku do nich 1
deprecjonuje kwestig¢ tego, co w religii jest naprawde wazne. A przeciez nie
wszystko w religiach jest dobre i nie wszystko mozna uzna¢ za preparatio
evangelica — wszak istniejg chore formy i przejawy religii, jak np. sktadanie ofiar
z ludzi czy sankcjonowanie niewolnictwa, palenie wdow i struktura kastowa,
przyzwalanie religii na przemoc czy dyskryminacja kobiet. Religie rdznia si¢
migdzy soba nie tylko trescia prawd doktrynalnych, ale zawieraja takze nie dajace
si¢ pogodzi¢ przeciwienstwa i sprzecznos$ci, wobec ktorych postawa tolerancji
czy egalitaryzmu prowadza do realnego zagrozenia jednostki i spotecznosci. Nie-
dopuszczalne jest tak po prostu, bez dokonania rozréznien migdzy doktrynami i
praktykami religii, takze w obrebie nich samych religii uznaé, ze kazda religia jest
rownie droga czlowieka do Boga. Problemu religii nie mozna oddziela¢ od kwe-
stii zbawienia, ale nie mozna tez nie odnosi¢ si¢ do prawdy — zastgpowanie pyta-
nia o prawdg pytaniem o zbawienie traci istote religii®®. Jesli uznaé, ze pierwotnie
(ontologicznie) prawda oznacza to, co jest, co jest stale, solidne i na czym mozna
bazowac (hebr. emeth), a dopiero wtornie odnosi si¢ do poznania — jako jego

» KK 1; RMis 6. 9; ChR 62-79, 95-96; DI 9-12, 20; Z. Kubacki, art.cyt., s. 310; 1.S. Ledwo,
Kosciol a zbawienie..., s. 127-142. Konieczno$¢ Kosciota do zbawienia wyraza jego funkcje po-
$rednika, tzn. bycie w ,,Chrystusie niejako sakramentem, czyli znakiem i narz¢dziem wewngtrznego
zjednoczenia z Bogiem i jednosci catego rodzaju ludzkiego” (KK 1), a zatem chodzi o konieczno$é
na sposob funkcji, a nie sprawcy zbawienia. Funkcje powszechnego sakramentu zbawienia (sakra-
mentu Krolestwa Bozego) Kosciot spetnia przez martyria, leiturgia i diakonia (ChR 62-79).

*% Por. RMis 55; DI 21; ChR 96; J. Ratzinger, Wiara — Prawda..., s. 44, 60-62, 162-163; ten-
ze, Kosciot pielgrzymujqca wspolnota..., s. 192-193; A. Bronk, Pluralizm religijny..., s. 305-306,
311. H. Waldenfels zauwaza, ze skoro w historii chrzescijanstwa sa obecne ludzkie bledy, a ich
oficjalnym uznaniem jest wypowiedz Jana Pawta Il podczas audiencji generalnej 1 IX 1999 r. oraz
modlitwa powszechna z pierwszej niedzieli Wielkiego Postu (12 III 2000 r.) z wyznaniem win
i prosba o przebaczenie, to nalezy prawo do biedu przyznaé rowniez innym religiom, H. Walden-
fels, dz.cyt., s. 4849, 113. Wydaje si¢ jednak konieczne rozréznienie obecnosci w religiach ele-
mentéw ciemnosci, btedu i zta wpisanych w ich strukturg czy doktryng (np. kastowo$¢ w hindu-
izmie) od czyndw poszczegolnych wyznawcow, bedacych wynikiem stabosci, uwiktania czy nawet
ztej woli (np. inkwizycja), czego nie dostrzega np. J. Hick, art.cyt., s. 77—78. Takie rozrdznienie nie
usprawiedliwia samego zla, ale pozwala dostrzec, ze warto$¢ religii nie jest prostym przetozeniem
postaw moralnych ich wyznawcow.
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przedmiot lub potwierdzenie jego zgodnosci z rzeczywistoscia (gr. aletheia) — to
teologia religii nie moze nie odnies¢ si¢ do doktrynalnej zawartos$ci religii, a wigc
do objawienia jako zbawczej prawdy” .

Do punktéw krytycznych w stanowisku pluralistow, zwtaszcza J. Hicka i
P. Knittera, nalezy takze egzegeza majaca uzasadnia¢ przekonanie, ze sam Jezus
jedynie z czasem pozwolit si¢ tak nazywaé¢ swoim zwolennikom Synem Bozym,
pierwotnie jednak nie uwazat si¢ za takiego. Stanowisko to jest jednak pochodna
przyjetych uprzednio filozoficznych zatozen metody egzegetycznej, ktore wyklu-
czaja bostwo Chrystusa i z takim nastawieniem dokonuja hermeneutyki tekstu
biblijnego. Sama metoda historyczno-krytyczna nie wystarcza do miarodajnego
okreslenia tozsamos$ci Jezusa, poniewaz w swoim ,historycznym” podejsciu do
tekstu Biblii, bada przesztos¢ jako przesztos¢ i wprowadza rozdziat Biblii z teraz-
niejszoscia. Takie nastawienie neutralizuje lekturg Biblii — pozbawia ja egzysten-
cjalnego potencjatu, a czytelnika stawia wobec licznych, lingwistycznie ograni-
czonych i wzajemnie konkurencyjnych wariantéw interpretacyjnych. Dostrzegal-
ne jest tu wprowadzenie zatozen epistemologii E. Kanta o niemoznos$ci poznania
pierwiastka absolutnego w historii, ktore wyklucza sfer¢ metafizyki z zakresu
poznania®®.

Krytyczne spojrzenie na stanowisko pluralistow domaga si¢ tez wskazania na
zastgpowanie przez nich tradycyjnego przewodnictwa i autorytetu w sferze reli-
gijnej jakim$ enigmatycznym i bezksztaltnym doswiadczeniem religijnym. Do-
$wiadczenie to jest zbiezne z bezosobowa identyfikacja ,,Ja to Ty” czy ,,Ty jestes$
tym” wlasciwej mistyce hinduizmu czy buddyzmu i pozostaje obce chrzescijan-
skiemu oddaniu si¢ Bogu w mistycznym ,,Jestem Twoj”. Ta relatywizacja wypo-
wiedzi religii i absolutyzacja owego nieartykutowanego doswiadczenia duchowe-
go definiuje mysl pluralistow jako teologi¢ spirytualistycznej mistyki, ktora jedy-
nie pozornie otwarta jest na wszelkie doswiadczenie religijne, traktowane tozsa-
mo w wszystkich religiach — w istocie ona sama staje si¢ absolutyzacja relatywi-
zmu miedzy religiami i absolutyzacja nieokreslonych doznan®. W poréwnaniu z

?7 Takie rozrdznienie pojecia prawdy nie jest obce religiom — por. Prawda, w: Leksykon reli-
gii..., s. 354-355; Prawda, w: Leksykon podstawowych pojec..., kol. 783-787. Filozofia $rednio-
wieczna w formule adaequatio intellectus et rei taczyta oba aspekty — ontologiczny i epistemolo-
giczny, sytuujac uzasadnienie i gwarancj¢ prawdy w pojeciu Boga jako Stworcy. W. Strozewski
uwaza, ze najbardziej pierwotnym rozumieniem prawdy jest prawda jako odstonigcie veritas ut
manifestato, ktéra wydaje si¢, zawiera¢ oba te aspekty. Ujawnia ona byt ,,w tym, czym on jest
1w tym, ze jest”, W. Stréozowski, Tak — tak, nie — nie. Kilka uwag o prawdzie, w: W kregu wartosci,
Krakow 1992, s. 76-86.

8], Ratzinger, Wiara — Prawda..., s. 106, 149—150. Przed takim btgdem przestrzega Jan Pa-
wet II, gdy przypomina, Ze rozumienie stowa BozZego nie moze bez konca odsytaé czytelnika od
jednej interpretacji do drugiej (FeR 84).

2 M. Bata, analizujac pojecie mistyki i jego typoéw, wskazuje na istnienie w religiach zasadni-
czych rdznic w pojmowaniu przezycia mistycznego. Przeciw tezie pluralistéw (np. W. Johnson,
A. Gentili) o jednosci do§wiadczenia mistycznego i roznicach na poziomie jedynie jego werbalizacji
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chrze$cijanskim przekonaniem o byciu religia prawdziwa — stanowisko plurali-
stow — z racji swoich licznych aprioryzméw oraz roszczenia do bycia ,,wiedza
wyzsza”, dyskwalifikujaca inne wyjasnienia — stawia rozum wobec jeszcze wigk-
szych trudnos$ci niz roszczenie chrzescijanskie™.

Stanowisko pluralistow wydaje si¢ echem postmodernistycznej niewiary w
istnienie obiektywnej prawdy, ktoéra — wraz z idea wzglednosci i niepojmowalno-
$ci objawien boskosci, przejeta z negatywnej teologii Azji — a priori deprecjonuje
prawdziwo$é i wartos¢ kazdej doktryny religii®'. Spirytualistyczna mistyka, beda-
ca owocem tych wpltywow, przynosi jednak powazne trudno$ci w przezywaniu
aktow religijnych — jesli bowiem nie istnieje fundamentalna réznica miedzy Bo-
giem osobowym i nieosobowym, to niemozliwa jest tez modlitwa jako akt osoby
albo forma dialogu. Nieosobowy bog nie jest ani bliski, ani odlegty, nie widzi ani
nie styszy, nie ma osobistego odniesienia do zycia wyznawcy. Taki bog nie ma
tez wlasnej woli, czego nastgpstwem jest relatywizacja problemu zta w calej jego
powadze, kwestionowanie istnienia ostatecznego kryterium odrozniania dobra od
zta, czy uznanie zla jako dialektycznej strony bytu, ktéra przeksztatca aksjolo-
giczna sprzeczno$¢ ,,dobro — zlo” we wzajemnie uzupelniajace si¢ przeciwien-
stwa>>. Akt nawrocenia nie jest juz zwréceniem si¢ ku prawdziwemu Bogu i po-

w konkretnej religii przemawia radykalne zréznicowanie przedmiotu przezycia mistycznego tzn.
pojmowania boga: w mistyce typu ekstatycznego (np. buddyzm) w zjednoczeniu z kosmosem
i natura dokonuje si¢ zatracenie ,,ja”; w mistyce typu instatycznego (np. joga) celem zjednoczenia,
a w konsekwencji ubostwienia staje si¢ sama dusza; w mistyce typu dialogicznego (np. chrzescijan-
stwo) mistyk doswiadcza jednos$ci z osobowym Bogiem. Podobienstwo niektorych elementow wy-
starczajaco wyjasnia wspolna natura ludzka z jej ukierunkowaniem na transcendencjg. Rozstrzyga-
jace jest stwierdzenie obecno$ci objawienia, na ktére konkretna religia jest odpowiedzia cztowieka,
M. Bata, Wielosc¢ religii — jednosc¢ mistyki?, w: Pluralizm religijny..., s. 45-54.

307, Ratzinger, Wiara — Prawda..., s. 25-29, 101-102; G. Chrzanowski, Zbawienie poza Ko-
Sciotem..., s. 291. Analogicznej absolutyzacji dokonuje o§wiecenie w stosunku do racjonalnego
poznania naukowego, uznajac w nim jedyny i wystarczajacy sposob poznania $wiata, ktore jednak
w miarg rozwoju nauk przyrodniczych coraz bardziej ujawnia wlasne ograniczenia.

3! Mistyce Wschodu i ,,negatywnej teologii” religii przypisuje J. Ratzinger znaczny wplyw na
mentalno$¢ i kulturg euroatlantycka, rozréznia on jednak religie mistyczne i teistyczne, podkreslajac
zrywanie tych pierwszych z pytaniem o prawdg, np. przez zawieszenie roszczen poznawczych, obojet-
no$¢ na personalizm sacrum, oderwanie $wiata materialnego (historii) od sacrum i zbawienia — zob.
J. Ratzinger, Wielos¢ religii i jedno Przymierze, Poznan 2004, s. 96—112. K. Kondrat przedstawia
pojecie rzeczywistosci Transcendentnej w ujgciu pluralistow, K. Kondrat, dz.cyt., s. 149-171.

32 Por. ChR 17. G. Chrzanowski, Zbawienie poza Kosciolem..., s. 198-208. Ilustracja powagi
tej trudnosci jest problem modlitwy migdzyreligijnej, np. podczas spotkania w Asyzu 1986 1 2002 r.
(roéznej od wieloreligijnej), w ktorej wyznawcy ,,sa razem”, modla si¢ jednak ,,0s0bno” (por. RMis
29); Nieoczekiwane spotkania z Bogiem. O dialogu miedzyreligijnym i teologii religii niechrzesci-
Jjanskich z prof. Terrence Merriganem rozmawia Przemystaw Plata OSA, ,,Przeglad Powszechny”
(2004), z. 9, s. 316-318; G. Chrzanowski, John Hick..., s. 125-127. W tym kontekscie J. Ratzinger
pyta, czy wobec tak rdznego pojmowania ,,bostwa” i sposobéw modlitwy w poszczegdlnych reli-
giach ,,akt wspolnej modlitwy” nie jest relatywizacja znaczenia wiary i nie dewaluuje istoty modli-
twy jako takiej? Wszak chodzi nie tyle o przezwycigzenie drugorzednych réznic, jak np. miejsce czy
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wierzeniem si¢ Mu jako mitujacej osobie — staje si¢ on jedynie przetomem na
drodze duchowej czy zmiang religii. Efektem wpltywu spirytualistycznej mistyki
jest tez zakwestionowanie ostateczno$ci uzasadnienia godnosci czlowieka, zako-
rzenionej w pojmowaniu Boga jako osoby™".

Nie mozna tez nie zauwazy¢, ze pluralistyczna koncepcja dialogu migdzy re-
ligiami, okreslajaca go jako zestawianie przekonan religijnych w celu intensyfi-
kacji wzajemnej wspotpracy, raczej wyklucza go niz poglebia. Nie tylko samemu
rezygnuje si¢ z wlasnej tozsamosci i prawdy, ale prawa do niej odmawia sig tez
partnerowi. Wynikajaca z jednakowej godnosci roOwno$¢ partnerow nie moze
oznacza¢ rownowartosci ich przekonan, a tym bardziej uprawomocniaé racje kaz-
dego z nich, czy pozwala¢ na swobodne i dowolne rozstrzyganie o prawdzie. Dia-
log i spotkanie religii nie jest rezygnacja z prawdy swoich przekonan, lecz wspol-
nym i poglebionym jej poszukiwaniem, otwartym roéwniez na krytyke w stosunku
do whasnej religii*.

Krytyczne spojrzenie na teologi¢ pluralistyczna ukazalo stabo$¢ jej wyja-
$nien, polegajaca na przyjeciu a priori zalozenia o wyltacznej stusznosci swojego
stanowiska, odmawianiu mozliwos$ci i zdolno$ci poznania prawdy, nieuprawnio-
nym ujednolicaniu religii i nieliczeniu si¢ z réznicami migdzy nimi w kwestii
obrazu boga, pojmowania zbawienia, proponowanych dréog i srodkéw zbawczych.
Btedne jest tez zastgpowanie problematyki prawdziwos$ci przez soteriologi¢ oraz
wprowadzanie elementéw negatywnej teologii i mistyki religii Azji. W stosunku
do chrzescijanstwa wadliwos¢ dotyczy przede wszystkim redukcji dogmatu chry-
stologicznego i postugiwania si¢ znieksztalcona jego postacia, wprowadzania
rozdziatu migdzy Stowo a Jezusa Chrystusa oraz migdzy ekonomi¢ Stowa i eko-
nomi¢ Ducha czy uproszczong koncepcja dialogu. Radykalizm pluralistow staje
si¢ nowym ekskluzywizmem religijnym, ktoremu przeciez si¢ sprzeciwia, konse-
kwentne za$ potraktowanie zasady relatywizmu prowadzi do uznania ich stanowi-
ska jako niezobowiazujacej, a nawet zbednej teorii.

pora modlitwy, ale o sama jej istotg, za ktdra stoja ostateczne rozstrzygnigcia i postawy zyciowe,
kryteria dobra i godziwosci czynéw, J. Ratzinger, Wiara — Prawda. .., s. 39-41, 86—89.

33 J. Ratzinger, Wiara — Prawda..., s. 83-86, 98-99. Teza o pokojowej wymienno$ci bogow,
do ktorej siggata religijna polityka Cesarstwa Rzymskiego, wyrosta z przekonania o istnieniu ich
odpowiednikow w politeistycznym panteonie religii, nie znajduje jednak potwierdzenia w historii
politeizmu, tamze, s. 173—174.

3% ChR 99-113. Por. J. Ratzinger, dz.cyt., s. 113-115; G. Chrzanowski, Zbawienie poza Ko-
Sciotem..., s. 36-41; H. Waldenfels, dz.cyt., s. 98—118. Pozyteczne uwagi na temat napigcia ,,tole-
rancja — religia” w kontek$cie zycia spotecznego oraz w odniesieniu do natury religii podaje
S. Wszotek, Racjonalnos¢ wiary, Krakow 2003, s. 144—-151.
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2. OBJAWIENIE ZNAJDUJACE SIE U PODSTAW RELIGIT JAKO KRYTERIUM
OKRESLANIA RELACJI MIEDZY NIMI

Podjecie kwestii genezy religii wynika z potrzeby wskazania takiego sposobu
odnoszenia si¢ do niej, ktory uwzgledni jej istote, tj. nadprzyrodzona wigz czlowie-
ka z Bogiem, ktora to wi¢z — na podstawie odpowiedzi czlowieka na Jego objawie-
nie — moze ustanawia¢ jedynie sam Bog. Kryterium to powinno tez harmonizowac
z danymi klasycznej filozofii religii i nauk religioznawczych. Poniewaz teologia
religii widzi to kryterium w rzeczywisto$ci objawienia, nalezy zatem pogltebi¢ wza-
jemny zwiazek objawienia, zbawienia i religii. Rozréznienie w religii wymiaru kul-
turowego oraz objawienia w postaci elementow nadprzyrodzonej prawdy, dobra i
swigtosci, kaze uznaé, ze mozliwosci zbawcze religii maja u swoich podstaw dzia-
fanie Boga, a nie aktywno$¢ cztowieka. To nie tyle religie jako takie udzielaja zba-
wienia, ile zawarte w nich nadprzyrodzone objawienie, bedace owocem dzialania w
nich Ducha (por. RMis 28-29). Okreslenie istoty religii jedynie w ramach skutecz-
nosci soteriologicznej zapoznaje rolg objawienia.

Niewystarczalnos$¢ i wadliwos¢ naturalistycznych (redukcjonistycznych) wy-
jasnien genezy religii wynika z ujmowania religii jako rzeczywistosci wytacznie
kulturowej 1 wywodzenia jej z deifikacji jednego z jej sktadnikow czy aspektow,
np. z poszukiwan zabezpieczenia przed zagrozeniami ze strony przyrody (wyja-
$nienie przyrodniczo-gnozeologiczne, D. Hume, F. Nietzsche) albo z psychicz-
nych dynamizméw i potrzeb cztowieka (hipoteza psychologiczna, L. Feuerbach,
S. Freud, C.G. Jung), z potrzeb zycia spotecznego (stanowisko socjologiczne,
Th. Hobbes, E. Durkheim, marksisci) czy z ewolucjonizmu przyrodniczego i kul-
turowego (stanowisko ewolucjonistyczne, M. Mueller, J. Lubbock, E.B. Taylor,
H. Spencer, A. Frazer, E.O. Wilson, R. Dalwkins)3 ’,

Filozofia religii uprawiana na gruncie filozofii klasycznej (realistycznej) w
swoich wyjasnieniach wskazuje na naturalne, tj. podmiotowe, uwarunkowania
genezy religii, ktorymi sa egzystencjalna i bytowa przygodnos¢ cztowieka korelu-
jaca z jego otwarto$cia na to, co absolutne wraz z przedfilozoficzym i filozoficz-
nym poznaniem Boga. Samo jednak racjonalne poznanie Boga nie wykracza poza
rozpoznanie w nim Pierwszej Przyczyny oraz afirmacji spetnienia w Nim egzy-
stencjalnych pragnien cztowieka, jak np. dazenie do trwatej relacji z inna osoba,
poznanie peinej prawdy, zjednoczenie si¢ z najwyzszym dobrem, nasycenie si¢
najdoskonalszym pigknem czy doskonale urzeczywistnienie wolnosci. Istotnym

3% Handbuch der Fundamentaltheologie..., Bd. 1, s. 11-24; M. Rusecki, Istota i geneza religii,
Lublin—Sandomierz 1997, s. 161-187; H. Seweryniak, Doswiadczenie u zrédel religii, ,,Studia
Teologica Varsoviensia” 34 (1996), nr 2, s. 29-39; S. Wszotek, Wprowadzenie do filozofii religii,
s. 11-54; Encyklopedia religii swiata, red. F. Lenoir, Y. Tardan—Masquelier, Warszawa 2002, t. 2,
s. 1417-1420. 1.S. Ledwon w rozstrzygnigciu kwestii genezy religii widzi wyjasnienie wyjatkowo-
$ci chrzes$cijanstwa oraz kryterium jego stosunku do innych religii, I.S. Ledwon, Wyjqtkowy charak-
ter...,s. 98-100.
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ograniczeniem roli filozoficznego poznania Boga jest niemoznos$¢ ustanowienia
nadprzyrodzonej wigzi z Nim (wiary) — jedynie Bog, jako dawca taski, jest jej
inicjatorem’®.

Chrzescijanska teologia religii stoi na stanowisku, ze u podstaw religii znaj-
duje si¢ objawienie Boga, na ktore cztowiek udziela odpowiedzi wiary. Chrzesci-
janstwo, judaizm oraz islam (w stopniu, w jakim przyswoil on objawienie biblij-
ne) swoje poczatki maja w rozpoznaniu i akceptacji historycznego objawienia si¢
Boga, u podstaw za$ pozostalych religii stoi objawienie si¢ Boga w stworzeniu i
przez stworzenie, a takze objawienie pierwotne (dane wszystkim ludziom na po-
czatku dziejow), prorockie i transcendentalne (o$wiecenie cztowieka taska dziata-
jaca we wnetrzu lub w umysle cztowieka)®’. Przyjecie fundamentalnej ,,otwartosci
cztowieka na Boga” (capax Dei — Syr 17,1; Mdr 13, 1-5; Rz 1, 19n) ma u swoich
podstaw takie do$wiadczenia jak rozpoznanie stworzonego charakteru $wiata,
dostrzezenie wyjatkowej godnosci cztowieka w Swiecie stworzen, zdolnos¢ two-
rzenia kultury, glos sumienia, pragnienie szczgs$cia ostatecznego, spetnienia sig i
sprawiedliwosci (por. KKK 27-49). Doswiadczenia te sa epifanami Boga. Ich
rozpoznanie to nie tyle filozoficzne poznanie Boga, wynikajace z umiejgtnosci
abstrakcji, ile sposob przezywania $wiata naznaczony doswiadczaniem Boga.
Dostrzegalne migdzy religiami podobienstwa sa pochodng samej natury religii,
ktéra musi zawiera¢ prawdy o istnieniu bostwa i jego charakterze, idee objawie-
nia, cudu, winy i zado$éuczynienia, istnienia $wiata duchoéw czy przekonania o
zyciu wiecznym. Réznice miedzy religiami, polegajace na wielosci interpretaciji
prawd czy odmiennych praktykach i instytucjach religijnych wynikaja réznego
stopnia dostgpnos$ci, rozpoznania i odczytania objawienia w stworzeniu i obja-
wienia historycznego. Obecne w religiach niechrzescijanskich elementy prawdy,
dobra i taski postrzegane sa jako ,,zarodki Stowa” (Justyn, Klemens Aleksandryj-
ski)*®. Mozliwosci zbawcze religii pochodza wigc z obecno$ci w nich objawienia.

36 p. Moskal, Problem genezy religii, w: Filozofowac w kontekscie teologii. Religia — natura
— taska, Lublin 2003, s. 9-19; Z. Zdybicka, Czym jest i dlaczego istnieje religia?, w: Religia
w Swiecie wspolczesnym. Zarys problematyki religiologicznej, red. H. Zimon, Lublin 2000,
s. 60-66; 1.S. Ledwon, Objawienie Boze, w: Leksykon teologii fundamentalnej, red. M. Rusecki
i in., Lublin—Krakéw 2002, s. 863—-864.

3T RMis 28-29; 1.S. Ledwon, Pluralizm religii..., s. 924; tenze, Geneza religii pozachrzesci-
Jjanskich w ujeciu Vaticanum I, ,Roczniki Teologiczne”, Teologia fundamentalna i religiologia,
47 (2000), z. 9, s. 67-89. J. Ratzinger akcentuje, ze zewngtrzny i historyczny charakter rzeczywisto-
$ci stojacej u poczatkdw chrzescijanstwa (poznanie, prawda), obecny jest juz np. w nakazie opusz-
czenia przez Abrahama ziemi rodzinnej, w wydarzeniu Exodus, ale nade wszystko w wydarzeniu
Woeielenia oraz w spotkaniach z Jezusem z Nazaretu, cho¢ oczywiscie owa zewngtrzno$é nie abstra-
huje od wewngtrznego doswiadczenia. Ta historyczno$¢ radykalnie odréznia chrzeécijanstwo od
religii typu mistycznego, uformowanych w oparciu o0 wewngtrzne poznanie i ,,0$wiecenie”, co usta-
nawia je ,,produktem” do§wiadczen cztowieka, J. Ratzinger, Wiara — Prawda..., s. 67, 72-74.

3 DWR 2; RMis 28; ChR 40-48. M. Rusecki, dz.cyt., s. 198-221, 259-266; H. Seweryniak,
Swiadectwo i sens..., s. 77-86; tamze, Doswiadczenie u Zrédel..., s. 59-49; 1.S. Ledwon, Pelnia
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Stanowisko takie zgodne jest z reguta ,,gdzie objawienie, tam zbawienie™’, jak i

nie wprowadza réwnosci religii czy jednakowej skutecznosci zbawczej. Wszak w
religiach niechrze$cijanskich objawienie wystgpuje w niejednakowym stopniu
(w roznej ,,ilosci” 1 ,,intensywno$ci”’) 1 zmieszane jest z ,,brakami, niedostatkami i
btedami” dotyczacymi podstawowych prawd o Bogu, czlowieku i $wiecie®.
Okreslenie wzajemnej relacji ,,chrzescijanstwo a religie” powinno uwzgledniac¢
chrze$cijanskie przekonanie o petni i ostateczno$ci objawienia w Jezusie Chrystu-
sie oraz uznanie obecnosci elementow objawienia (wzglednie o$wiecenia) w in-
nych religiach w postaci pierwiastkow uswigcenia i prawdy. Miano tekstow na-
tchnionych zastrzezone zostaje dla ksiag kanonicznych Pisma Swictego*'.

Podsumowujac, nalezy wskazaé, ze przedstawiona powyzej analiza stanowi-
ska przedstawicieli relatywistycznej teologii pluralizmu religijnego wykazata
niewystarczalno$¢, a nawet btednos¢ ujmowania przez nich religii i okreslenia
wzajemnych relacji migdzy religiami. Teologia religii, ktoéra opiera si¢ na tryni-
tarno-eklezjalnych zatozeniach i opowiada si¢ za objawieniowa geneza religii,
wskazuje objawienie jako adekwatne kryterium okreslenia i badania religii. Wie-
los¢ i ztozono$¢ okoliczno$ei towarzyszacych formowaniu si¢ konkretnej religii,
polegajacej istotnie na rozpoznaniu i odczytaniu objawienia zawartego w stwo-
rzeniu i wydarzajacego si¢ w historii, wyjasnia r6zny zakres obecnosci objawienia
w religiach. Przyjecie objawienia jako kryterium uwzglednia postulat metodolo-
giczny teologicznego charakteru i uniwersalnosci, bedacy pochodna teologiczne-
go pojecia religii i jej genezy. Pozwala ono pyta¢ o prawdziwos$¢ religii i badac
ich soteriologiczne mozliwosci, doktryny religijne w ich ztozono$ci, rozwoju i

i ostatecznosé¢ objawienia..., s. 68—69; Por. K. McNamara, Czy istnieje objawienie niechrzescijan-
skie, w: Ewangelizacja..., s. 176—185.

3 M. Rusecki, Uniwersalizm zbawienia..., s. 55-60, w: Uniwersalizm chrzescijanstwa a plu-
ralizm religii. Materialy z sympozjum Tarnow—Krakow, 14—15 kwietnia 1999 r., red. S. Budzik,
Z. Kijas, Tarnow 2000.

0 Zob. F. Solarz, Sobér Watykanski Il a religie niechrzescijariskie, Krakow 2005, s. 223-251;
M. Rusecki, Elementy zbawcze w religiach pozachrzescijanskich, w: Religia w Swiecie wspotcze-
snym..., s. 531-562 (tam tez obszerniejsze uwagi nt obecnosci w innych religiach nie tylko elemen-
tow, ale 1 wrgcz struktur zbawczych). Na temat ,,petni objawienia w Chrystusie” w kontekscie in-
nych religii zob.: J. Dupuis, Chrzescijanstwo a religie..., s. 185-195 oraz 1.S. Ledwon, Pefnia
i ostatecznos¢..., s. 57-71. Komentarz do ,,Noty” Kongregacji Nauki Wiary na temat ksiqzki
Jacques'a Dupuis, ,,L’Osservatore Romano” 2001, nr 5, s. 47 (edycja polska).

“I ChR 91-92; DI 6, 8, KO 11. J. Dupuis, podnoszac konieczno$¢ unikania ,,zbyt sztywnej in-
terpretacji poje¢” oraz ,,uwzgledniajac w wystarczajacy sposob kosmiczny wplyw Ducha Swicte-
g0”, wyraza przekonanie, ze ,,0sobiste doswiadczenie Ducha przez widzacych, o ile stanowi, z woli
Bozej, osobiste otwarcie Boga na narody i, o ile zostalo po§wiadczone w sposdb autentyczny w ich
Swietych Ksiggach, jest osobistym Stowem Boga, ktore skierowat On do nich przez posrednikow”,
J. Dupuis, Chrzescijanstwo i religie..., s. 185.
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wymieszaniu elementow objawienia z elementami naturalnymi oraz wyjasniaé
wzajemne podobienstwa i réznice migdzy nimi.

REVELATION AS A CRITERION FOR DEFINIG OF THE RELATIONSHIP
BETWEEN CHRISTIANITY AND RELIGIONS

Summary

The subject of the foregoing article is a problem of an adequate criterion for the research relig-
ions in their multiplicity and diversity. The analysis of the standpoint of the relative pluralism indi-
cates insufficiency and even faultiness of this kind of attitude towards religions and mutual relations
between them. Theology of religion that is based on the premises of trinity and ecclesiology and that
accept the revelation as the explanation the origin of religion, recognizes this criterion in the revela-
tion. Religion is comprehended as vital relation to God which is the consequence of recognizing and
accepting the revelation which is included in creation and takes part in history. Revelation as a crite-
rion and grounds for defining of relations between religions makes the research into genuinity of
religions possible and enables, their adequate comparison and explanation of their savoir possibility.
This criterion respects the methodological postulate of theological character and universality which
is the result of the concept of religion and its origins in generality. The recognition of multiplicity of
circumstance which accompany the forming of a concrete religion seems to sufficiently explain the
different degrees of existence of revelation in religions and its mix with natural elements, complex-
ity and development of doctrine and similarity and differences between them.

Nota o Autorze: ks. dr GRZEGORZ DZIEWULSKI, ur. 1965 r. Wyktadowca teologii fundamentalnej
i religiologii w Wyzszym Seminarium Duchownym w Lodzi oraz teologii fundamentalnej w Semi-
narium Ojcoéw Franciszkanow i Ksigzy Salezjanéw w Lodzi. Zainteresowania dotycza obszaru ekle-
zjologii fundamentalne;.

Stowa kluczowe: objawienie, teologia religii, pluralistyczna teologia religii, komparatystyka religii
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PRAWOSEAWNE WIDZENIE DOGMATU O TROJCY SWIETEJ
FILIOQUE

Dogmat o Tréjcy Swigtej stanowi jedna z najbardziej niepojetych zagadek
chrzescijanstwa. Trudno jest bowiem pogodzi¢ wiar¢ w jednego Boga z istnie-
niem trzech istot boskich (niezaleznie, czy beda one zwane, jak w katolicyzmie,
osobami, czy jak w prawostawiu, hipostazami lub substancjami), wyodrgbni¢ je
od siebie, podkreslajac ich jednosc¢ i ustali¢ relacje migdzy nimi tak, by powstata
hierarchiczna roéwnos¢. Katolicyzm w wyjasnianiu jej tajemnic poshuzyt si¢ gtow-
nie prostota i logika, prawostawie za§ — mistyka i sercem.

Prawostawna doktryna o Trojcy Swictej opiera sie na przekazach biblijnych,
usystematyzowanych w kanonach siedmiu soboréw powszechnych (od 325 do
787 r.) i w komentarzach Ojcéw Kosciota.

W pierwszych trzech wiekach chrzescijanstwa jedynym bezspornym dogma-
tem dotyczacym Trojcy Swietej byta, zaczerpnieta z judaizmu, wiara w jednego
Boga. Kwestia trzech istot wchodzacych w Jego sktad byta juz mniej oczywista.
Sposrdod trzech boskich hipostaz najbardziej wyraziscie rysowal si¢ Bog-Ojciec,
utozsamiany ze stworzycielem — Jahwe, czczonym przez Zydow. W kwestii Syna
Bozego, Jezusa Chrystusa, odkupiciela swiata, spierano sig, czy uzna¢ go za Boga
rownego Ojcu, czy tez, jak chcial Ariusz (Il w.), przyjaé, ze byt on tylko wysta-
nym przez Boga cztowiekiem. W sposob jeszcze bardziej niejasny rysowala si¢
sprawa tozsamosci Ducha Swietego jako ,.tchnienia” Boga-Ojca.

Pierwsza kontrowersja, ktora rozwiktano, bylo ustalenie, ze Chrystus jest
,wspolistotny Ojcu”, w zwiazku z czym nauki Ariusza sa herezja'. Zgodnie z
postanowieniem I Soboru Nicejskiego z 20 maja 325 r. religia chrzescijan opiera-
fa si¢ na wierze ,,w jednego Boga Ojca Wszechmogacego, Stworcg wszystkich
rzeczy, widzialnych i niewidzialnych, i w jednego, jednorodzonego Boga, Pana
Jezusa Chrystusa, Syna Bozego, zrodzonego z Ojca, to jest z istoty (ousia) Ojca
jako Bog z Boga, swiatlos¢ ze $wiatlosci, Bég prawdziwy z Boga prawdziwego,

'J. Uminski, Historia Kosciola, t. 1, Opole 1959, s. 187.
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zrodzonego, a nie stworzonego, wspotistotnego (homoousion) Ojcu, przez ktoérego
wszystko si¢ stato, tak w niebie, jak i na ziemi, ktory dla nas i dla naszego zba-
wienia zstapit z nieba i1 przybral ciato i stat si¢ czlowiekiem i wycierpial meke 1
zmartwychwstat trzeciego dnia, wstapit na niebiosa i przyjdzie sadzi¢ zywych i
umartych”. Chrystus uznany zostat za Bogo-cztowieka, jednorodzonego i rowno-
rzgdnego Syna Boga-Ojca. Na Soborze Nicejskim I potwierdzono tez ogdlnikowo
wiare w Ducha Swietego’.

Ten ostatni dogmat rozwinigty zostat na Il soborze powszechnym w Konstan-
tynopolu w 381 r., w odpowiedzi na wysunigta wczesniej doktryng pneumatoma-
chizmu (macedonianizmu), zaktadajaca, ze Duch Swicty nie jest bostwem, lecz
tylko stworzeniem Bozym, stojacym na czele duchéw. Zgodnie z uzupelionym
Credo, Duch Swiety jest ,,panem i ozywicielem, ktory od Ojca pochodzi i wraz z
Ojcem i Synem czczony jest i wielbiony™.

Podczas dwoch kolejnych soboréw sprecyzowane zostaty poglady dotyczace
osoby Jezusa. Sobdr Efeski z 431 r. potepil mianowicie nauke Nestoriusza, glo-
szaca, ze Chrystus miat tylko jedna, ludzka, naturg, stwierdzajac, ze miat on dwie
natury — zaréwno boska, jak i ludzka, istniejace lacznie i niezaleznie od siebie.
Sobér Chalcedonski zas z 451 r., polemizujac z herezja monofizytow, ktorzy
uznawali, ze Chrystus jest wylacznie Bogiem, i monoteletow, ktorzy uwazali, ze
ma on tylko jedng wolg, potwierdzat nauk¢ o dwoch naturach istniejacych w Je-
zusie, dodajac, ze Chrystus ma tez, analogicznie, dwie — boska i ludzka — wole®.
Ostatnie sformulowania teologiczne dotyczace Trojcy Swigtej zawarte zostaly w
postanowieniach VII soboru powszechnego w Nicei w 787 r. Ustalono wtedy, ze
Duch Swigty pochodzi od Ojca przez Syna, a takze, ze osoby boskie, choé¢ nie-
mozliwe do ogarnigcia wzrokiem ni umystem, moga by¢ przedstawiane za pomo-
ca symboli na obrazach (ikonach).

Najobszerniejsza prawostawna wyktadnia dogmatu o troéjjedynym Bogu po-
wstata w IV w. jako dzielo Ojcéw Kapadockich: §w. Bazylego Wielkiego, bisku-
pa Cezarei Kapadockiej (ok. 329-379), jego brata, §w. Grzegorza z Nyssy (335-
395) i §w. Grzegorza z Nazjanzu (329-391)".

Zgodnie z ich nauka Bog jest z natury swej niepoznawalny, poniekad jednak
mozna ogarnac go intuicyjnie, w wyniku przezycia religijnego. Prawda o Trojcy
Swietej jest bowiem prawie bez reszty prawda dogmatyczna, skryta w glebi bi-
blijnych znaczen, mozliwa do objgcia wylacznie droga pozarozumowa i do wyra-
zenia tylko w formie symboliczne;.

Teologia prawostawna jest milczaca, apofatyczna (gr. ,,negatywna”, ,,przecza-
ca”) i paradoksalna. Boga wyraza si¢ w niej najczesciej przez przeczenia, ukrywa-

2 K. Armstrong, Historia Boga. 4 000 lat dziejéw Boga w judaizmie, chrzescijahstwie i isla-
mie, Warszawa 1998, s. 131-132.

3J. Uminski, dz.cyt., s. 193.

4E. Przybyt, Prawostawie, Krakéw 2000, s. 70.

> K. Armstrong, dz.cyt. , s. 134.
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jace to, co naprawdg¢ ma si¢ do przekazania. Bog bowiem jest, zgodnie ze stowami
Pseudo-Dionizego, ,tajemniczym bytowaniem ponad wszystkim”, przekracza on
nasze kategorie myslenia, jest ponad wszelkimi nazwami i wszelkim bytem. Takze
czytajac Biblig, nie odkrywamy faktow dotyczacych Boga, lecz zamieniamy ke-
rygmat (prawde gloszona publicznie) w skrywajaca drugie dno prawdeg dogmatycz-
na. Tylko dzigki bozej mocy, teurgii, pozwalajacej nam oduczy¢ si¢ myslenia, jeste-
$my w stanie wznie$¢ si¢ ku Bogu i osiagna¢ z Nim ekstatyczng jednos¢.

Taki tez cel — ubostwienie nas samych — jest naturalnym stanem mozliwym
do osiagnigcia przez kazdego cztowieka, tym bardziej ze Bog, pozostajac w swej
odwiecznej tajemnicy, jest zarazem catkowicie zanurzony w stworzeniu®.

Bazyli, a przed nim Filon, dokonal rozréznienia pomigdzy boska istota
(ousia), ktora jest niepoznawalna, a jej dziataniami (energeiai — energiami), przez
ktore Bog nam sig objawia’. Okresli¢ je mozna jako Mitos¢ Boza, ktérej jednym z
przejawow jest mitos¢ blizniego i mozliwos¢ dostapienia wizji $wiatlosci Bozej.
Teologia prawostawna mowi zreszta o Bogu gldwnie w relacji do cztowieka,
wlasnie bowiem od ludzkich decyzji zalezy wszystko to, co dzieje si¢ w Bozym
planie. Uznajac transcendentny charakter istoty Boga, teologia prawostawna jed-
noczesnie kieruje cztowieka ku szukaniu Boga w samym sobie, gdyz jestesmy
stworzeni ,,na obraz i podobienstwo Boze” i wtasnie kondycja cztowieka jest klu-
czem do ,,tajemnicy teologii”®.

Zgodnie z nauka Ojcow Kapadockich, Bég ma jedna istote, ktora jest dla nas
niezrozumiata, i trzy wyrazy (hypostases’), dzigki ktorym mozemy Go poznat.
Ludzkiemu, ograniczonemu rozumowi, przedstawiaja si¢ one pod postaciami Oj-
ca, Syna i Ducha Swigtego. Odrzucajac mozliwo$¢ rozumowego poznania jed-
nostkowej istoty Trojcy Swigtej, prawostawni teologowie tym skrupulatniej stara-
ja si¢ dozna¢ Boga przez rozwazanie Jego trzech hipostaz.

Trojcy Swietej nie nalezy postrzegaé jako dostownego faktu, a jako paradyg-
mat, odpowiadajacy prawdziwym faktom w ukrytym zyciu Boga. Wykracza ona
poza pojecia rozumowe i zasady logiki, w zwiazku z czym moze by¢ poznana jedy-
nie przez do$wiadczenie mistyczne, doznane przez kontemplacjg (theoria), przekra-
cza rowniez wszelkie kategorie ludzkie, wobec czego cztowiek nie ma prawa przy-
pisywac jej cech i stabosci, ktore odnosza si¢ do niego samego. Doktryna prawo-
stawna rozni si¢ w tej kwestii od teologii katolickiej, ktéra zaktada, ze Boga, Jego
istote i dzialania, mozna zrozumieé, postugujac si¢ prosta logika i psychologia'.

Tréjca Swieta, zgodnie ze stowami Grzegorza z Nyssy (z listu Do Alabiusza
o tym, zZe nie ma trzech Bogow), stanowi jedno$¢ w wielosci, dajac catkowity i

% Tamze, s. 148-72.

7 Tamze, s. 136.

8 E. Przybyl, dz.cyt., s. 89-90.

? Hipostaza — przedmiot postrzegany z zewnatrz; tez jako prosopon — zewnetrzny Wyraz czy-
jej$ wewngtrznej natury; K. Armstrong, dz.cyt., s. 136-7.

10 Tamze, s.138-9.
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absolutny wyraz swej istoty w kazdym z trzech przejawoéw. Grzegorz z Nazjanzu
(Teolog) pisat: ,,Nie moge wpierw pomysle¢ jednosci, bym nie byt oswietlony
przez wszystkie trzy osoby, nie zdotam rozdzieli¢ trzech os6b, bym nie przeniost
si¢ mysla do jednosci. Gdy jedna z trzech oséb sobie wyobrazeg, uwazam ja za
cato$é¢, mam tego pelne oczy, a nawet wieksza czes¢ uchodzi mego wzroku™'!.

Przedstawianie Trojjedynego w sztuce (ikony) nastreczato jeszcze wigksze
trudnosci. Ostatecznie, cho¢ §w. Jan z Damaszku orzekt, ze Bog moze by¢ przed-
stawiany w ciele tylko w osobie Jezusa, zwotany w 1551 r. w Moskwie Sobor Stu
Rozdziatow postanowit, ze Trdjce nalezy przedstawia¢ symbolicznie, tak, jak to
czynil Andriej Rublow, pod postacia trzech jednakowych aniotow'?.

W prawostawnej koncepcji Boga-Ojca akcentuje si¢ Jego ,,monarchi¢” nad
pozostatymi hipostazami, podkreslajac, ze zaréwno Syn, jak i Duch Swiety wta-
$nie od Niego pochodza. Stad ustalenie porzadku Ojciec — Syn — Duch Swiety — i
przyjecie, zaczerpnigtych z Biblii, formut odnoszacych si¢ do Ducha Swietego,
jako Tego, ktory, w pierwszej kolejnosci, ,,pochodzi od Ojca”, cho¢ ,,otrzymuje
od Syna” lub ,,spoczywa na Synu”, a w kompromisowej z katolikami formule
Jana z Damaszku, pochodzi ,,0d Ojca przez Syna”". Bog-Ojciec jest jednak nie-
materialny, stad Jego obraz nie moze by¢ nam dany inaczej, jak tylko przez Syna'*,

Chrystus z kolei, okreslany jest przez prawostawnych, stowami $w. Maksyma
Wyznawcy (ok. 580-622), jako ubostwiony czlowiek, jako wzor czlowieczenstwa,
do ktérego mamy dazy¢ i ktore whasnie dzigki Jezusowi mozemy osiagnaé¢. Ludzie
maja boski potencjal i osiagna pelne czlowieczenstwo wowczas, gdy zostanie on
zrealizowany. Czlowieczenstwo Jezusa ukazato ubdstwiony los czltowieczy, ku
ktéremu wszyscy mamy zmierzac. Stowo stalo si¢ ciatem, by ,,cato$¢ ludzkiej istoty
stala si¢ Bogiem”. Przeciwnie niz katolicy, prawostawni nie akcentujg wigc utom-
nosci natury ludzkiej i nie podkreslaja, ze gtdéwna misja Jezusa bylo wyrwanie nas z
otchtani grzechu, Chrystus za$ znizyt si¢ do ludzkiego poziomu tylko dlatego, ze
poniewaz zawinit cztowiek, to Odkupiciel rowniez musi by¢ cztowiekiem'.

Mowiac o relacjach taczacych hipostazy Trdjcy, mozna stwierdzié, cytujac
$w. Bazylego Wielkiego, ze ,,Syn jest obrazem Ojca” tak jak ,,Duch — obrazem
Syna”, jest wspotistotny Ojcu i zasiada po Jego prawicy, a takze jest kamieniem
wegielnym, poniewaz na wlasnym ciele buduje swoj Kosciot.

Ostatnia hipostaza — Duch Swigty — jest tchnieniem pochodzacym od Ojca
(przez Syna), przez ktore ten przychodzi do ludzi, daje o sobie §wiadectwo, przy-
nosi natchnienie, pociesza i uswieca'®.

" Tamze, s. 137; por. L. Jazykowa, Swiat ikony, Warszawa 1998, s. 96.

27 Jazykowa, dz.cyt., s. 98.

13 Encyklopedia katolicka, red. L. Bienkowski, P. Hemperk, S. Kaminski, J. Misiurk, K. Sta-
wecka, A. Stgpien, A. Szafranski, J. Szlaga, A. Weiss, Lublin 1989, s. 196.

141, Jazykowa, dz.cyt., s. 95.

'S K. Armstrong, dz.cyt., s. 149-50.

161, Jazykowa, dz.cyt., s. 94-5.
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Wtasnie wokot Ducha Swigtego, a konkretnie wokot jego pochodzenia, wy-
bucht migdzy prawostawiem a katolicyzmem najbardziej zawzigty spor w historii
teologii chrzescijanskiej, zwany powszechnie sporem o filiogue.

W 1014 r. Kosciodt zachodni ,,doprecyzowal” dogmat o Trojcy Swietej, doda-
jac do Credo jedno stowo. Zgodnie z formula filioque (tac. ,,i «od» syna”), bo o
niej tu mowa, Duch Swigty pochodzi nie, jak dotychczas ustalono, wylacznie od
Ojca (lub w wersji kompromisowej — od Ojca przez Syna), lecz w réwnym stop-
niu od Ojca, jak i od Syna. Novum to miato w przysztosci sta¢ si¢ koscia niezgo-
dy miedzy obu wyznaniami'’.

Sformutowanie a Patre Filioque (,,od Ojca i Syna”) zostato utozone w IV w.
przez $w. Ambrozego, Hilarego z Poitiers i $w. Augustyna, w czasach, gdy dok-
tryna chrzescijanska dopiero zaczynata si¢ ksztaltowac, a Kosciol nie potgpiat
drobnych odstgpstw od oficjalnego wyznania wiary. Cho¢ nicejsko-konstantyno-
politanskie wyznanie wiary glosito, ze Duch Swigty pochodzi jedynie od Ojca, po
cichu zgadzano si¢ zar6wno na wschodzie, jak i na zachodzie, ze ma on swe zrd-
dto réwniez w Synu. Jedyna roznica polegata na tym, ze Wschod preferowat wy-
razenie a Patre per Filium (,,od Ojca przez Syna”), a Zachod Filioque. Owo do-
precyzowanie dogmatu stuzy¢é mialo — na Zachodzie — skuteczniejszej walce z
arianizmem'® — miato podkreslaé, ze Trdjca Swigta jest jedna wspotwymienialng
hipostaza.

Tezg t¢ mozna byto wybroni¢, powotujac si¢ na teksty biblijne. Jak stwierdzit
$w. Augustyn, Syn przez zrodzenie otrzymuje od Ojca Jego boska naturg, wobec
czego Ojciec i Syn wspolnie stanowia zasade pochodzenia Ducha Swietego'”.
Chrystus mowi: ,,Wszystko, co ma Ojciec, jest moje. Dlatego powiedziatem, ze z
mojego bierze i wam objawi” (J 16, 25). Poniewaz Chrystus otrzymuje swa wiedzg
przez odwieczne uczestnictwo w naturze boskiej droga rodzenia z Ojca, wyrazenie
,Z mego wezmie” oznacza, ze Duch Swiety pochodzi, przez spiracje®, rownocze-
$nie od Ojca i Syna*'. W Biblii pochodzenie wieczne i misja w czasie wystepuja
zawsze razem (J 15, 26) i nie wykluczaja nauki o filioque, ktora oznacza, ze Duch
Swiety objawia i uobecnia Ojca i Syna, nie jest dany niezaleznie od Syna.

Okoto pot. VI w. filiogue pojawito si¢ w liturgii mozarabskiej w Hiszpanii*,
na fali dysput toczonych przez katolickich hierarchéw (arcybiskupi Sewilli —
$w. Leander i jego brat, $w. Izydor™) z rzadzacymi tym krajem od V w. arianski-
mi Wizygotami (na katolicyzm przeszedt dopiero panujacy w latach 585-601 kroél

' Encyklopedia chrzescijaristwa. Historia i wspélczesnosé. 2000 lat nadziei, Kielce 2001, s. 217.

'8 Ktory negowat boska nature Chrystusa i uznawat wiare w Trojce Swieta za przejaw politeizmu.

¥ Encyklopedia Katolicka, s. 196.

2% Tchnienie; przy zalozZeniu, $ladem $w. Augustyna, Ze istnieje zbiezno$¢ dzialania w tchnie-
niu i w stworzeniu; Tamze, s. 196.

21 M. Nowodworski, Encyklopedia koscielna, Warszawa 1907, s. 130.

2 Encyklopedia katolicka. .., $.196.

2 J. Uminski, dz. cyt, s. 159.
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Rekkared) i ich zwolennikami**. Formuta filioque znalazta si¢ tez w atanazjan-
skim (ok. VI-VII w.) i toledanskim (589 r.) symbolu wiary®. Filioque pojawia si¢
réwniez w hiszpanskiej wersji wyznania wiary Soboru Nicejskiego II (787 r.)*, w
miejsce stwierdzenia, ze Duch Swigty pochodzi od Ojca przez Syna®’. Kariera
tezy o filioque rozpoczeta si¢ jednak dopiero z chwila, gdy trafita ona na dwor
Karolingow, gdzie znalazta swojego gtdéwnego promotora w osobie Karola Wiel-
kiego (768-814)*. Nabozenstwa z udziatem filiogue odprawiane byly w cesar-
skiej kaplicy patacowej, a takze m.in. wsrod mnichéow frankonskich, rowniez
przebywajacych na Wschodzie (Gora Oliwna w Jerozolimie). Gdy za$ praktyki
owe posadzone zostaty przez Grekow o herezje, Karol zwoltywat kolejne synody:
we Frankfurcie nad Menem (794 r.), Friuli (796 r.) i w Akwizgranie (809 r.)”,
ktore poparly jego punkt widzenia. Na jego tez zlecenie do$¢ nieudolnego uza-
sadnienia filioque — ze wzgledu na staba znajomos¢ greki — podjat si¢ rowniez w
809 r. biskup Orleanu Teodulf, w dziele De Spiritu Sancto™.

W IX w. filioque zostato rozpropagowane przez Karolingdw na terenie Nie-
miec, Lotaryngii, a takze w wielu kosciotach we Francji (co cickawe, do Paryza
zawitato dopiero w XI w.), przez niemieckie duchowienstwo zaczeto ono rowniez
przenika¢ do Rzymu®'. Cho¢ dwor frankonski nalegat na papiezy, by ci zalegali-
zowali nowa formulg, Stolica Apostolska, cho¢ nie widziata w niej specjalnych
odstepstw od oficjalnej doktryny, wzdragata si¢ przed jej samowolnym przyje-
ciem, bez konsultacji z catym Kosciotem (Grekami)’>. Przyktadem lawirowania w
kwestiach doktrynalnych bylo postgpowanie papieza Leona III (795-816), ktéry
wobec postow cesarskich uznal prawowiernos¢ nauki filioque, ale nie zgodzit si¢
na wilaczenie go do liturgicznych tekstow rzymskich; Mikotaja [ Wielkiego (858—
867), ktory cho¢ oficjalnie nie zaakceptowat filioque, to zgodzit sig, by nowa wer-
sja Credo stuzyta za podstawe chrystianizacji Bulgarii (866)*° przez katolickiego
biskupa Formozusa (przysztego papieza 891-896)**; a takze Jana VIII (872-882),
ktory uznatl dyskusje w sprawie filioque za luzny spor mi¢dzy teologami na temat,
ktory nie zostat jeszcze zdefiniowany jako akt wiary™. Dopiero od kofica X w.,
wraz ze wzrostem w Rzymie wplywow niemieckich, papiestwo byto sktonne ofi-
cjalnie zatwierdzi¢ powszechna w chrzescijanstwie zachodnim praktyke uzywania

2 Tamze, s. 158; S. Runciman, Schizma wschodnia, Warszawa 1963, s.41.
% M.D. Knowles, D. Obolensky, Historia Kosciota, t. 11, Warszawa 1988, s. 106.
26 S, Runciman, dz.cyt., s. 42.

¥ Ecyklopedia katolicka..., s. 196.

28 S, Runciman, dz.cyt., 42.

¥ Ecyklopedia katolicka..., s. 196.

30y, Uminski, dz.cyt., s. 321; M. Nowodworski., dz.cyt., t. XXVII, s. 341.
31'S. Runciman, dz.cyt., s. 43.

32 ). Uminski, dz.cyt., s. 321.

33 M.D. Knowles, D. Obolensky, dz.cyt., s. 81.

3 JN.D. Kelly, Encyklopedia papiezy, Warszawa 1997, s. 200.

33 F. Dvornik, Bizancjum a prymat Rzymu, Warszawa, 1985, s. 13.
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filioque. Stosowal je juz papiez Grzegorz V (996-999), krewny cesarza Ottona
I1I, jednak oficjalnie do rzymskiej mszy weszto ono w 1014 r., wprowadzone
przez papieza Benedykta VIII (1012—-1024) na osobistg prosb¢ cesarza Henryka
I*°, stajac sie dogmatem, ktorego w katolicyzmie juz nie negowano.

Inny wplyw miata za to kwestia filioque na charakter stosunkow migdzy ka-
tolicyzmem a prawostawiem. Wzajemne niezrozumienie i zta wola, podsycane
konfliktami politycznymi, panujacymi migdzy Bizancjum a Zachodem, przyczy-
nity si¢ do rozdmuchania, drugorzednego w gruncie rzeczy, sporu dogmatycznego
i zasiania wieclowiekowej nienawisci migdzy obu wyznaniami.

Po raz pierwszy polemike wokot filioque rozbudzit w 867 r. Focjusz, patriar-
cha Konstantynopola (858-870, 878—886), po tym, jak zgodnie z jego formuta
papiestwo rozpoczeto chrystianizacje Bulgarii (866 r.)*’. Zdaniem Focjusza doda-
tek do Credo tracit albo manicheizmem, poniewaz dzielit na 2 istotg Stworcy,
albo neoplatonizmem, bo ustawit drabing boskich istot™®. Formuta filiogue sugeru-
je falszywa opini¢ o istnieniu dwoch zrédet, dwoch przyczyn i dwoch zasad w
samym bostwie. Zdaniem Focjusza jedynie stusznym sformutowaniem byta for-
muta a Patre solo, zgodnie z ktéra Duch Swigty pochodzi wylacznie od Ojca,
cho¢ nigdy nie wprowadza nas we wspolnotg z Nim bez wprowadzenia we
wspolnote z Synem. Ojciec jest anarchos (bez poczatku) i jako osoba przyczyna
pochodzenia Syna i Ducha Swietego, ktorym przekazuje swa istote. Opozycje
relacji nie sa fundamentem hipostaz, lecz Trojca Swieta istnieje od razu jako trzy
centra hipostatyczne trojjedynego podmiotu. Zgodnie z prawostawna nauka o
»monarchii” Ojca, jest on podmiotem objawienia, gdyz zapewnia jednos¢, wspot-
istotnos¢ i doskonala rownos¢ oso6b bozych — jako zrodto oraz zasada bozego zy-
cia. Filioque tymczasem, przenoszac zasadg jednosci trynitarnej z hipostazy Ojca
na jego naturg, burzy rownowage migdzy absolutna jednos$cia istoty 1 réznosScia
trzech 0sob. Ojciec i Syn, jednoczac si¢ w jednej wspélnej naturze, tworzyliby
jedna zasade tchnienia, co przeksztalcaloby dwie osoby w jedno niecosobowe i
substancjonalne zrédto tchnienia. W monadzie Trojcy utworzytyby si¢ dwie dia-
dy: Ojca i Syna oraz Ojca-Syna i Ducha Swigtego, przez co istota Boza zostataby
znieksztatcona, stajac si¢ abstrakcyjna idea Bostwa®’.

Mozna przypuszczaé, ze konflikt dogmatyczny miat w duzej mierze swe zro-
dto w nieporozumieniach jezykowych, abstrahujac od faktu, ze Focjuszem w
chwili, gdy zarzucal papiestwu herezje, powodowaly bardziej wzgledy natury
politycznej niz wyznaniowe;j.

Wyolbrzymienie réznic migdzy oficjalna nauka a doktryna o filiogue wynikaé
moglo z rozbieznosci jezykowych migdzy greka a tacing — wyrazy ek i ex nie po-

36 IN.D. Kelly, dz.cyt., s. 196

37 J. Wierusz-Kowalski, Reformatorzy chrzescijaristwa, Warszawa 1970, s. 93.
3% S. Runciman, dz.cyt., s. 44.

¥ Encyklopedia katolicka. .., s. 196.
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krywaja si¢ ze soba (przez co np.: thumaczona z taciny formuta ek monu tu Patros
stanowi antyteze filioque), za$ jedno tacinskie stowo procedere (pochodzi¢) moze
doczekac¢ si¢ po grecku az 4 thumaczen®. Wbrew temu, co twierdzili Grecy, tacin-
nicy nie uwazali bynajmniej, ze Syn jest przyczyna czy poczatkiem Ducha Swigte-
go, ale ze Duch Swiety pochodzi jednakowo od Ojca, jak Syna, tzn. pod pewnym
wzgledem pochodzi od Syna, pod pewnym za$ od niego nie pochodzi*', przez co
formuta filioque byta prawie identyczna z ta, przyjeta oficjalnie przez Ko$ciot™.

W sporze dogmatycznym najwazniejsza rol¢ odegrat jednak aspekt formalno-
prawny i polityczny. Cho¢ Kosciot prawostawny zgodnie z zasada ekonomii (mi-
losierdzia) zwykt okazywaé wyrozumiatos¢ wobec chrzeécijan wyznajacych inne
doktryny, nie potgpione wyraznie jako heretyckie, to poniewaz tekst Credo uto-
zony zostat przez sobor powszechny, uznany na Wschodzie za jedyna, natchniong
przez Ducha Swietego, wtadze, uprawniona do rozstrzygania spraw wiary, tylko
nowy sobdr powszechny mial prawo wyjasni¢ i uzupehic¢ jego uchwaly, zas
zmiany w Credo dokonywane w inny sposob stawaly si¢ automatycznie herezja™®.

Focjusz, wystepujac przeciw Mikolajowi, starat si¢ jednak przede wszystkim
zapobiec ekspansji papiestwa na wschod i z tego wlasnie powodu oskarzyt je o
herezje¢ (oprocz filiogue chodzito rowniez o przymusowy celibat ksi¢zy i przesad-
na dyscypline postu)**.

Gdy sprawa chrystianizacji Batkanéw zostala rozwiazana po mysli Bizan-
cjum, dyskusje wokot filiogue ucichty wlasciwie az do czasow wypraw krzyzo-
wych ( I wyprawa — 1096—1099).

Sprawa filioque odegrata jedynie marginalng rolg w wywotaniu tzw. schizmy
wschodniej®. Zaistniaty w 1054 r. spor miedzy papiezem Leonem IX a patriarcha
Konstantynopola Michatem Cerulariuszem, zakonczony wzajemna ekskomunika
obu zwierzchnikow, cho¢ werbalnie dotyczyt kwestii doktrynalno-liturgicznych, w
praktyce sprowadzat si¢ do rywalizacji o wladze w Kosciele*’. Nawet jednak wsrod
spraw doktrynalnych problem filiogue poruszony zostal jakby mimochodem i, co
dziwniejsze, przez stron¢ katolicka. Cerulariusz ani stowem nie wspomniat o fi-
lioque formutujac liste zarzutow przeciw katolikom (nalezato do nich m.in.: uzy-
wanie azymow, tj. przasnego chleba, w Eucharystii, sobotnie posty, jedzenie migsa

40's. Runciman, dz.cyt., s. 93.

“'F. Dvornik, dz.cyt., s. 12.

*2 Bardziej ortodoksyjni teolodzy prawostawni i tak podkreslali i podkreslaja jednak, ze jedno
odmienne stowo potrafi przeinaczy¢ caly sens nauki o Trojcy Swietej. Podczas bowiem, gdy chrzesci-
janstwo zachodnie gtéwny nacisk ktadzie na jedno§¢ Bostwa (1 substancja), mniejsza wage przywia-
zujac do relacji zachodzacych miedzy jej trzema Osobami, Kosciot wschodni przeciwnie — na pierw-
szym miejscu skupia si¢ na trzech Osobach (substancjach), posiadajacych odrgbne wlasciwoscei, w
dalszym za$ planie — na wiazacym je zwiazku hipostatycznym, S. Runciman, dz.cyt., s. 44.

43 Tamze, s. 45.

4 J. Wierusz-Kowalski, dz.cyt., s. 93—-6.

4 F. Dvomik, dz.cyt., s. 13.

46 J. Wierusz-Kowalski, Poczet papiezy, Warszawa 1985, s. 83-84.
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duszonych zwierzat, nie§piewanie alleluja po Siedemdziesiatnicy)'’. Z kolei wy-
stannik Leona IX, kardynat Humbert, dopiero w swojej pospiesznie i nicuwaznie
skompilowanej odpowiedzi na zarzuty patriarchy, oskarzyt Kosciol prawostawny o
opuszczenie jednego z artykulow Credo (1), co bylo tylko jednym z wielu cechuja-
cych jego bulle anachronizméw i przeinaczen (wsrdd innych zarzutow znalazlo sig
tez: oskarzenie hierarchii prawostawnej o symonig, popieranie kastracji; wymaga-
nie powtérnego chrztu dla tacinnikow; pozwolenie na matzenstwo ksigzy; chrzcze-
nie kobiet w potogu i konajacych; odrzucenie prawa Mojzeszowego; odmowa ko-
munii $wigtej mezczyznom z ogolonymi brodami)*®.

Juz jednak od XII w., na fali ferworu religijno-militarnego zwiazanego z wy-
prawami krzyzowymi, polemiki doktrynalne staly si¢ czgstsze, za$§ najsilniejsza
bronia w ich arsenale zostato wtasnie filioque.

Do najwickszych dysput teologicznych dotyczacych filioque w owym czasie za-
liczy¢ mozna nawiazana w 1112 r. polemik¢ migdzy arcybiskupem Mediolanu Pio-
trem Grossolanusem, cztonkiem poselstwa papieza Paschalisa I do Konstantynopola
w sprawie sojuszu z cesarzem Aleksym I Komnenem, a Eutymiuszem Zigabenusem,
autorem Panopia dogmatica; a takze odbyta w Konstantynopolu w 1135 r. dyskusje
migdzy Anzelmem, biskupem Havelbergu, a Nicetasem z Nikomedii.

Catkowite usztywnienie stanowisk doktrynalnych migedzy obu wyznaniami
nastapito po 1204 r., tj. po zdobyciu Konstantynopola przez krzyzowcow i utwo-
rzeniu przez nich Cesarstwa Lacinskiego. Cho¢ samo cesarstwo rozpadto si¢ po
kilkudziesieciu latach (w 1261 r.), jednak krzywdy wyrzadzone przez katolikow
dlugo nie zostaly wybaczone i zapomniane. W ich to wyniku drugorzedny spor
dogmatyczny nabrat rangi konfliktu polityczno-narodowego i na dhugie stulecia
uniemozliwil szczere porozumienie miedzy obu wyznaniami®.

Wprawdzie prawostawne Bizancjum, stabe i zagrozone — kolejno przez Tur-
kéw, przez krzyzowcow, a po upadku ruchu krucjatowego (1270 r. — ostatnia kru-
cjata, 1291 r. — oddanie ostatniej twierdzy na Bliskim Wschodzie przez krzyzow-
co6w) znowu przez Turkéw — zdecydowato si¢ dwukrotnie zawrze¢ uni¢ koscielna
z Rzymem, jednak porozumienia te byty wytacznie koniunkturalne i krotkotrwate.

Zgodnie z postanowieniami soboru lyonskiego I, zwotanego w 1274 1. przez
papieza Grzegorza X, Kosciot wschodni zaakceptowat naukg o prymacie papie-
skim, o siedmiu sakramentach oraz formule filioque®. Pod presja cesarza bizan-
tyjskiego kilku przedstawicieli Kosciota wschodniego zgodzito si¢ nawet ods$pie-
wacé wspolnie z papiezem Credo. Do istotnego pojednania jednak nie doszto.
Ogloszona bulla miata charakter czysto formalny i spotkata si¢ z burzliwa opozy-

47S. Runciman, dz.cyt., s. 57.
“ Tamze, s. 64.

*F. Dvornik, dz.cyt., s. 13.
30§ Uminski, dz.cyt., s. 413.
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cja wazniejszych metropolii chrzescijanstwa wschodniego’', a takze ogotu wier-
nych, wkrotce tez zostala przez prawostawnych zerwana.

Podobny los spotkat zawarta 6 VII 1439 r. za pontyfikatu Eugeniusza IV uni¢
florencka, sklecona napredce, pod presja organizowanej wiasnie krucjaty przeciw
Turkom. Jak poprzednia, przewidywala ona m.in. prymat papieski i wspolne wy-
znanie wiary, zawierajace filioque™, z zastrzezeniem jednak, ze choé¢ formuta
filioque ma pierwszenstwo, dopuszczalne jest tez uzywanie zwrotu a Patre per
Filium®. Roéwniez ta unia nie spotkala si¢ wéréd prawostawnych z przychylnym
odzewem, za$ jej postanowienia pozostaty tylko na papierze, cho¢ oficjalnie ze-
rwana zostala przez Kosciot wschodni dopiero w 1485 r., w 32 lata po zdobyciu
przez Turkéw Konstantynopola™.

Od tej pory uzalezniony od Turkéw patriarchat konstantynopolitanski stracit
ochote do zawierania porozumien z katolikami. Chgci takich nie przejawiat row-
niez pr¢znie rozwijajacy sie od 1589 r. jego ,,spadkobierca” — patriarchat mo-
skiewski, ktory ze szczegolnym upodobaniem starat si¢ tepi¢ katolikow i ich he-
rezje. Nie bez racji obawiat sig, ze tacinnicy beda walczy¢ z nim o jurysdykcje, o
wplywy polityczne i o wiernych.

Zmiany status quo na korzy$¢ katolicyzmu nast¢gpowaly rzadko i wymuszane
byty przez racjg stanu.

Stolicy Apostolskiej (Klemensowi VIII) udato si¢ mianowicie doprowadzi¢
do zawarcia w 1596 unii brzeskiej, zgodnie z postanowieniami ktorej czg$¢ du-
chownych i wyznawcow prawostawia w Polsce, w zamian za szeroka autonomi¢
administracyjng, zachowanie wlasnej liturgii, matzenstw ksi¢zy i — niespelniona
zreszta — obietnice rownouprawnienia nowo powstatego Kosciota unickiego z
hierarchig katolicka, uznata papieza za glowg swego Kosciota i przyjeta wszystkie
dogmaty katolickie wedtug ustalen unii florenckiej>”.

150 lat p6zniej papiez Benedykt XIV (1740—1758) potwierdzit, ze wschodnie
Koscioty katolickie, cho¢ zobowiazane sa przyja¢ dogmat filioque, nie musza
jednak whaczaé go do symbolu’®,

Od konca czasow nowozytnych Kosciot katolicki staje si¢ w sprawach do-
gmatycznych coraz bardziej ugodowy i szuka mozliwosci dialogu z innymi wy-
znaniami. Przykladem ustgpstwa na rzecz prawostawia byto m.in. opuszczenie w
1973 1. 51;>rzez hierarchig katolicka w Grecji w symbolu w jezyku greckim stowa
filioque™'.

1. Wierusz-Kowalski, Poczet..., s. 106.

52 ). Uminski, dz.cyt., s. 582-3; J. Wierusz-Kowalski, Poczet..., s. 127.
33 Encyklopedia katolicka. .., s. 196.

*E. Przybyt, dz.cyt., s. 196.

> Nowa encyklopedia powszechna PWN, t. 1, Warszawa 1995, s. 582-3.
56 J. Wierusz-Kowalski, Poczet..., s. 155-6.

37 Encyklopedia katolicka. .., s. 197.
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Stanowisko prawostawia w kwestii filiogue rowniez ewoluuje. Cho¢ istnieja
ortodoksi (Lossky) opowiadajacy si¢ za focjuszowska formuta a Patre solo, potg-
piajacy filioque jako samowolny, niekanoniczny dodatek, ktory burzy réwnowage
zachodzaca miedzy trzema hipostazami Trojcy Swictej™, pojawiaja sie opinie
(N.W. Bototow, S.M. Butgakow), wysuwane tez u samego zarania konfliktu*’, ze
filioque mozna uzna¢ za prawdg, ktora cho¢ nie stala si¢ dogmatem, nie jest
sprzeczna z oficjalna wyktadnia Kosciota®.

THE ORTHODOX CONCEPTS OF TRINITY. FILIOQUE

Summary

The purpose of the article is to present the dogmatic controversies between Orthodox and Ro-
man Catholic Church, particulary these, related with the way of comprehending of the dogma of
Trinity and the formula of filioque. It describes the historical basis of the dispute, the way it had
evolved during the centuries, the reasons and the aspects of the escalations of the conflict as well as
the attempts to prevent them and ecumenical attempts reconciliate both Churches in last decades.
The article devotes particular attention to the question of instrumental taking advantage of theologi-
cal dispute to secular purposes, related with the fight for power and primacy upon the Christian
world. It presents the way in that the political competition between both Churches had found its
indirect expression in strictly theological discussions and through formulating the succeeding dog-
mas in credo. It describes as well the influence of the widely understaded extratheological, "exter-
nal" factors on the process formulating of particular dogmas. The article presents also how in
ground insignificant dogmatic aspects divide both Churches and how great importance in their mu-
tual relations play the historical animosies and politic-prestigious reasons.

Nota o Autorze: mgr MAGDALENA ZAKOWSKA, doktorantka w Studium Nauk Humanistycznych
UL, pracownik Katedry Europy Srodkowej i Wschodniej Wydziatu Studiéw Miedzynarodowych i
Politologicznych Uniwersytetu Lodzkiego; sekretarz redakcji leksykonu rosyjsko-polsko-angiel-
skiego Idee w Rosji, t. VI-VII; pole zainteresowan: historia i kultura Rosji, ,,zaprogramowanie kul-
turowe” narodow i grup spotecznych, dzieje Niemcow rosyjskich w Rosji i w RFN.

Stowa kluczowe: prawostawie, katolicyzm, spory dogmatyczne, Trdjca Swieta, filiogue

58 Zgodnie z doktryna o energiach niestworzonych (palamizm) porzadek trynitarny obowiazuje
w tym, co dotyczy zewngtrznej manifestacji Boga, nie istnieje jednak w wewngtrznej ptaszczyznie
zycia Bozego, w zwiazku z czym nie istnieje rowniez wig¢z migdzy misja a pochodzeniem; Encyklo-
pedia katolicka. .., s. 197.

% Sw. Maksym Wyznawca (580—622), arcybiskup Teofilakt (1090); F. Dvornik, dz.cyt., s. 12;
S.W. Runciman, dz.cyt., s. 93.

8 Encyklopedia katolicka. .., s. 197.



SEMINARE
24 % 2007 *s. 157-176

KS. STANISLAW ZIMNIAK SDB

LZWYCIESTWO MARYT”.
PROBA ZDEFINIOWANIA ZNACZENIA ,,PROROCTWA”
AUGUSTA KARD. HLONDA O ZWYCIESTWIE MARYI
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WPROWADZENIE

Miniony rok 2006 zaznaczyl si¢ w zyciu Ko$ciota katolickiego doniostymi
rocznicami, zwigzanymi z dzielem dwoch wielkich prymaséw Polski: Augusta
kard. Hlonda (1881—1948)' oraz Stefana kard. Wyszynskiego (1903—1981). Obaj
sa juz stugami Bozymi. Przypomnienie wydarzen stwarza mozliwos¢, aby choc
pokrétce zwroci¢ uwage na powiazania ideowe 1 duchowe pomigdzy nimi. Chodzi
mi zasadniczo o Dziedzictwo Maryjne prymasa Polski Augusta kard. Hlonda w
postudze jego nastepcy — Prymasa Tysiaclecia. Ujecie tej problematyki w sposob

! Osobie Hlonda zostaty poswigcone stosunkowo liczne studia monograficzne. Brak jednak
biografii uwzgledniajacej zardwno jego bardzo bogata dziatalno$¢ zaréwno salezjanska, jak i paster-
ska na stolicy biskupiej w Katowicach i nastgpnie na stolicy prymasoéw Polski. Duzo cennych da-
nych biograficznych zawieraja nastgpujace publikacje: W. Malej, Kardynal August Hlond Prymas
Polski (1881-1948), Rzym 1965; S. Kosinski, August Hlond, w: Na stolicy prymasowskiej w Gniez-
nie i w Poznaniu. Szkice o prymasach Polski w okresie niewoli narodowej i w Il Rzeczypospolitej,
red. F. Lenort, Poznan 1982, s. 319-370; J. Lis, August Hlond 1881—1948 Prymas Polski, kardynal,
dziatacz spoteczny, pisarz, Katowice 1987. Ponato odsyla si¢ do haset encyklopedycznych: S. Ko-
sinski, HLOND August SDB, w: EK VI 1088-1090; S. Zimniak, Hlond Augusto Giuseppe, w: Bi-
bliotheca Sanctorum. Seconda Appendice, Roma 2000, kol. 667-673; ID., HLOND, August Josef,
w: Biographisch-Bibliographisches Kirchenlexikon, Verlag Traugott Bautz — Internet www.buatz.de

% Stuga Bozy Stefan kard. Wyszynski nie doczekat si¢ jeszcze naukowo opracowanego Zycio-
rysu. Wprawdzie ukazaly si¢ liczne publikacje, to jednak ich naukowa warto$¢ jest réznej wagi.
W naszym przypadku wystarczy przytoczy¢ nastgpujace pozycje: P. Raina, Kardynat Wyszynski,
t. 1-3, Londyn 1979,1986, 1988; tenze, Droga na Stolice Prymasowskq, Warszawa 1993; Prymas
Tysiqclecia, Paryz 1982.
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catosciowy wydaje si¢ jeszcze przedwczesne, wymaga bowiem dodatkowych
poszukiwan badawczych.

Poruszenie prezentowanej tematyki zdaje si¢ istotne takze z innego powodu.
Dzisiaj bowiem bardzo czgsto podkresla si¢ oddziatywanie prymasa Wyszynskie-
go na Jana Pawla II, pomijajac przy tym istotny wymiar maryjny kard. Hlonda.
Dotyczy to tak badaczy dziejow Kosciola w Polsce, jak i publicystow. Nie jest
przez to mozliwa kompletna wyktadnia niezmiernie dynamicznej dziatalno$ci
apostolskiej oraz realnego wptywu Hlonda na zycie koscielne na ziemiach pol-
skich w minionym XX wieku. Warto na poczatku wspomnie¢, ze sam Prymas
Tysiaclecia wielokrotnie wyznawat, iz czerpat inspiracj¢ z bogatego dziedzictwa
Hlondowego.

Istotnym znakiem owego polaczenia sa — co nie jest dzietem przypadku —
symboliczne witraze w Sanktuarium Jasnogorskim przedstawiajace postaci Hlon-
da, Wyszynskiego i Wojtyly. Kustosze Sanktuarium Maryjnego, ojcowie paulini,
ufundowali witraze nad wejsciem do kaplicy Cudownej Ikony, sa bowiem prze-
konani o wzajemnym przenikaniu si¢ owej Trojki Duchowych Sitaczy. Witraz
srodkowy przedstawia papieza Jana Pawta II; po lewej stronie kard. Wyszynskie-
go, a po prawej kard. Hlonda. Na witrazu tego ostatniego zostaly umieszczone
wymowne stowa: Zwyciestwo, jesli przyjdzie, bedzie zwycigstwem Maryi. Prymas
Tysiaclecia bardzo czgsto odwolywat si¢ do tych stow w swojej postudze paster-
skiej, a wielokrotnie przywotywat w swoim nauczaniu Jan Pawet II. Owa Trojke
uznaje Kosciodt stugami Bozymi. Fakt bardzo wymowny.

Pierwsza rocznica, ktora chee tutaj przywotaé, jest 60-lecie poswigcenia Na-
rodu Polskiego Niepokalanemu Sercu Najswigtszej Maryi Panny na Jasnej Gorze,
doktadnie 8 wrzesnia 1946 r. Byl to pierwszy akt tego rodzaju w dziejach Koscio-
fa katolickiego w Polsce. Prymas Hlond nawiazat w nim wprawdzie do stawnych
$lubow krola Rzeczpospolitej Obojga Narodéw Jana Kazimierza®, ztozonych w
katedrze lwowskiej w 1656 r., po odparciu ,,potopu” szwedzkiego. To jednak nie
w nich nalezy szuka¢ zrédta i genezy zawierzenia Hlonda, lecz w akcie, ktorego
dokonatl Pius XII. Papiez, w czasie wstrzasajacej Swiatem zawieruchy wojennej,
poswigcit cata ludzkos¢ Niepokalanemu Sercu Maryi. Prologiem do zawierzenia
rodzaju ludzkiego Niepokalanej byto przeméwienie radiowe Piusa XII do wier-
nych Portugalii, wygloszone w pazdzierniku 1942 r. Natomiast uroczysty akt po-
swigcenia ludzko$ci Niepokalanemu Sercu Maryi mial miejsce 8 grudnia tegoz
roku® w Rzymie, w Bazylice §w. Piotra. Mozna przypusci¢, ze prymas Hlond nie
chcial tak zwyczajnie nasladowa¢ Biskupa Rzymu. Jego decyzja (podobnie jak

3'W prologu aktu Hlonda rzeczywiscie czytamy: ,,Niepokalana Dziewico! Matko Boga Przeczy-
sta! Jak ongi$ po szwedzkim najezdzie krol Jan Kazimierz Ciebie za Patronkg i Krolowa Panstwa obrat
i Rzeczpospolita Twojej szczegodlnej opiece i obronie polecil, tak w t¢ dziejowa chwilg my dzieci naro-
du polskiego stajemy przed Twym tronem z hotdem mitosci, czci serdecznej i wdzigcznos$ci”. Pamiqt-
ka poswiecenia sie Niepokalanemu Sercu Najsw. Maryi Panny, Krakow 1946.

4 L’Osservatore Romano”, 9—10 Dicembre, 287/82 (1942), s. 1.
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Piusa XII) byta, jesli mozna tak powiedzie¢, podyktowana ocena powagi dziejow.
Zdawat sobie w pelni sprawe z tego, iz w Polsce powojennej rozegra si¢ walka o
przyszty ideologiczny ksztatt nie tylko Rzeczpospolitej, ale i catej Europy. Hlond
oddat wiec Nardd w opieke Maryi’, majac przed oczami nadchodzaca ,.dziejowa
walke” o wladanie nad dusza cztowieka nie tylko na polskiej ziemi, ale na catym
»okregu Ziemi”. Komunistyczne jarzmo i sowiecki kierat daty si¢ wyraznie od-
czu¢ po 1944 r., a wlasciwie czg§ciowo juz po 17 wrzeénia 1939 r.

Swiadkiem pamietnego aktu po$wiecenia Narodu Polskiego byt Stefan Wy-
szynski. Juz jako nastgpca Hlonda kontynuowat tradycj¢ powierzania Kos$ciota i
naszego Narodu Pani Jasnogorskiej — o czym $wiadcza stynne Sluby Jasnogor-
skie, od ktorych ztozenia mingto 50 lat. Jest to druga rocznica, ktora zainspirowa-
ta mnie do napisania niniejszego przyczynku.

Ukazanie zatem zwigzku duchowego pomigdzy prymasem Hlondem a pry-
masem Wyszynskim, koncentracja na aspekcie maryjnym, skadinad fundamental-
nym dla pasterskiego postugiwania kard. Wyszynskiego® — to w gruncie rzeczy
idea fixe pracy, ktorej si¢ podjatem. Nieodzowne jest rowniez to, aby wspomnieé
0 uznaniu i czci, jakie zywit Prymas Tysiaclecia wobec wielkiego poprzednika.
Wskaz¢ ponadto na biblijne podtoze poboznosci maryjnej u Hlonda. Warto
przede wszystkim wyartykulowaé ,reminiscencje” Hlondowskiej wizji Maryi
Zwycigskiej w postudze Jana Pawta II.

1. ODDZIALYWANIE OSOBOWOSCI HLONDA NA WYSZYNSKIEGO

Dziedzictwo Maryjne w zyciu Wyszynskiego zostato przeniknigte promie-
niowaniem i oddziatywaniem niezwyklej osobowosci Hlonda, przede wszystkim
za$ owocnoscig dokonanych czynow. Hlond byl osobistoscia, ktora pociagata i
emanowata niezwykla energia pastoralna juz w czasie salezjanskiej dziatalnosci
apostolskiej. Jego postawa zakonnika-wychowawcy zachwycata si¢ mlodziez z
salezjanskich osrodkéw wychowawczych w O§wigcimiu, Przemyslu oraz Wied-
niu’. Jeden z jego wychowankéw wiedenskich, Lois Weinberger (1902-1961),
zaangazowany dzialacz spoteczny, wiceburmistrz Wiednia w latach 1946-1959 i
minister w rzadzie Rennera, tak zdefiniowal osobowos$¢ Hlonda: ,,Cudowny ka-
ptan i wspaniaty cztowiek. [...] byt rzeczywiscie jednym z nas. Jego przemowie-

5 O kontekscie historycznym tego wydarzenia traktuje artykut: B. Kotodziej, Slubowania Na-
rodowe (1946) pod patronatem Kardynata Augusta Hlonda Prymasa Polski, wygtoszony na sesji
naukowej Krolowa Korony Polskiej od slubow krola Jana Kazimierza do Kardynata Stefana Wy-
szynskiego. Artykut ten zostal wygloszony podczas sesji naukowe;j, ktora si¢ odbyta 9—10 czerwca
2006 r. na Jasnej Gorze. Artykut w druku.

6 Zob. Stefan Kardynal Wyszyrniski Prymas Polski, Wszystko postawilem na Maryje, Paris 1980.

7 Szerzej o jego salezjanskiej dziatalnosci zob. S. Zimniak, ,, Dusza wybrana”. Salezjariski ro-
dowad kardynata Augusta Hlonda Prymasa Polski, red. D.P. Klimczak, Warszawa—Rzym 20032
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nia, te przed spaniem [tzw. ,,st6wko na dobranoc” — przyp. aut.], byly petne ludz-
kiej madrosci i takiej wiary, jaka moze przenie$¢ naprawde gory *. Nie sposob
omoéwi¢ wszystkich dokonan Hlonda (chociazby z okresu postugi pasterskiej na
Slasku, skadinad fundamentalnego dla diecezji katowickiej), wymienie zatem
niektore z okresu prymasowskiego.

Zastuga Hlonda bylo przeprowadzenie I Polskiego Synodu Plenarnego w
dziejach Kosciota katolickiego w Polsce, ktory si¢ odbyl (po dlugofalowych i
nielatwych pracach przygotowawczych) na Jasnej Gorze 25 i 26 sierpnia 1936 r.°.
Prymas Hlond przeorganizowat radykalnie duszpasterstwo dla Polakéw rozpro-
szonych po catym $wiecie (po otrzymaniu nominacji od Piusa XI 26 maja 1931 r.
na $wiatowego protektora emigracji polskiej). Trzeba wspomnie¢, ze Hlond zato-
zyt w 1932 r. specjalne zgromadzenie zakonne dla wychodzcow: Towarzystwo
Chrystusowe dla Polonii Zagranicznej'’. Niewatpliwie, rozkwit Akcji Katolickiej
w Polsce byl w decydujacej mierze owocem jego osobistego zaangazowania i
poswigcenia''. Ow Syn Ziemi Slaskiej byt nieztomnym obronca praw Rzeczypo-
spolitej w czasie drugiej wojny §wiatowej zarowno w Watykanie, jak i poza jego
murami'>, Wspomnijmy wreszcie o utworzeniu przez Hlonda w 1945 r. polskich
struktur ko$cielnych na Ziemiach Zachodnich i Pétnocnych, ktore powierzyt mia-
nowanym przez siebie administratorom apostolskim'’. Ten nadzwyczaj odwazny i
dalekosi¢zny czyn Hlonda zapewnit KoSciotowi w Polsce stabilnos$¢ strukturalng
oraz przyczynit si¢ do scalenia wokoét biskupow duchowienstwa, ktorego stan
liczbowy tragicznie nadwatlity mordy dokonane przez niemieckich nazistow'* i
komunistow utrwalajacych ,,wtadzg ludowa”. Owego barbarzynstwa nie znata do

8 Tatsachen, Begegnungen und Gespriche. Ein Buch um Osterreich, Wien 1948, s. 21-22.

® Zob. Pierwszy Synod Biskupow Katolickich w Polsce Odrodzonej, Jasna Géra 1936; S. Wilk,
Episkopat Kosciota Katolickiego w Polsce w latach 1918-1939, Warszawa 1992, s. 188nn;
A. Dzigga, L’ azione del cardinale August Hlond nell’opera del Primo Sinodo Plenario in Polonia,
w: Il cardinale August J. Hlond, Primate di Polonia (1881-1948). Note sul suo operato apostolico.
Atti della serata di studio: Roma 20 maggio 1999, red. S. Zimniak, Roma 1999, s. 43-51.

19 Zob. B. Kotodziej, Opicka duszpasterska nad Wychodécami Polskimi do roku 1939, Poznah
2003. Aspekt troski apostolskiej Hlonda przedstawit autor w drugim paragrafie trzeciego rozdziatu:
Zatozenie specjalnego zgromadzenia zakonnego dla emigracji — Towarzystwa Chrystusowego dla
Wychodzcow, s. 125-144.

1 7o0b. S. Wilk, dz.cyt., s. 251nn.

12 Zob. A. Duczkowski, S. Zimniak, Missione del cardinale August Hlond a Roma, pratiche
per il ritorno a Poznan nel 1939 e denuncia al mondo delle atrocita compiute dai nazisti, w:
1l cardinale August J. Hlond, Primate di Polonia..., s. 63-73.

13 Zob. J. Pietrzak, Dziatalnos¢ kard. Augusta Hlonda jako wystannika papieskiego na Zie-
miach Odzyskanych w 1945 r., ,Nasza Przesztos¢” XLII (1974), s. 195-249; S. Wilk, Watykan,
Rzqd i Kosciél w Polsce w latach 1945-1948, ,,Stowo” (Berlin) 1995 nr 30, s. 17-26; J. Zaryn,
Kosciot a wtadza w Polsce w latach (1945-1950), Warszawa 1997; Z. Zielinski, Kosciot w Polsce
1944-2002, Radom 2003, s. 30-55.

4 Zob. W. Jacewicz, J. Wo$, Martyrologium polskiego duchowieristwa rzymskokatolickiego
pod okupacjq hitlerowskq w latach 1939—-1945, Warszawa 1977.



MARYJNE PROROCTWO KARD. HLONDA 161

tej pory historia Ko$ciola na ziemiach polskich. Akt reorganizacji struktur ko-
Scielnych oraz formacja duchowienstwa katolickiego, szczegdlnie na Ziemiach
Zachodnich i Potnocnych, byly w jakiej§ mierze przygotowaniem do odparcia
nowej batalii z komunistycznym oprawca. Dokonania prymasa Hlonda sa tak
wielkie, ze mozna §mialo zaliczy¢ jego osobg w poczet najwybitniejszych pryma-
sow Polski'”.

Nastepca Hlonda — Prymas Tysiaclecia byt pod urokiem otwarto$ci oraz per-
spektyw, ktore prezentowal Hlond w swojej postudze duszpasterskiej, na dlugo
przed rozpoczeciem wspolpracy w Episkopacie. Trudno rzeczywiscie znalezé
druga osobe w owczesnym Episkopacie Polski'®, ktora bytaby tak znana i podzi-
wiana poza granicami wlasnego kraju, jak wtasnie owczesny prymas Hlond. Na
potwierdzenie pozwole sobie przytoczy¢ urywek z tajnego raportu policji faszy-
stowskich Wioch z 1938 r. Czytamy, m.in.: ,,Prymas Polski jest niewatpliwie naj-
bardziej wptywowym Kardynatem (w Kurii Rzymskiej) posrod obcokrajowcow.
I gdyby jutro mialby by¢ wybrany Papiez pochodzenia nie wloskiego, z pewno-
$cig na Niego padiby wybdor. Wywodzi si¢ z Poboznego Towarzystwa Ksi¢dza
Bosco i cata jego niezmiernie bogata kultura jest czysto rzymska albo lacinska.
Salezjanie sa dumni z tego wielkiego Wychowanka i Opiekuna, poniewaz jest
powszechnie znany jego wptyw w catej Europie”'’. Nie miejsce tu, aby si¢ rozpi-
sywa¢ nad zasiggiem popularnos$ci Hlonda. Wystarczy przytoczy¢ niektore wy-
powiedzi Wyszynskiego, ktore dobitnie ukazuja przekonanie o wiclkosci swego
poprzednika. Mozna przyjaé, ze opinia Wyszynskiego wynikata z oceny, iz czy-
ny, nauczanie Hlondowskie nie tylko przeniknely dusze polska, ale miaty powaz-
ny udziat w formacji moralnej i intelektualnej spoteczenstwa. Przeto postanie jego
zycia stanowilo dla Wyszynskiego staty punkt oparcia. Jednoczesnie Wyszynski
wytyczyl program dziatalnoséci Kosciota w duchu dziedzictwa Hlonda.

Synteze pierwotnego uznania Wyszynskiego znajdujemy poniekad w liscie
pasterskim, opublikowanym z okazji ingresu 6 stycznia 1949 r., w ktorym czyta-
my: ,,Przedwczesna, a tak budujaca i kaptanska $mier¢ prymasa Polski, $p. Kar-
dynata Augusta Hlonda, pozbawita nie tylko zaslubione sobie archidiecezje paste-

15 Zaraz po $mierci byt okreslany jako wielki Prymas Polski. Zob. S. Strofiski — Wielki Pry-
mas, W: BoZemu nauczycielowi narodu, Wielkiemu Prymasowi Polski ks. Augustowi Hlondowi
5.07.1881 — 22.10.1948 w posmiertnym holdzie Polska Misja Katolicka w Anglii i Walii, London
1948, s. 29-31; H. Glas, W pracy i walce. Zyciorysy szesnastu wybitnych Polakéw XX wieku, Lon-
dyn 1979, s. 39-54; Kardynat August Hlond, Prymas Polski, wspotczesni wspominajq Stuge Bozego
kard. Augusta Hlonda, oprac. W. Necel TChr, Poznan 1993.

'8 Pozycje Hlonda w Episkopacie i Kosciele polskim w okresie miedzywojennym ukazuje lek-
tura studium: S. Wilk, Episkopat Kosciola Katolickiego w Polsce w latach 1918—1939, Warszawa
1992. Nowe oblicze pozycji i znaczenia prymasa Hlonda w polskim spoteczenstwie przybliza opra-
cowanie monograficzne T. Serwatki, Koncepcje spoleczno-polityczne Prymasa Polski Augusta
Hionda (1926—-1948), Poznan 2006.

17 Archivio Centrale dello Stato — Roma, fondo: Polizia Politica, Fascicoli personali Hlond,
Rapporto — Roma 2 luglio 1938.
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rza, ale i nardd caly — widzialnego symbolu jednosci religijnej. [...]. Zwlaszcza,
gdy zabraklo nam tak wspaniatego wodza, jakim byt Kardynat Prymas Hlond,
niepokdj ogarnat spoteczenstwo katolickie. Ten syn ziemi $laskiej, wracajacej po
wiekach rozlaki do wspdlnoty ojczystej, postany do Gniezna przez Opatrznos¢,
byl zywym wyrazem niespozytych sit wigzi religijnej narodu, ktory nie dat sig
usmierci¢, krzepiony moca jednego, swigtego, katolickiego i apostolskiego Ko-
sciota. Glos tego wielkiego syna odrodzonego narodu i niezwalczonego Kos$ciota
napehnit caly okrag ziemi. Jeste§my pod wrazeniem wielkiego zywota i poteznych
czynow tej historycznej postaci, cztowieka, ktory przysporzyt chwaty Kosciotowi
i rozgtosu Polsce. Gdy w dniach naszej zaloby $wiat caty chylit swe czoto przed
wielkim synem Kosciota, wielbit w nim jego niezachwiana wiarg, nieztomne me-
stwo, mito§¢ ofiarna, pracowito$¢ niewyczerpana i tyle cnot, ktérymi dobrze za-
stuzyt si¢ Najwyzszemu Ojcu narodéw — Bogu, i katolickiej ziemi polskiej. Skta-
damy dzi$ nalezny hotd czci i uwielbienia, pragniemy, by wielkie zycie zmartego
Prymasa bylo dla nas wzorem i promieniem przewodnim w drodze”'®.

Zaznaczmy, ze nie bylo to wyznanie okoliczno$ciowe i odosobnione, uwa-
runkowane chwila wstrzasajacej $mierci prymasa Hlonda. Wypowiedz Wyszyn-
skiego znalazta bowiem potwierdzenie w ocenach wielu czotowych osobistosci
owczesnego zycia koscielnego i cywilnego. Wies¢ o $mierci Hlonda obiegla caly
owczesny katolicki $wiat i poruszyta takze kregi spoteczno-polityczne, nie tylko
europejskie’’. Uznanie uniwersalnoéci dzieta i postaci Hlonda odnajdujemy w
wypowiedzi Bernarda kard. Griffina, arcybiskupa Westminsteru: ,,Polska stracita
jednego z najwigkszych synow, jakich zna historia; §wiat — natchnionego Prze-
wodnika; Kosciol — wiernego stuge i wielkiego kaptana™?.

Z czasem u Wyszynskiego poglebialo si¢ uznanie dla nieprzecigtnej osobo-
wosci poprzednika. Innymi stowy, Prymas Tysiaclecia stat si¢ formalnie wielkim
1 zarliwym promotorem dziedzictwa Hlondowskiego. Jako potwierdzenie warto tu
przywotaé fragment kazania wygloszonego w Rzymie w 16. rocznicg¢ $mierci
Hlonda, podczas Soboru Watykanskiego II. Wyszynski przypomnial Rodakom,
zgromadzonym w kos$ciele §w. Stanistawa Biskupa i Meczennika, o tym, ze pa-
mi¢¢ o Hlondzie jest wciaz zywa: ,,Wdzigczna Polska katolicka postawita zmar-
temu Kardynatowi Prymasowi trzy pomniki. Pierwszy w katedrze prymasowskiej
w Gnieznie, gdzie spoczywa jego serce, w kaplicy bt. Bogumita. Drugi w bazyli-

'8 List pasterski na ingres do Gniezna i Warszawy, w: ...z glebokq perspektywq w dal”.
Przemowienia, kazania i wspomnienia Stugi Bozego kard. Stefana Wyszynskiego, Prymasa Polski, o
Studze Bozym kard. Auguscie Hlondzie, Prymasie Polski, oprac. W. Necel TChr we wspotpracy z
Instytutem Prymasowskim Stefana Kardynata Wyszynskiego, Szczecin 1998, s. 12.

' Echo tego uznania rejestruje doé¢ dobrze okoliczno$ciowa broszurka: Bozemu nauczycielowi
Narodu, Wielkiemu Prymasowi Polski ks. Augustowi Hlondowi 5.07.1881 — 22.10.1948 w posmiert-
nym holdzie Polska Misja Katolicka w Anglii i Walii, London 1948.

2 Cyt. za: P. Ricaldone, Sua Eminenza Reverendissima il Card. Augusto Hlond. Lettera mor-
tuaria, w: Archivio Salesiano Centrale (Roma), B713.
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ce archikatedralnej $w. Jana w Warszawie, gdzie jest jak gdyby jeden obraz duszy
Kardynata. W szatach liturgicznych spokojnie patrzacy przed siebie, jak gdyby
wtadal czasami, ktore si¢ staja, niesie nad czotem swoim napis: »Syn Ziemi Sla-
skiej«. Takim byt, majestatyczny, nakazujacy szacunek. I trzeci pomnik, niedaw-
no odslonigty w bazylice archikatedralnej poznanskiej. Ten sam cztowiek, ta sa-
ma postac, ale tez tym razem w kornej modlitwie czlowieka o twarzy przedziwnie
milodej, jak gdyby znak, ze sa takie postacie, ktore si¢ nie starzeja. Nie zestarzat
si¢ w naszej pamigci, w naszych uczuciach i w naszej wdzigczno$ci stuga Boga,
Koéciota i narodu, ktory przed szesnastu laty zamknat swoje oczy na ten $wiat.
In memoria aeterna erit iustus™".

Przytoczenie tylko tych dwoch wypowiedzi Wyszynskiego $wiadczy o tym,
jak wciaz zywa byla posta¢ Hlonda. Innymi stowy, dziedzictwo kard. Hlonda w
znacznej mierze ksztattowato postuge duszpasterska Prymasa Tysiaclecia.

2. POBOZNOSC MARYJNA HLONDA

Poboznos$¢ maryjna Hlonda nalezy raczej usytuowaé w nurcie stosowanej i
praktykowanej mariologii. Hlond zywil si¢ my$la wielkich teologdw oraz mario-
logow, ktorzy Matce Jezusa poswiegcili traktaty, zawierajace systematyczna re-
fleksje nad Jej rola w Bozej ekonomii zbawienia ludzkosci*?. Hlond jednak sam
nie dedykowal Matce Jezusa Chrystusa ani zadnego studium, ani jednego listu
pasterskiego™. Pozostawil natomiast kilka aktéw oddania, zawierzenia si¢ Bozej
Rodzicielce o roéznej wartosci mariologicznej. Jego listy pasterskie sa wybitnie
chrystocentryczne i eklezjologiczne, soteriologiczne i pneumatologiczne. Maryja
pojawia si¢ w nich niejako na ,,marginesie”. Nawet w niektorych aktach oddania
si¢ Bogurodzicy goruja, o dziwo, wspomniane wymiary. To raczej §wiadczyloby
o tym, jak poprawna teologicznie jest ,,Hlondowska cze$¢ maryjna”. Swiadczy to
o biblijnym wymiarze maryjnosci Hlonda. W centrum bowiem Nowego Testa-
mentu znajduje si¢ Jezus Chrystus, Syn Bozy i zatozony przez Niego Nowy Lud
Bozy, czyli Kosciol. I cho¢ dostrzega si¢ w pismach nowotestamentalnych obec-
no$¢ Maryi, to jest Ona ukazana w perspektywie chrystocentrycznej, eklezjolo-

2L In memoria aeterna erit iustus...”. W 16. rocznice $mierci Kardynata Prymasa Augusta
Hlonda. (Rzym, 22 pazdziernik 1964), w: ,,...z glebokq perspektywq w dal”..., s. 67.

22 Wspolczesne oficjalne nauczanie Kosciota o roli Maryi w Bozej ekonomii zbawienia znaj-
dziemy przede wszystkim w encyklice Jana Pawla Il Redemptoris Mater, La beata vergine Maria
nella vita della Chiesa in cammino, 25 marca 1987 r. Ponadto polecam lekturg artykutu Josepha
Ratzingera 1l segno della donna. Introduzione all’enciclica «Redemptoris Mater», w: Maria Chiesa
Nascente, Milano 1998, s. 29-50.

3 7 okresu salezjanskiego nalezy wymieni¢ jego dwa artykuly redaktorskie, cho¢ o charakte-
rze dewocyjnym, to jednak zdradzaja juz obecna w nim glgboko wiarg w posrednictwo Maryi.
[A. Hlond], Maryja Wspomozenie Wiernych, ,,Wiadomosci Salezyanskie” 5/9 (1905), s. 117-120;
tenze, Wniebowziecie Najsw. Maryji Panny, ,,Wiadomosci Salezyanskie” 8/9 (1905), s. 197-198.
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gicznej, soteriologicznej 1 pneumatologicznej. Ponad wszystko jednak, w przeka-
zach ewangelicznych zostata podkreslona wiara Maryi we wszechmoc Boga, ob-
jawiajaca si¢ we wcieleniu Syna Ojca Przedwiecznego, ktérego poczeta w swoim
tonie mocg Ducha Swigtego. Prymas Hlond w swoich bardzo licznych pismach
przywolywal Maryje — niemalze zawsze na koncu. Zdaje sig, ze czynil to, aby
odwola¢ si¢ do wiary Stuzebnicy Panskiej™.

O Hlondzie mozna mowi¢, iz byt catkowicie pochtonigty Maryja ,,biblijng”,
czyli postawa Jej totalnej wiary w Boga, ktory uczynit wielkie rzeczy dla calej
ludzkosci, obdarzajac najwigkszym skarbem, czyli swoim Pierworodnym Synem,
Jezusem Chrystusem. Prymas Hlond znajdowal w takiej postawie Dziewicy z
Nazaretu nieustanng inspiracj¢ i moc postugi duszpasterskiej. Co wigcej, Maryja
byta dla niego osoba, ktora szukata tylko i wylacznie panowania Krolestwa Boze-
go w ludzkich sercach. Maryja bowiem byta dla Hlonda Ikona Jedyna, ktérej kon-
templacja prowadzita niezawodnie do Jezusa Chrystusa i otwierata na bogactwo
obecnosci Ducha Swietego w zyciu personalnym badz wspolnotowym ludzi kaz-
dej epoki i kazdego czasu.

Znany mariolog salezjanin ks. Wojciech Zycinski w swoim studium Maryjny
wymiar duszpasterskiej postugi Stugi Bozego kardynata Augusta Hlonda twierdzi,
ze maryjno$¢ Hlonda ma wymiar chrystotypiczny i eklezjotypiczny, przyznajac
jednoczesnie przewage pierwszego aspektu nad drugim®. ,,.Z eklezjotypicznego
ujecia mariologii — twierdzi Zycinski — wynika tez szczegolny rodzaj poboznosci
maryjnej, okreslanej mianem poboznosci z Maryja. W poboznosci tej chodzi nie
tyle o wiarg¢ w Maryje, ile o wiarg taka, jaka odznaczata si¢ Maryja, o wiarg taka,
jak pobozna byta Maryja. Na pierwszy plan zatem w mariologii eklezjotypicznej
wysuwa sig aspekt stuchania i nasladowania Matki i Nauczycielki, jaka byta Mat-
ka Chrystusa. Kardynat August Hlond wielokrotnie, cho¢ nie tak czgsto jak w
przypadku mariologii chrystotypicznej, dawat temu wyraz w swych listach pa-
sterskich, jak i licznych przemowieniach i konkretnych dziataniach”?.

Dualizm pobozno$ci maryjnej kard. Hlonda mozna przedstawi¢ zar6wno w
aspekcie soteriotypicznym, jak i pneumatotypicznym. Chodzi o to, ze Maryja —
wedhlug Hlonda — nieprzerwanie uczestniczy w aktualizacji dzieta zbawienia ludz-
kos$ci, dokonanego przez Jezusa Chrystusa. Matka Jezusa jest stale ,,zatroskana” o
realizacj¢ czynu zbawczego Syna w dziejach ludzkosci. Maryja jest jakby nie-
ustannie obecna w ,,Wieczerniku” Kosciota kazdych czasow. Przeto przyzywanie
Maryi jest poniekad obowiazkiem kazdego ochrzczonego, a juz niewatpliwie za-
daniem tych, ktorym zostata powierzona misja pasterska. A to dlatego, ze modli-

24 Jak gleboko byta przeniknigta postuga prymasowska Hlonda duchowoscia maryjna analizuja
studia: M. Wtosek, Maryjny wymiar duszpasterskiej postugi kardynata Augusta Hlonda, Krakow
2004; W. Zycinski, Maryjny wymiar duszpasterskiej postugi Stugi Bozego kardynata Augusta Hlon-
da, ,,Seminare” 23 (2006), s. 97-107.

% Seminare” 23 (2006), s. 99-105.

2 W, Zycinski, dz.cyt., s. 103.
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twa do Maryi jest wlasciwie modlitwa z Maryja o pelne urzeczywistnienie woli
zbawczej Boga Wszechmogacego!

Traktujac o poboznosci maryjnej Hlonda, nie mozna pomina¢ wptywu ,,szko-
ly maryjnej” zatozyciela salezjanéw $w. Jana Bosco (1815-1888), ktérego ma-
ryjno$¢ zostala w duzej mierze uksztaltowana dzietami §w. Alfonsa Marii
de’ Liguoriego (1696-1787) i $w. Luigiego M. Grigniona de Montfort (1673—
1716)”". Dzieta tego ostatniego wielkiego czciciela Matki Bozej (m.in. Traktat o
prawdziwej poboznosci do swigtej Dziewicy oraz Sekret Maryi) staly sig lektura obo-
wiazkowa w salezjanskich domach formacyjnych™. Oczywiste jest, ze Hlond czytat
wymienione lektury.

Badajac dzieje i dokonania tak §wigtych, jak i wielkich chrzescijan — stajemy
zdumieni przed ich heroiczng wiara, ktora wyrastala z zachwytu nad ,,Niewiasta
obleczona w stonce i ksigzyc pod jej stopami” (Ap 12, 1). Podobnie byto w zyciu
Stugi Bozego Augusta kard. Hlonda.

O tym, ze ,,Hlondowska” pobozno$¢ oraz duchowo$¢ maryjna wyrastaja z bi-
blijnego obrazu Maryi, przekonuje analiza pisma, niestety do dzisiaj mato znanego i
nie cytowanego przez zainteresowanych tematyka badaczy. Mam na mysli Akt ofia-
rowania Wielkopolskiej Akcji Katolickiej w opieke Maryi Krolowej Apostotow pod-
czas Zjazdu Katolickiego w Borku, jaki miat miejsce 6 i 7 lipca 1935 r.°. Z punktu
widzenia pobozno$ci maryjnej Hlonda jest to tekst bardzo teologicznie dojrzaty i
niezwykle biblijny. Maryj¢ przedstawiono jako Niewiast¢ obiecana juz w Raju
(Rdz 3, 15). Tekst zawiera odwotanie si¢ do Fiat Maryi, traktowanego jako ,jutrzen-
ka zbawienia” (Lk 1, 26-38). Maryja ukazana jest zatem jako absolutnie ,,pierwsza
pomocnica apostolska”, ktora dzieli si¢ radosna nowina z innymi (Lk 1, 39-45). Mat-
ka jest wierna w radosci i cierpieniu Syna (J 2, 1-12). To wlasnie Maryi Zbawiciel
powierza symbolicznie w godzinie swej meki 1 $mierci caty rodzaj ludzki reprezen-
towany przez Jana Ewangelistg (J 19, 26-27).

Akt ofiarowania... (w drugiej czeséci) zawiera kilka wezwan blagalnych skie-
rowanych do Maryi. Prymas Hlond wyraza glebokie przekonanie, ze nie kto inny,
ale Maryja, moze wierzacym ubtagac taske wcielenia nauki zawartej w Biblii.
Warto w tym miejscu przytoczyé dwa charakterystyczne wezwania btagalne.
,»O Matko pigknej mitosci! Wypro$ nam wielka mito$¢ Boga i bezinteresowne
ukochanie bliznich, nade wszystko biednych zbtakanych braci i siostr”™’. Uwypu-
kla sig¢ tu goraca prosba o to, aby wierni nie tylko nie szukali wlasnych korzysci,

?7 Luigi M. Grignion de Montfort byt zarliwym propagatorem po$wiccenia si¢ Jezusowi, Madro-
sci Wcielonej, przez Maryje. Zob. S. De Fiores, Luigi Maria Grignion de Montfort, w: Dizionario
degli istituti di perfezione, red. Guerrino Pelliccia i Giancarlo Rocca, Edizione Paoline, Roma 1974,
t. V, kol. 755.

2 Por. S. Zimniak, Salesiani nella Mitteleuropa. Preistoria e storia della provincia Austro-
Ungarica della Societa di S. Francesco di Sales (1868 ca.—1919), Roma 1997, s. 303.

¥ Miesiecznik Koscielny Archidiecezji Gnieznienskiej i Poznanskiej” 7-8/50 (1935), s. 242-243.

3 Tamze.
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ale obrali za priorytet — pomoc blizniemu i bliznim. Przyktadem godnym nasla-
dowania jest po wsze czasy Maryja, ktora data temu wyraz w Magnificat (Lk 1,
16-56). Drugie wezwanie brzmi: ,,Najswigtsza Panienko! Natchnij nas duchem
pokory, abysmy poznali, ze w Krolestwie Bozym jesteSmy slugami nieuzytecz-
nymi i nic uczyni¢ nie mozemy bez pomocy zwyz. Daj nam zrozumienie prawdy,
ze daremnie trudzié¢ si¢ bedziemy, jezeli Pan domu nie zbuduje™'. Zasadniczo,
tres¢ powyzszego wezwania jest nadzwyczaj biblijnie bogata. Wida¢ tutaj odwo-
lanie najpierw do stow Jezusa Chrystusa, ktore nakazuja przyjaé postawe pokory
w jakiejkolwiek postudze drugiemu i uwazac si¢ zawsze za stuge nieuzytecznego
(Lk 17, 7-10). Kolejnym wazkim kontekstem sa stowa Mistrza, ktore ukazuja Go
jako ,,winny krzew”, wiernych za$ jako ,latorosle”. Wierni bez Jezusa nie sa w
mocy niczego uczyni¢, co miatoby warto§¢ zbawienna (J 15, 5). W koncu we-
zwania przebija kontekst z Psalmu 127 [Ps 127 (126), 1-2], ktory przedstawia
Boga jako prawdziwego Budowniczego swego Ko$ciota.

Tekst ten, ze wzgledu na tadunek biblijny (tak istotny do zrozumienia i zako-
twiczenia pobozno$ci maryjnej Hlonda w Biblii), wedlug mojego skromnego zda-
nia, wymaga osobnej, poglebionej egzegezy.

Innymi stowy, nalezy wyraznie stwierdzi¢, iz ,,maryjnos¢ Hlondowska” ma
bogate podglebie biblijne. Jest ona wybitnie przesiaknigta medytacja tekstow
Pisma Swietego odnoszacych si¢ do ,,Cory Syjonu”.

3. TLO SPOLECZNO-POLITYCZNE HLONDOWSKIEJ
»WIZJI O ZWYCIESTWIE PRZEZ MARYIJE”

Mysli i poczynania prymasa Hlonda wzbudzaja podziw ze wzgledu na daleko-
sigznos¢ 1 duchowe bogactwo. Uderza celnos¢ i klarowno$¢ wyktadni. Hlond byt
gleboko przekonany, ze nowe czasy beda wymagaly nowych ludzi odrodzonych
mocg warto$ci ewangelicznych. Wedlug Prymasa owocna konfrontacja z nowymi
dziejowymi wyzwaniami, przed ktérymi miata stana¢ Polska powojenna, zaktadata
zasadnicza odnowe¢ moralna i duchowa. W maju 1942 r., podczas pobytu w Lour-
des, w pisSmie o charakterze programowym Problem religijny jutrzejszego swiata,
Hlond — z mysla juz o przygotowaniu si¢ do Millennium Chrztu Polski — wskazy-
watl jednoznacznie na nieodzownos¢ ,,przeorania” duszy polskiej. ,,Nasze odrodze-
nie religijne — pisat — to nowy chrzest wspolnej duszy polskiej w imi¢ Przenaj$wigt-
szej Tréjcy i katolicki start narodu do drugiego tysiaclecia dziejow’>>.

W podobnym tonie przemawial Prymas na pl. Wolnosci w Poznaniu
28 pazdziernika 1945 r., w niecale cztery miesiace po powrocie do Ojczyzny,
ktora zastat juz okupowana przez komunistow. Hlond stawial spraweg odnowy

31 .
Tamze.
32 Problem religijny jutrzejszego $wiata. Lourdes w maju 1942, ,Wiadomosci Polskiej Misji
Katolickiej w Londynie” 4/10 (1942).
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moralnej i duchowej jako niezbgdny warunek, aby pokona¢ nowe niebezpieczen-
stwa, ktore zacigzyly nad umegczonym narodem polskim. Zwr6émy uwage na
wymowne stowa: ,,W imi¢ Boze, pod znakiem Chrystusa Krola, ruszamy na te
$wicta 1 pokojowa wyprawe apostolska. Witoézmy zbroje wiary. Dopetnijmy w
duszach nadprzyrodzonego zycia. Dostojnoscia moralna u§wieémy kazdy krok.
Mitoscia poszerzmy serca. Smiato i ofiarnie idzmy na apostolstwo prawdy, by
Polske uzdolni¢ do wielkosci i przewodniczenia w wykuwaniu ducha powojenne-
go $wiata™.

Postawa Hlonda jest wielowarstwowa i wielowymiarowa. Z jednej strony, w
celu zapewnienia swobody pracy ewangelizacyjnej Kosciotowi, prymas zacho-
wywal si¢ jak prawdziwy maz stanu, zdolny do zimnej kalkulacji i kompromiséw,
gotow do przemyslenia nowych uktadow z narzuconymi przez Moskwe wtadzami
komunistycznymi. Z drugiej za$ strony, Hlond mobilizowat katolikow do nadcho-
dzacej ,,rozprawy dziejowej”, czyli walki ideologicznej z marksizmem. Z uplywem
czasu — zasiadajac na stolicy prymasowskiej, 0w Syn Ziemi Slaskiej przekonat
sig, ze nadeszly rzeczywiscie niewyobrazalnie trudne czasy dla wolnos$ci i przy-
sztosci Kosciota w Polsce. Prymas oceniat zaistniala sytuacje spoteczno-politycz-
na w kraju jako wyjatkowa i nieporownywalng z zadng inna. To znaczy, byt prze-
konany, Ze pozycja Kosciota bedzie z kazdym miesiacem coraz trudniejsza*. Ta-
ka ocena prowadzita Hlonda do przekonania, ze nadszed? juz czas, aby siggnaé po
inng ,,bron” w walce o wolnos¢ Kosciota i Narodu, a mianowicie po ,,narzedzia
nadprzyrodzone”. Tutaj tkwi jedna z podstaw poswigcenia Narodu Niepokalane-
mu Sercu Najswietszej Maryi Panny na Jasnej Gorze 8 wrzesnia 1946 r. Zespole-
nie Polakéw wokot Pani Jasnogorskiej byto znakiem symbolicznym. Hlond chciat
uswiadomi¢ Polakom, Ze oto Rzeczpospolita znéw zalewa potop. I tylko przy-
Ignigcie polskiej spotecznosci katolickiej do Maryi — co oznaczalo radykalna
przemiang stylu zycia oparta na ewangelii Jej Syna — gwarantuje zwycigstwo.

Przekonanie o nieodzownosci i koniecznosci owych ,,duchowo-moralnych”
rozwiazan wykrystalizowato si¢ w duchowosci Hlonda ostatecznie na przetomie
lat 1946 i 1947. Byt to czas radykalnego zwrotu wladz PRL-u w podejsciu do
Kosciota, w wyniku zwycigskiego czerwcowego referendum z 1946 r. i wyborow
ze stycznia roku nastepnego’. Niezaleznie od dokonanego przez komunistow
falszerstwa, rezim antykos$cielny czul si¢ w posiadaniu wtadzy. Dlatego poczg¢to
realizowaé otwarcie program dechrystianizacji katolickiego spoteczenstwa™.
Wiladza komunistyczna przechodzita po prostu do, $wietnie taktycznie opracowa-

33 Kosciol Katolicki w Polsce wobec zagadnier chwili. Przemowienie wygloszone na akademii
ku czci Chrystusa Krdla w Poznaniu na placu Wolnosci 28 X 1945, Poznan 1946.

34 Zob. Postannictwo Polski, w: Z notatnika Kardynata Augusta Hlonda, oprac. W. Necel TChr,
Poznan 1995, s. 341-351.

35 Zob. Z. Zielinski, dz.cyt., s. 65-67.

36 Zob. T. Serwatka, dz.cyt., s. 199-282.
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nej, walki z chrzedcijanstwem, zawlaszczajac, nie zdobyta dotychczas, wolnos¢
obywatelska.

To, co si¢ dzialo wowczas w duszy prymasa Hlonda, odzwierciedlaja zwigzle
stowa jego listu do biskupa Giuseppe Cognata (1885-1972), pasterza diecezji
Rovereto (Wlochy), z 10 stycznia 1948 r. Hlond dzigkuje w liScie biskupowi za
modlitwy w intencji Polski, ktora sig stata arena szczegdlnej walki ze strony narzu-
conego rezimu komunistycznego, wrogiego warto§ciom chrzescijanskim. Jednocze-
snie Hlond prosit biskupa Rovereto o dalsza modlitwe do ,,Niesmiertelnego Krdla
wiekow 1 Jego wszechpotgznej Matki, stodkiej Wspomozycielki Chrzescijan. Zoba-
czymy wydarzenia wigksze od tych, ktore miaty miejsce pod Lepanto i Wied-
niem™’. Powyzsze stowa wskazuja jednoznacznie, ze Hlond by} przekonany o na-
dejsciu nieuniknionej epokowej rozprawy, ktora miata przerosna¢ rozmiarem le-
gendarne batalie pod Lepanto i Wiedniem. Ponadto wyrazaja niezachwiana wiarg
Hlonda w to, ze spotecznos¢ katolicka wyjdzie z ,,bitew o dusz¢” — niepokonana.
Warunkiem jednak zwycigstwa miata by¢ bezwarunkowa wiara Ludu Bozego w
skuteczne posrednictwo Bozej Rodzicielki, Wspomozycielki Chrzescijan i podjecie
gruntownej odnowy obyczajéw w oparciu o nauke Jezusa Chrystusa.

Doktadnie na miesiac przed nieoczekiwana $miercia, Hlond zlozyt bardzo
wymowne §wiadectwo dotyczace zawierzenia Dziewicy z Nazaretu. W tresci jest
ono bardzo radykalne, aby nie rzec: kontrowersyjne. Okazja ztozenia $§wiadectwa
bylo poswigcenie statuy Najswigtszej Maryi Panny we Wroclawiu przed lezaca
jeszcze w gruzach katedra pw. sw. Jana Chrzciciela. Akt poswigcenia miat miej-
sce podczas obrad Konferencji Episkopatu Polski 22 wrzesnia 1948 r. Scenariusz
ceremonii zarbwno w wymiarze lokalnym, jak i narodowym wskazuje jedno-
znacznie na wymowng symbolikg. Hlond nawiazat do tego w swoim przemowie-
niu. ,,W tej $wiatyni — wsrod poszarpanych murdéw, zniszczonych gmachow —
przed ta katedra czcigodna, ktora czeka na swoje zmartwychwstanie, zebraliSmy
si¢ po raz pierwszy my polscy Biskupi i Wy kaptani z catego kraju i Wy miesz-
kancy Wroclawia, przemieszczeni ze wszystkich polskich zakatkéw na wspolna
modlitwe. Na wspolna modlitwe do Krolowej naszej i Krolowej calego $wiata™®.
Nastepnie wezwal zebranych do modlitwy rézancowe;j. I zakonczyt stowami, kto-
re moga brzmie¢ zaskakujaco dla wspodtczesnej mariologii: ,,Bo tej Matki potrze-
bujemy, bo ta przyszto$¢ idzie, a ta przysztos¢ bedzie lepsza, bo wykrzesana ta
Wszechmoca, ktora Bog w naszych czasach w rece Matki Najswigtszej sktada.
Ona tg¢ wszechmoc wieczng dzierzy w swym reku. Ona kierunki nadawac¢ bedzie
$wiatu. Ona narody poprowadzi ta Wszechmoca Boza, ktorej staje si¢ na lata naj-
blizsze szafarkq™.

37 Archivio Salesiano Centrale (Roma), B441.

38 Wiadomosci Koscielne”. Organ Administracji Apostolskiej Dolnego Slaska, 3/10-12
(1948), s. 284-286.

* Tamze, s. 284-286.
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Ow watek ztozenia ,,Wszechmocy Bozej” w rece Maryi pojawit sie juz w
epilogu przeméwienia na otwarcie bazyliki gnieznienskiej, ktore wygtosit Hlond
25 listopada 1945 r.: ,,Niech Wniebowzigta Pani i Krolowa, pod ktorej chwaleb-
nym wezwaniem bazylika ta przezyta wieki §wietno$ci i noc ponizenia, z obfito-
$ci swego Niepokalanego Serca darzy nardd polski bogactwem task, ktorych jest
wiladna szafarka i niech Polske na drogach do Krolestwa Bozego otacza ta
wszechmoca, ktora z przywileju Stworcy spoczywa dzi§ w jej macierzystych rg-
kach. Amen™*’.

W wypowiedziach prymasa Hlonda wida¢ pewna okres§lona strategi¢ apostol-
skiej mobilizacji duchowienstwa i §wieckich katolikow, aby moralnie i religijnie
przygotowac ich do kolejnej i (wedlug Hlonda nieuniknionej) dziejowej konfron-
tacji z wrogiem ideologicznym. Tym razem byta to walka bardziej bolesna niz z
okupantem niemieckim, bo ,,wrogiem” ideowym byt rodak i, ponadto, w kraju,
ktory zostal opuszczony przez sojusznikoOw zachodnich, a wige skazanym na bez-
prawie Stalina.

Miesiac pdzniej Hlond ponowil swoja nieugigta wiar¢ w skuteczne posred-
nictwo Maryi. Uczynil to w momencie najbardziej dramatycznym dla siebie, a
mianowicie na tozu §mierci. Wtedy, kiedy zwykle ogarnia czlowieka przerazenie,
lgk — kardynat Hlond pokazal dojrzato$¢ swojej wiary. Nie myslal o sobie, lecz o
tych, za ktorych Syn Bozy oddat zycie, wskazujac Kosciolowi w Polsce ,,Jutrzen-
ke Poranng”, Niewiast¢ z Nazaretu, na czas rozprawy z komunistycznym rezi-
mem. August kard. Hlond w przeddzien $mierci (zgon nastapil 22 pazdziernika
1948 r. w $wieto Matki Bozej Dobrej Smierci) — powierzyt Lud Bozy w Polsce
Maryi, wzywajac Narod do totalnego zawierzenia Jej i wytrwalosci w pracy apo-
stolskiej. Zyczeniem konajacego prymasa Hlonda byto, aby katolicy w nadcho-
dzacej epokowej zawierusze szukali oparcia u Matki Chrystusa. Stuga Bozy kard.
Hlond byt przekonany, ze tak postepujac, osiagna zwycigstwo prawd ewangelicz-
nych i bedzie to ,,zwycigstwo Maryi”.

4. WIZJA KARD. HLONDA W POSLUDZE PRYMASOWSKIEJ
KARD. WYSZYNSKIEGO

Wezwanie Prymasa Hlonda do tego, aby u Maryi Bogurodzicy szuka¢ $wiatta
na nadchodzace trudne czasy, znalazlo podatny grunt w osobie jego nastgpcy na
stolicy prymasow Polski — Stefana kard. Wyszynskiego, ktory przeszedt do historii
Rzeczypospolitej jako ,,Prymas Tysiaclecia”. Na wybor Wyszynskiego wskazat nie
kto inny, jak sam stuga Bozy August kard. Hlond. On tez konsekrowal Wyszyn-
skiego na biskupa w sanktuarium Jasnogorskim, 12 maja 1946 r. W niecale trzy

40 przemoéwienie Na otwarcie Bazyliki Gnieznieriskiej. Gniezno, dnia 25 listopada 1945 r., w:
KARDYNAL AUGUST HLOND PRYMAS POLSKI, Na strazy sumienia narodu. Wybor pism i
przemowien, red. A. Stomka, Don Bosco — Ramsey, N.J. (U.S.A.) 1950, s. 276 nn.
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miesigce po nieoczekiwanej $mierci Hlonda jego nastgpca wydal znamienne §wia-
dectwo hotdu i uznania wielko$ci poprzednika. Uczynit to w cytowanym juz powy-
zej liscie, opublikowanym 6 stycznia 1948 r., z okazji ingresu. Wyszynski, jak
wspomniatem, wskazat na Hlonda jako wzor i przewodnika przysztosci*'.

Wskazania Hlonda staty si¢ programem postugi nie tylko dla Prymasa Ty-
siaclecia. W stolicy chrzescijanstwa, w Rzymie, gdzie obradowat Sobor Waty-
kanski II, Wyszynski wyznat doniosto$¢ Dziedzictwa Maryjnego prymasa Hlonda
w dziataniach catego Episkopatu Polski**. Uczynit to w homilii wygtoszonej 22
pazdziernika 1962 r.: ,,Umierajacy w Warszawie Kardynat [Hlond — dop. aut.]
zapowiedzial, ze zwycigstwo, gdy przyjdzie, bedzie to zwycigstwo Matki Naj-
swietszej. Powiedzial, ze do Tysiaclecia Chrztu trzeba Polske prowadzi¢ ze $pie-
wem Bogurodzico Dziewico, Bogiem stawiena Maryjo.... Biskupi polscy uznali to
wyzwanie gasnacego Kardynata Prymasa za swoj program, za swoj obowiazek. |
dlatego, wczuwajac si¢ w te mysli i pragnienia odeszlego Pasterza, my biskupi
polscy prowadzimy ojczyzng nasza w bramy Tysiaclecia za Maryja Jasnogorska i
Krolowa Polski. Glgboko wierzymy, ze zwycigstwo przyjdzie! Jak odeszly do
Boga Kardynat Prymas, wszyscy biskupi w Polsce wierza, ze gdy ono przyjdzie,
bedzie to zwycigstwo Matki Najswietszej! Amen”*.

Jednym z najistotniejszych punktow programu przygotowania do Millennium
Chrztu $wigtego Polski byta decyzja Prymasa Tysiaclecia o peregrynacji kopii
obrazu Matki Bozej Jasnogorskiej we wszystkich diecezjach. Nawiedzenie Pani
Jasnogorskiej zaczeto si¢ w 1957 r. Poruszenie byto tak wielkie, ze wladze komu-
nistyczne podjety radykalny krok, niespotykany nigdzie indziej, a w 1966 r. mia-
nowicie ,,zaaresztowano” kopie ikony Jasnogérskiej*. Wedrowanie ,pustych
ram” przyjeto jednak formg wyjatkowego symbolu, poprzez ktory Kosciot trafiat
bardziej przekonujaco do $wiadomosci obywateli, ukazujac zarazem realia spo-
teczno-politycznego upodlenia Narodu, dla ktdrego zabraklo $wigtosci oraz gwa-
rancji spontanicznego i wolnego manifestowania wlasnych przekonan religijnych
i narodowych.

Kiedy w catej Polsce Kosciot poprzez Wielka Nowenng przygotowywat Na-
rod na $wigtowanie Tysiaclecia Chrztu §wigtego i kiedy owczesne wladze rezimu
komunistycznego robity wszystko, aby zniweczy¢ owe duchowe odrodzenie Pol-

! List pasterski na ingres..., s. 12.

2 Uznany historyk Kosciota Zygmunt Zielinski przyjmuje: Wielka Nowenna z waqtkami maryj-
nymi wydaje sie takze jakqs czesciq testamentu Hlonda, ktéry moralng odnowe narodu stawial jak
warunek jego przetrwania (Z. Zielinski, dz.cyt., s. 181).

B W 14. rocznice $mierci Kardynala Prymasa Augusta Hlonda. Rzym 22 pazdziernik 1962, w:
,»-..Z glebokq perspektywq w dal...”, s. 52.

 Zob. P. Raina, Kosciét w PRL. Kosciét katolicki a parstwo w $wietle dokumentow 1945—
1989, t. 2: Lata 1960-74, Poznan 1995, s. 381-382.
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ski katolickiej*, prymas Wyszynski wyznat kolejny raz z catym przekonaniem,
gdzie si¢ zrodzito jego przekonanie o zwycigstwie poprzez Maryje. Okazja stalo
si¢ poswigcenie w 1964 r. pomnika dedykowanego prymasowi Hlondowi: ,,My
dzisiaj prowadzimy nardéd w »wiary nowe tysiaclecie«, za przewodem Matki Bo-
zej Jasnogorskiej. Ale nie myslcie, drodzy moi, Ze to czynigc — ja i wszyscy bi-
skupi polscy — wypeliamy tylko nasze zamiary. Przeczytatlem stowa umierajace-
go Kardynata, ktory mowi: »Ja odejde, przyjda inni, beda moje dzieto prowadzi-
li«. O$wiadczam wam, dzieci najmilsze, ze zawsze uwazam — ja, niegodny jego
nastgpca na stolicy prymasowskiej — ze nie swoje, ale jego dzieto prowadze dalej,
jego programy i plany wykonuje. Uwazam si¢ za wykonawce jego duchowego
testamentu. Zapewne, w odmiennych warunkach! Wypadnie moze niejedno
zmieni¢, z niejednym cierpliwie poczekaé, ale mysli przewodnie pracy, przygo-
towujacej narod na Tysiaclecie Chrztu, wzigte sa z serca umierajacego Kardynata
Augusta Hlonda. [...]. Pragne was zapewni¢, umilowani bracia kaptani i najmil-
sze dzieci Boze, ze ja i biskupi polscy, prowadzimy dalej jego dzietlo. Dlatego
idziemy w bramy nowego tysiaclecia za Panienka Naj$wigtsza!”*.

Owoce posiewu Wielkiej Nowenny byly dostrzegane diugie lata po jej za-
konczeniu. Postrzegali je nie tylko ludzie wierzacy, lecz takze sympatyzujacy z
apostolska praca Kosciota. Wielka Nowenna odrodzita moralnie Nardd, wnoszac
w Jego ducha poczucie wolnosci i niezalezno$ci. Stad tez rezim komunistyczny
nie ustgpowatl i nasilal swoje dziatania w celu zbrukania moralnej odnowy Naro-
du. Tego jednak nie udato si¢ zniszczy¢, zasiew Wielkiej Nowenny zapuscit bo-
wiem stosunkowo glebokie korzenie w polskich sercach. Prymas Tysiaclecia nie
ukrywal radosci na widok duchowych przemian Polakéw. Nie przypisywat sobie
owych nieopisanych przemian w polskich duszach, lecz wtasnie studze Bozemu
Augustowi kard. Hlondowi. W kazaniu, wygloszonym w pazdzierniku 1972 r.,
ujat to nastgpujaco: ,,Dzisiaj po dwudziestu czterech latach od chwili, gdy stowa
te, niemal prorocze, byty wypowiedziane przez Kardynata Prymasa Hlonda, wi-
dzimy, ze Bog na swdj sposdb w ojczyznie naszej zwycigza; ze zwycigstwa tego
dokonuje przez Maryjg, Stuzebnic¢ Panska, Wspomozycielk¢ wiernych, Panig
Jasnogorska i Krolowg Polski. Taka jest Jego wola. Dlatego tez dwadzie$cia czte-
ry lata pracy Episkopatu Polski byty wiasciwie wykonaniem testamentu zmartego
Prymasa, ktory zapowiedzial: ,,Walczcie 1 pracujcie pod patronatem Blogosta-
wionej Maryi Dziewicy. Zwycigstwo, gdy przyjdzie, bedzie to zwycigstwo Naj-
swigtszej Maryi Dziewicy! To sig juz dokonato. Jestesmy $§wiadkami, ze zwycig-
stwo, ktore przychodzi, jest zwycigstwem Maryi. Kosciot Bozy w ojczyznie na-
szej, pomimo trudnych warunkoéw pracy, nie ponidst wigkszego uszczerbku; po-

4 Zwigzte ujecie atmosfery zwiazanej z Wielka Nowenna znajdujemy w rozdziale Inicjatywy
koscielne: Wielka Nowenna i list do biskupow niemieckich, w: Z. Zielinski, dz.cyt., s. 174— 190.

* Drogowskaz ku nowej Polsce. Po poswieceniu pomnika Kardynata Prymasa Augusta Hlon-
da (Poznan, 23 kwietnia 1964 r.), w: ,,...z glebokq perspektywq w dal ..., s. 60-61.
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zostal w swojej organizacji koscielnej, owszem, nawet ja ubogacit. Niestychana
przeciez jest rzecza w naszej sytuacji powstanie nowych polskich diecezji™*’.

W pewnym sensie ,,zwienczeniem” wizji prymasa Hlonda o zwycigskiej Ma-
ryi w zyciu wierzacych Polakéw oraz w dziejach uniwersalnego Kos$ciota Chry-
stusowego — jest fakt wyboru metropolity krakowskiego Karola kard. Wojtyly na
nastepce $w. Piotra — co dostrzegl wtasnie prymas Wyszynski. W swojej homilii
Prorocza wizja Niewiasty Zwycieskiej, wygloszonej 21 pazdziernika 1978 r.
w Rzymie, powiedzial: ,, Trzydziesci lat mija od apokaliptycznej wizji, ogladanej
oczyma umierajacego w Warszawie Augusta kardynata Hlonda, Prymasa Polski.
W proroczym widzeniu mowil on: »Walczcie pod opieka Najswigtszej Maryi
Panny. Zwycigstwo, gdy przyjdzie, bedzie to zwycigstwo Matki Najswigtszej«. W
trzydziesci lat pozniej, tego samego dnia, w rocznice jego $mierci, oddawac be-
dziemy Bogu i Kosciotowi Syna polskiej ziemi, ktory zostal Namiestnikiem
Chrystusa i Nastgpca §wigtego Piotra. Na tle wyniostej elewacji Bazyliki Piotro-
wej odbedzie si¢ uroczystos¢ inauguracji rzadéw i poshugiwania Jana Pawla II,
dotychczasowego Karola kardynata Wojtyly, arcybiskupa krakowskiego™*®.

Na potwierdzenie tego, co powyzej zostato powiedziane, warto przytoczy¢
fragmenty wywiadu, ktorego w czerwcu 1979 r. udzielit Prymas Tysiaclecia za-
stuzonemu dzialaczowi spoteczno-politycznemu i wybitnemu dziennikarzowi
Janowi Nowakowi-Jezioranskiemu: ,,Eminencjo — zapytat byly dyrektor Rozgto-
$ni Polskiej Radia Wolna Europa — ogladatem [...] transmisj¢ telewizyjna papie-
skiej Mszy Swigtej w Warszawie. W pewnej chwili kamery telewizyjne pokazaty
Ksigdza Prymasa z bliska. Eminencja siedziat podparty reka, z twarza tak ka-
mienng i nieruchoma, ze zastanawiatem si¢, o czym tez Ksiadz Kardynat moze
mysle¢ w tak wielkiej chwili? [...]. Kardynat S. Wyszynski odparl: W tym mo-
mencie nie mogltem ani mysle¢, ani si¢ modli¢. Skupitem si¢ tylko na jednym: jak
opanowac wzruszenie, bo uprzytomnitem sobie, ze spetnia si¢ na moich oczach
proroctwo Augusta Hlonda, wypowiedziane przez niego na tozu $mierci, ze przez
Matke Boza przyjdzie zwycigstwo. A my tu jesteSmy w miejscu, ktore komunisci
nazwali placem Zwycigstwa i na tym placu pod ich rzadami, przed krzyzem, kto-

ry oni sami wzniesli, polski papiez odprawia Swieta Ofiare™.

5. REMINISCENCJA HLONDOWSKIEJ WIZJI MARYI ZWY CIESKIEJ
W PONTYFIKACIE JANA PAWLA I

Osobnym rozdziatem jest oddzialywanie ,,proroczej wizji zwycigstwa Maryi”
na poshluge apostolska Jana Pawta II. Wydaje sig, ze jest to ,,materia” godna po-

4 Zwyciestwo Najswietszej Dziewicy. W 24. rocznice $Smierci Kardynala Augusta Hlonda
(Warszawa, 22 pazdziernik 1972 1.), w: ,,...z glebokq perspektywq w dal ..., s. 136.

8 Stefan Kardynal Wyszynski, O polskim papiezu z Krakowa, Poznan 1979, s. 32.

* J. Nowak-Jezioraniski, Polska z oddali, Krakéw 1996, s.196.
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glebienia. Tutaj pragng jedynie ja zasygnalizowa¢. Nie ma zadnej bowiem wat-
pliwosci, ze taki wptyw istniat. Przypomnijmy przede wszystkim, ze to przeciez
Wojtyta stuchat osobiscie homilii Prymasa Tysiaclecia, w ktorych ,,watek hlon-
dowski”, wbrew uplywowi czasu, powracal ze wzmozona intensywnoscia. Bi-
skup, a p6zniej kardynat Wojtyta brat tez udziat w poswigceniach pomnikow oraz
innych uroczystosciach dedykowanych Hlondowi. Nie do pominigcia jest tez fakt,
ze Wojtyla znal osobiscie zastuzonego sekretarza prymasa Hlonda, pasterza ar-
chidiecezji poznanskiej, abpa Antoniego Baraniaka (1904—-1977). Od niego mogt
tez ustysze¢ o zwycigskiej wizji Maryi — Wspomozenia Wiernych w misji proroc-
kiej Hlonda.

Pozostaje wymowne, ze idea zawierzenia Maryi znalazta miejsce w prologu
pierwszej encykliki Jana Pawta Il (Redemtor hominis): ,,Do tego wigc Chrystusa-
Odkupiciela zwrocily sig¢ moje mysli i serce w dniu 16 pazdziernika, gdy po ka-
nonicznie dokonanym wyborze postawiono mi pytanie: »Czy przyjmujesz?«. Od-
powiedzialem wowczas: »W postuszenstwie wiary wobec Chrystusa, mojego
Pana, zawierzajac Matce Chrystusa i Kosciota — $§wiadom wielkich trudnosci —
przyjmuje«’’.

Podczas apostolskich pielgrzymek do Ojczyzny Jan Pawet II kilkakrotnie
powotat si¢ na Hlondowska wizj¢ zwycigskiej Maryi. Uczynit to na Jasnej Gorze i
w wielu innych miejscach. Przypomniat o tym, przytaczajac akty zawierzenia
swoich krakowskich diecezjan, szczeg6lnie ruchu mtodziezowego Oaza. I cieka-
we, ze niemalze zawsze, kiedy méwit o Hlondzie, uzywat okreslenia: ,,Wielki
Prymas Polski®'. Niezbitym dowodem wplywu jest takze przywotanie profetycz-
nej wizji Hlonda w testamencie. Jan Pawel Il zanotowal: ,,Zwycigstwo, kiedy
przyjdzie, bgdzie to zwycigstwo przez Maryje — zwykt byl powtarza¢ Prymas

Tysiaclecia stowa swego Poprzednika kard. Augusta Hlonda™*,

ZAKONCZENIE

Przytoczone w niniejszym opracowaniu stowa shugi Bozego Augusta kard.
Hlonda z listu do biskupa Giuseppe Cognata, z 10 stycznia 1948 r., wskazywaty
bez niedoméwien, gdzie — 6w Nieztomny Syn Ziemi Slaskiej — szukat inspiracji
dla swoich tak dalekosigznych poczynan. Mocny wiara w obecno$¢ Maryi w ta-

50 Jan Pawet 11, Encyklika Redemptor hominis, nr 2.

31 Zob. Giovanni Paolo 11, Affido a Te, o Maria, tutto cio che é mio: questa terra, questa gente,
questo patrimonio, w: Insegnamenti di Giovanni Paolo II, t. VI/1 (gennaio-giugno), Libreria
Editrice Vaticana 1983, s. 1600; tenze, Dipendera dalla nostra fede e dal nostro amore se il
Vangelo portera frutti simili a quelli portati dai nostri martiri, w: Insegnamenti di Giovanni Paolo
11, t. XX/1, 1997 (gennaio-giugno), Libreria Editrice Vaticana 1997, s. 1456-1457.

52 Cytuje za Testamento di Giovanni Paolo II «Totus tuus ego sumy, ,,L’Osservatore Romano™,
Citta del Vaticano, venerdi 8 aprile 2005, s. 2-3.
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jemnicy Kosciola nidst przekonanie abrahamowe o tym, ze wyzwanie dziejowe,
ktore ,,spadlo” niecoczekiwanie na wykrwawiony Nardd polski po tragedii okupa-
cji Niemiec nazistowskich, czyli sowiecki komunizm, bedzie mozna pokonac.
Dzi§ mozemy powiedzie¢ bez jakiejkolwiek przesady, ze jego wizja Zwycigskiej
Maryi spetnila si¢. Wielokrotnie wspominatem, iz: ,,Rozpad systemu komuni-
stycznego mozna okresli¢ jako jedyne w swoim rodzaju wydarzenie w znanej
nam historii ludzkos$ci. Bez watpienia przerasta ono w swoich rozmiarach te spod
Lepanto (1571) i Wiednia (1683). Rozni je przede wszystkim, jesli mozna to tak
ujac, »metoda walki«. Tym razem bowiem nie sita »or¢za zbrojnego« zdecydo-
wala o zwycigstwie nad komunizmem, lecz potega ducha opartego na wartosciach
ewangelicznych i ogolnoludzkich, ktére sowiecki bolszewizm postanowit wyko-
rzenié z serca czlowieka”>. Mozemy przyjaé, ze shudzy Bozy August kard.
Hlond, Stefan kard. Wyszynski oraz Jan Pawet Il mieli swoj specyficzny udzial w
epokowych przetomach historii ludzkoséci. Przelom dotyczy bardziej sfery du-
chowej, a przez to jest bardziej realny, gdyz moc Ducha zwycigza materig i prze-
nosi si¢ daleko poza czas i historig.

Odwotujac si¢ do wypowiedzi Prymasa Tysiaclecia, wykazatem, ze byl on
przekonany nie tylko o wielkosci swego poprzednika — kard. Hlonda, ale zywit
wobec niego uczucia szczerego hotdu i szacunku. Uczucia te wspomagaly i
wspotksztattowaty interpretacje Hlondowskiego testamentu i or¢dzia o niezawod-
nym oredownictwie Maryi. Testament Hlonda mial dono$ny wptyw na ksztatt
postugi pasterskiej Wyszynskiego. Wielka Nowenna zrodzita si¢ — jak sam to
Wyszynski okreslit — w sercu Hlonda, czego obecnie wielu nie chce przyja¢ do
wiadomosci. Przyblizylem tlo, w jakim si¢ zrodzita wizja Hlonda o zwycigstwie
poprzez wstawiennictwo Maryi nad ateistycznym systemem totalitarnym. Maryja
byta odpowiedzia wiary na konkretng sytuacje spoteczna, polityczng i kulturalna,
w ktorej si¢ znalazt Nardd ze swoim prymasem jako duchowym przewodnikiem.
Prymasi odczuwali wigc epokowa odpowiedzialno$¢ za przyszty ksztatt ideolo-
giczny i moralny Polakow.

W wielu kwestiach udato si¢ rzuci¢ nowe $wiatlo, chocby na sama geneze
maryjno$ci Hlonda, ktora si¢ okazuje owocem poglebionej refleksji nad biblijny-
mi tekstami maryjnymi. Zostaje odparte wigc, wielokrotnie powielane przekona-
nie, jakoby maryjno$¢ Hlonda zywita si¢ niemalze wylacznie tradycyjna, ludowa
czcia do Dziewicy z Nazaretu, wyniesionej z domu rodzinnego i otoczenia.

Pojawily sie¢ zatem nowe motywacje przebadania spuscizny ,,Wielkiej Trojki
Maryjnej”, rodzac pytania, na ktore trzeba bedzie w przysztosci odpowiedziec,
przeprowadzajac dodatkowe kwerendy zroédlowe czy nowe dociekania mariolo-
giczno-eklezjologiczne. Wazkie pytanie, jakie si¢ pojawia w tym momencie
brzmi: Czy propagowana pobozno$¢ maryjna Hlonda i Wyszynskiego bylaby
pojeta przez nich jako ,,dodatek” do ewangelizacji, rzekomo pomijajacy wezwa-

33§, Zimniak, ,, Dusza wybrana”..., s. 10.
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nie do przemiany zycia w oparciu o przestanie Chrystusa? Dodatkowo warto usci-
$li¢, czy owa pobozno$¢ bytaby przez nich rozumiana jako integralna czg$¢ i mo-
tor nowej ewangelizacji: przeniknigcia duchem Chrysusowym wszystkich prze-
strzeni zycia §wieckiego i religijnego?

Kolejne zagadnienie, na ktore zbraklo miejsca w niniejszej pracy moze zo-
sta¢ sformulowane nastgpujaco: Czy maryjno$¢ obu stug Bozych miataby pro-
mowac¢ emocjonalna, typowo polska, maryjnos¢, bez zakotwiczenia w chrysto-
logii i eklezjologii?

Niebagatelng sprawa — do$¢ istotna dla przedstawionej tu problematyki — jest
przebadanie okresu krakowskiego Jana Pawila II, 6wczesnego kard. Karola Wojtyly,
w odniesieniu do maryjnosci prymasow Polski. Jaka byla zatem percepcja maryjno-
$ci Hlonda i Wyszynskiego w postugiwaniu pasterskim na stolicy biskupiej $w.
Stanistawa Biskupa i M¢czennika i dalej na stolicy $w. Piotra — Wielkiego Papieza?

Powyzsze wskazania niech beda zaczynem twoérczej pracy, objawiajacej
przebogate poktady duchowosci maryjnej wielkich megzéw stanu, Stug Bozych
XX wieku — z nadzieja, iz wiek nastgpny nie oszczedzi ludzkosci jednostek
wybitnych.

“MARY’S VICTORY”.
AN ATTEMPT TO DEFINE THE SIGNIFICANCE OF THE VISION
OF CARD. AUGUSTO HLOND CONCERNING THE VICTORY
OF MARY IN THE CONTEXT OF THE PASTORAL MINISTRY
OF THE PRIMATE OF THE MILLENNIUM CARD. STEFANO WYSZYNSKI

Summary

In the year 2006 the Polish Catholic Church recalled two historical events of supreme impor-
tance for the life of the faithful in post-war Poland liberated from Nazism, but then finding herself
under the Communist regime, irremediably determined to introduce there the Marxist vision of
society, so destroying the Christian presence. They were the Act of Consecration to the Immaculate
Heart of Mary of the Polish Nation (8 September 1946), carried out by the Primate, the Servant of
God Card. Augusto Hlond, and the Solemn Vow to the Black Madonna of Jasna Géra (26 August
1956), by the Servant of God Card. Stefano Wyszynski.

These two anniversaries provide an opportunity to examine the significance of the vision of the
Victory of Mary over the atheistic communist political system, witnessed by Card. Hlond before he
died (22 October 1948). To understand it more correctly, we shall examine the kind of Marian devo-
tion Hlond had; the socio-political circumstances of the birth of this vision; its extraordinary influ-
ence on the pastoral activity of Card. Wyszynski and the Polish hierarchy. Wyszynski recognised, in
fact, the unusual creative force of the vision of Mary the Victorious in planning and implementing
an extremely effective pastoral programme for the moral renewal and the evangelisation of Polish
society, especially in view of the preparation of the Polish Nation for the Millennium of its Baptism
(1966), by means of the Great Novena to the Madonna.

This Marian style of pastoral activity — which, despite the criticisms, was all centred on Christ
— contributed decisely, even according to the opinion of the non Catholics, to the defence of the
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freedom of Polish citizens, with a positive reaction outside Poland. In addition reference is made to
the perception of this Marian vision in the Petrine ministry of John Paul II, who on not a few occa-
sions spoke about this victorious vision of Mary by Card. Hlond. Even though it is not explicitly
mentioned , nevertheless the existence can be seen of a thread linking Hlond, Wyszynski and John
Paul II: a particular Marian dimension of their pastoral activity.

Nota o Autorze: ks. dr STANISLAW ZIMNIAK SDB — pracownik naukowy Salezjanskiego Instytutu
Historycznego w Rzymie; sekretarz i skarbnik Migdzynarodowego Stowarzyszenia Historykow
Salezjanskich; czlonek Stowarzyszenia Wspotpracy Zakonnych Instytutow Historycznych; autor
ksiazek i artykulow z zakresu historii salezjanéw; jego zainteresowania naukowe obejmuja badania
nad dziatalnoscia i rozwojem salezjanéw w pdtnocno-srodkowej Europie.

Stowa kluczowe: Maryja, Millennium, Chrzest Polski, Wielka Novenna, kard. August Hlond, kard.
Stefan Wyszynski, Jan Pawet 11
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SPOLECZNO-HISTORYCZNY WYMIAR KROLESTWA BOZEGO
W TEOLOGII GERHARDA LOHFINKA

Odnowa eschatologiczna przetomu XIX i XX w. przywrocila pojecie ,.krole-
stwa Bozego” teologii wspolczesnej w nowym wymiarze, nie tylko, aby wyrazié
dobre samopoczucie Kosciota utozsamiajacego si¢ z krolestwem Bozym, jak to
miato miejsce do Soboru Watykanskiego 11, ale przede wszystkim aby lepiej odczy-
ta¢ 1 zrozumie¢ orgdzie Jezusa. Mimo ze krolestwo Boze, na co dzien kojarzy si¢ z
ornamentem homiletycznym, ktory ma za zadanie odesta¢ w nieznang przysztosé
najglebsze pragnienia czlowieka, to jednak nalezy pamigtaé, ze oredzie o krolestwie
Bozym stanowi centralny temat przepowiadania Jezusa Chrystusa, a dla wielu eg-
zegetow stanowi podstawowe kryterium hermeneutyczne i klucz do odczytania
Nowego Testamentu. R. Schnackenburg powie, Ze nie istnieje w przepowiadaniu
Jezusa, zadne kazanie czy przypowies¢, napomnienie czy reguta zycia, ktora nie
bytaby podporzadkowana jednemu celowi. ,,Wszystko jest w relacji do orgdzia o
Buasilei i w odniesieniu do tajemnicy Jego [Jezusa] osoby”'. Problematyka krole-
stwa Bozego widziana jako przewodnia idea oredzia ewangelicznego znajduje si¢
réwniez w centrum zainteresowan Gerharda Lohfinka.

W tym roku na rynku polskim ukazato si¢ jedno z najwazniejszych dziet pod-
sumowujace refleksje eklezjologiczna G. Lohfinka Czy Bdg potrzebuje Koscio-
ta?, a za nim dwa nastepne, ktore wydawnictwo W drodze ofiarowato polskiemu
czytelnikowi: Czy Jezus glosit utopie? oraz Ostatni dzien JezusaW ten sposob
egzegeta niemiecki, egzegeta Nowego Testamentu na Uniwersytecie w Tiibingen,

"' R. Schnackenburg, Signoria e regno di Dio — uno studio di teologia biblica, Bologne 1990,
s. 76, zob. takze: H. Schiirmann, Regno di Dio e destino di Gesu, Milano 1986, s. 32; H. Kiing,
Quale e il mesaggio christiano?, w: L’ avvenire della Chiesa. Bruxelles 1970. 1l libro del congresso,
Brescia 1970, s. 116.
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obecnie zwiazany ze wspolnota integracyjna w Monachium®, znany z licznych
przektadow swoich dziet w catej Europie, w Polsce dotychczas znany tylko wa-
skiej elicie teologdw”, staje si¢ dostepny szerokiej rzeszy pragnacych przyblizy¢
sobie tre$¢ oredzia ewangelicznego.

Celem niniejszego artykutu jest przyblizenie idei krolestwa Bozego i Koscio-
ta w mysli teologicznej G. Lohfinka. Ograniczone ramy tej prezentacji nie pozwa-
laja na wyczerpujace przedstawienie tematu. Skoncentrujemy si¢ zatem na trzech
aspektach idei krolestwa Bozego w ujeciu niemieckiego egzegety. 1. Umiejsco-
wienie teologii krolestwa Bozego na tle innych modeli eschatologicznych®.

2'W 1987 r. G. Lohfink rezygnuje z kariery uniwersyteckiej, by swoje Zycie i postuge kaptan-
ska zwiaza¢ ze wspodlnota (gming) Katholische Integrierte Gemeinde (Katolicka Gmina Zintegro-
wana) dziatajaca od lat w Monachium.

3 G. Lohfink jest cytowany migdzy innymi przez: (wykaz alfabetyczny) J. Flis, Modele Ko-
Sciota w pismach narracyjnych Nowego Testamentu, Lublin 1999, (cyt. s. 212); B. Gérka, Kosciot
jako Krolestwo Syna Cztowieczego, Krakow 1997, (cyt. s. 147); K. G6zdz, Teologia historii zba-
wienia wedtug Oscara Cullmanna, Lublin 1996, (cyt. s. 272); M. Jagodzinski, Communio dzieki
komunikacji. Teologiczny wymiar teorii komunikatywnego dziatania w eklezjologii Medarda Kehla
SJ, Radom 2002, (cyt. s. 122); J. Kudasiewicz, Ewangelie synoptyczne dzisiaj, Zabki 2006, (cyt.
s. 230, 264); H. Langkammer, Nowy Testament o Kosciele, Wroctaw 1995, (cyt. s. 21, 22, 24); tenze,
Pytanie o przedpaschalne powstanie Kosciota, ,,Roczniki Teologiczne”, 44 (1997) 1, s. 139-146;
J. Lach, ,,Konstytucja” Krolestwa Bozego (Mt 5—-7; Lk 6,20—-49), w: Ksiqdz Rektor Jan Lach Kaptan
i Biblista, red. R. Bartnicki, Warszawa 2004, s. 65-435, (cyt.: s. 88, 93, 102, 353, 354);
M. Machinek, Kazanie na goérze. Profetyczna prowokacja czy program zZyciowy?, ,,Ruch Biblijny i
Liturgiczny”, 2 (1998), s. 87-101, (cyt. s. 88, 100.); J. Neumann, Idea zbawcza Krélestwa Bozego,
Warszawa 2000, (cyt. s. 39, 40); A. Nowicki, Kosciét w horyzoncie krélestwa Bozego, Wroctaw
1995, (cyt. s. 139); A. Paciorek, Ewangelia wedlug Swietego Mateusza, t. 1, cz.1, Czestochowa
2005r (bibliografia); H. Seweryniak, S'wiqty Kosciot powszedni, Warszawa 1996, (cyt. s. 27, 28, 32);
tenze, Swiadectwo i sens, Plock 2005, (cyt. s. 408); M. Skierkowski, ,,4 swoi Go nie przyjeli” (J 1,
11), Warszawa 2006. (bibliografia); Wprowadzenie w mysl i wezwanie ksiqg biblijnych. Dzieje
Apostolskie. Listy sw. Pawfa, red. J. Frankowski, S. Medala, Warszawa 1997, (cyt. s. 32, 34, 35, 63, 79).

* A. Zuberbier wymienia nastepujace modele eschatologiczne: eschatologia konsekwentna,
(J. Weiss, A. Schweitzer), zrealizowana (Ch.H. Dodd), eschatologia ,,juz i jeszcze nie”, (O. Cullmann,
H. Kiing, K. Rahner, E. Schillebeeckx) . Por. tenze, Modele refleksji eschatologicznej we wspotcze-
snej teologii, w: Czlowiek we wspolnocie Kosciota, red. L. Balter, Warszawa 1979, s. 449-461.
W. Kasper, przyjmujac kryterium personalistyczne, wymienia nastgpujace modele eschatologiczne:
apokaliptyczny (J. Weiss, A. Schwetizer), teologiczny (K. Barth, R. Bultmann, K, Rahner, U.H.
Von Balthasar), profetyczny (G. Greshake, J. Moltmann). Eschatologia profetyczna, w odréznieniu
od eschatologii apokaliptycznej uwzglednia dziatanie Boze i ludzka wolnos¢. O ile w apokaliptyka
zna tylko jeden podmiot historii — Boga — to w ujgciu prorockim historia tworzy si¢ we wspotdzia-
taniu Bozej i ludzkiej wolnosci. Te dwie wolnos$ci nie znajduja si¢ na tej samej ptaszczyznie i nie
mozna ich traktowaé jednakowo. Boza wolnos¢ jest uprzednia i wszystko przewyzszajaca, to jednak
ludzka wolnos¢ nie pozostaje bez znaczenia na ksztalt i przebieg historii zbawienia. Boza wolno$¢ i
Boze dzialanie nie ogranicza i nie ttumi, ale uwalnia i inspiruje dziatanie cztowicka. Czlowiek w
swojej wolnoéci jest podatny rowniez na zlo. Historia jest wigc calkowicie otwarta. Bog oddaje
sprawg nadej$cia swojego panowania w r¢ce czlowieka. Tylko tam, gdzie w wierzy zostaje przyjgte
i potwierdzone panowanie Boga, tam Jego krdlestwo wchodzi do historii. Tym samym historia jest
traktowana powaznie, ujawnia si¢ w niej dramaturgia wolnosci i wybordéw ludzkich. Jezeli historia
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2. Wskazanie na kontekst religijno-kulturowy. 3. Oméwienie aspektu spoteczne-
go, ktory stanowi serce idei krolestwa Bozego w teologii G. Lohfinka.
4. Wnioski. Omowienie tych podstawowych kwestii pozwoli nam réwniez na
wskazanie kryteriow egzegetycznych, ktore stanowia klucz utatwiajacy czytanie
dziel niemieckiego egzegety.

1. Jezus przepowiadal bezposrednia blisko§¢ panowania Bozego, w tym sen-
sie, ze panowanie to objawi si¢ juz teraz i zaistnieje definitywnie juz w pokoleniu
swoich stuchaczy. ,,To, ze krolestwo Boze ujawnia si¢ teraz w historii jako zwy-
cigskie, stanowi whasnie owa radosna nowing””. Dla Lohfinka jest jasne, ze z Je-
zusem wchodzi w histori¢ w sposob ostateczny, nieodwotalny i catkowity krole-
stwo Boze. W odroznieniu od eschatologii zrealizowanej panowanie Boga nie
konczy si¢ wraz ze $miercia Jezusa, ale wrecz przeciwnie Jego Pascha jest ko-
niecznym wydarzeniem umozliwiajacym jego zaistnienie®. Miejscem jego reali-
zacji ma by¢ Kosciol. Nie oznacza to jednak tryumfalnego utozsamienia krole-
stwa Bozego z Kosciotem, wtasciwego dla eklezjologii przedsoborowej. Napigcie
eschatologiczne migdzy ,,juz”, historycznie obecnym kroélestwem Bozym realizu-
jacym sig¢ we wspolnocie Kosciota, a ,,jeszcze nie”, otrzymana petnia zbawienia,
jest obecne w teologii Lohfinka w catej rozciaglosci. W odrdznieniu jednak od
dominujacych tendencji w teologii napigcie eschatologiczne nie wyraza si¢ u
Lohfinka pomigdzy dwoma eonami, terazniejszym, ktory jest czasem wzrastania a
przysztym identyfikowanym z petnia krolestwa Bozego. Nie dokonuje tez dywa-
gacji na temat struktury czasu’. Znakiem napiccia eschatologicznego w ewange-
liach jest relacja pomigdzy wspdlnota ucznidéw, ktora ,.,juz” poszia za Jezusem a
reszta ludu, ktora ,,jeszcze nie” podjeta decyzji na apel Jezusa. To napigcie escha-

jest rozumiana jako wspoétdziatanie Boga i czlowieka, to nadejscie ,,eschtonu” nie moze nastapic¢
wedhug z gory przewidzianego planu, w sposob deterministyczny, zgodnie z odwiecznymi planami
Boga. Wiecznos¢ rozstrzyga si¢ w historii. Tenze, Rzeczywistos¢ wiary, Warszawa 1979, s. 147-153;
R.E. Rogowski, wymienia eschatologi¢ paradoksalna migdzy ,,juz” a ,jeszcze nie” (K. Rahner,
H. Kiing, O. Cullmann, E. Schillebeeckx, J.B. Metz i w pewnym stopniu W. Panenberg), oraz profe-
tyczna (G. Greshake, E. Jiingel oraz W. Kasper). Por. tenze, Tendencje wspoiczesnej eschatologii, s.
27, ,,Ateneum Kaptanskie” 1 (1982) 438 s. 16-32.

> G. Lohfink, Czy Bég potrzebuje Kosciota?, Poznan 2006, s. 200.

8 Tamze, s. 306. Na definitywne wejscie krolestwa Bozego wraz z przyjéciem Jezusa i Koscidl
jako miejsce jego realizacji wskazuje rowniez H. Langkammer, ,, Przyjdz krolestwo Twoje!”, s. 80,
,,Roczniki Teologiczne”, 39 (1991-1992), 1, s. 75-83.

7 0. Cullmann wymienia w ramach swojej eschatologii antycypowanej czas od stworzenia do
przyjscia Jezusa, czas Jezusa, ktory jest centrum historii oraz czas Kos$ciota — ,,migdzyczas” liczony
od $mierci Chrystusa do paruzji, zawierajacy w sobie przysztos¢ — krolestwo Boze. Por. tenze, Za-
rys historii Nowego Testamentu, Warszawa 1968, s. 13—134. E. Schillebeeckx wyr6znia w struktu-
rze czasu zbawienia przeszto$¢, terazniejszos¢ i przysztos$é, ktora w Chrystusie jest wewngtrznym
wymiarem terazniejszosci. Por. tenze, Z hermeneutycznych rozwazan nad eschatologiq, s. 39, ,,Con-
cilium”, 1-5 (1969), s. 31-41; A. Jankowski mowi, ze realizacja tego ostatecznego etapu historii
zbawienia dokonuje si¢ w dwoch aktach. Najpierw objawia si¢ krolestwo Chrystusowe, realizujace
si¢ w sensie szerszym w Kosciele. Drugi akt ma charakter $cisle eschatologiczny, jest to krolestwo
Chrystusa przekazane Ojcu. Por. tenze, Krélestwo Boze w przypowiesciach, Niepokalanow 1992, s. 66.
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tologiczne towarzyszy nieustannie Kosciotowi ze wzgledu na wolnosc cztowieka,
grzech 1 stabo$¢ calej spoteczno$ci. Znakiem tego napigcia pozostaje rowniez
Izrael, ktory nie przyjal Jezusa jako Mesjasza.

Dotychczasowa refleksja egzegetyczno-teologiczna nad krélestwem Bozym
sprowadzala si¢ poczatkowo do skrajnych pozycji eschatologii konsekwentnej® a
zrealizowanej’. W nastgpstwie wypracowano eschatologie napigcia, jakie zostato
wydobyte w przepowiadaniu Jezusa migdzy ,,juz” obecnym krolestwem a ,,jesz-
cze nie” pelna jego manifestacja'’. W odréznieniu od innych egzegetéw problem
napigcia eschatologicznego nie tylko, Ze nie stoi w centrum egzegetycznych zawi-
osci ani nie jest nicia przewodnia jego dziel, nie rozstrzyga si¢ rowniez na plasz-
czyznie egzegezy odpowiednio pogrupowanych tekstow biblijnych ilustrujacych
kazda z opcji, ale na ptaszczyznie historio-zbawczej. Zagadnienie ostatecznego
czasu przyjscia krolestwa Bozego G. Lohfink sprowadza do stwierdzenia, wedtug
ktorego, jezeli krolestwo Boze ,,jeszcze nie” jest w pelni obecne, to jest to wy-
lacznie skutek odrzucenia ze strony czlowieka. Ze strony Boga mozna méwié
tylko o ,juz” zrealizowanym krolestwie''. Tym samym mamy jasno okreslona
pozycje dotyczaca napigcia eschatologicznego miedzy ,,juz”, ktore jest czasem
Boga ofiarujacego swoja propozycje zbawienia a ,,jeszcze nie”, ktore nie znajduje
okreslenia w kategoriach czasu, ale wolnosci 1 niepostuszenstwa Bogu. Kryterium
eschatologicznym jest wigc wolno$¢ cztowieka, wyrazajaca si¢ w decyzji na apel
Jezusa. Chociaz element decyzji egzystencjalnej odgrywa w teologii krdlestwa
Bozego G. Lohfinka wazna role, to jednak w przeciwienstwie do Bultmanna'? nie
sprowadza si¢ do niej. Decyzja, wobec ktorej stoi cztowiek i od ktorej zalezy
,Juz” obecnos¢ krolestwa Bozego nie ma si¢ dokona¢ wobec tego, co Bultmann

8 A. Schweitzer, Reich Gottes und Christentum, Tiibingen 1967.

° Ch.H. Dodd, The Parables of the Kingdom, London 1935, (ttum. Przypowiesci o Krélestwie,
Warszawa 1981).

19 Chodzi o przedstawicieli eschatologii napiecia, ktérzy interpretuja krolestwo Boze jako juz
obecne i wciaz oczekiwane, ktadac akcent na ostateczng realizacjg krolestwa Bozego w czasowo nie
okreslonej przysztosci zwiazanej z paruzja i koncem s$wiata: O. Culmann, Heils als Geschichte.
Heilsgeschichtliche Existenz im Neuen Testament, Tiibingen 1967% J. Jeremias, Le parabole di
Gesu, Brescia 1973; R. Schnackenburg, Signoria e Regno di Dio, Bologna 1990; H. Merklein, La
signoria di Dio nell’annuncio di Gesu, Brescia 1994; J. Kudasiewicz, Ewangelie synoptyczne dzi-
siaj, Zabki 2006, s. 282-284. To stanowisko okreslane jest jako katolicki punkt spojrzenia na escha-
tologig. Sobor Watykanski Il zrezygnowat z utozsamiania krélestwa Bozego z Kosciotem i wpro-
wadzil element napigcia eschatologicznego. Krdlestwo, ktorego oczekujemy, obecne jest w tajemni-
cy, jego za$ pelnia zostanie objawiona wraz z przyj$ciem Pana (por. KDK 39).

'G. Lohfink, Czy Bog potrzebuje Kosciota?, s. 216.

12 Przepowiadanie Jezusa dokonywane w sposéb mityczny winno by¢ interpretowane w sposob
egzystencjalny. Jezus poprzez swoje przepowiadanie chce zobrazowaé prawdeg o tym, ze czlowiek
zostal postawiony wobec ostatecznej decyzji, aby opowiedzie¢ si¢ po stronie Boga. R. Bultmann,
Teologia del Nuovo Testamento, Brescia 1985, s. 19.
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nazwat mitem", ale wobec precyzyjnie okre§lonego projektu zbawczego, ktorym
jest krolestwo Boze. G. Lohfink koncentruje si¢ zasadniczo na ,,juz” krélestwa
Bozego, stad chcac umiesci¢ go na mapie dotychczas nakreslonych modeli escha-
tologii i teologii krolestwa nalezy stwierdzié, ze jest to eschatologia terazniejsza'®.
Tym samym eschatologia G. Lohfinka wpisuje si¢ w nurt eschatologii profetycz-
nej'>. W odréznieniu od eschatologii apokaliptycznej znajduje ona miejsce na
wspotudzial cztowieka w realizacji krolestwa Bozego. Tam bowiem, gdzie przez
wiarg zostanie przyjeta i potwierdzona wladza Boga, tam nast¢puje objawienie
Jego panowania'®. Tybinczyk odrzuca wszystkie eschatologie, ktore przyjscie
krélestwa Bozego rozciagaja w czasie, dziela na etapy, pozbawiaja miejsca reali-
zacji, a czlowieka wspotudziatu w jego realizacji lub odsytaja w eschatologiczna
blizej nieznana przyszto$é'’ lub transcendencje gloszac eschatologie napigcia'®.
(2) U podstaw wizji teologicznej krolestwa Bozego G. Lohfinka jest konfrontacja
ze wspoOtczesnymi postawami i teoriami, ktore prowadza do odsunigcia orgdzia
Jezusa, o wypehieniu si¢ proroctw Starego Testamentu poza kontekst historii i
wlasnego zycia. Sa to ,.teorie porzucenia” '°, ktore wplywaja na selektywny spo-
sob pojmowania orgdzia biblijnego o krolestwie Bozym a ostatecznie przeksztal-
caja je, odsuwaja w przysztos¢ lub tagodza jego radykalizm. Kazda z nich odsyta
oredzie Jezusa z przestrzeni mu wilasciwej w jaki$ inny, wymiar ponadczasowy,
wewngtrzny, subiektywny lub indywidualny. Mozemy za Norbertem Lohfinkiem
Wwyroznié trzy teorie porzucenia®.

3 Kiedy wigc synoptycy mowia o bliskiej transformacji $wiata, wowczas postuguja sie wy-
obrazeniami mitologicznymi, ktore ,,nie majq znaczenia w ich reprezentacjach obiektywnych, stad
musza by¢ interpretowane w sensie egzystencjalnym zob. R. Bultmann, Nuovo Testamento e
mitologia, Brescia 2005, s. 24.

' G. Lohfink, Czy Bég potrzebuje Kosciola?, s. 214, zob. tenze, Gesit e la Chiesa, s. 78, w:
Corso di teologia fondamentale, red. W. Kern, H.J. Pottmayer, M. Seckler, t. 3, Trattato sulla
Chiesa, Brescia 1990. .

S R.E. Rogowski, art.cyt., s. 27-28.

16w, Kasper, Rzeczywistos¢ wiary, Warszawa 1979, s. 150.

17 Faktycznie, podkresla sig, ze okreslenie ,,eschatyczny” nie oznacza tego, co przyszle, nie na-
lezy do kategorii czasu i nie nalezy go odczytywaé w sensie chronologicznym. W swojej istocie
oznacza to, co Boskie, definitywne, ostateczne a nie ostatnie i przyszte. Por. A. Zuberbier, art.cyt.
s. 459. Nie mozna si¢ jednak oprze¢ wrazeniu, ze wlasnie aspekt czasu staje sig, zwlaszcza w escha-
tologii napigcia, dominujacy. Zob. R. Schanackenburg, Presente e futuro. Aspetti attuali della
teologia del Nouovo Testamento, Torino 1972, s. 11-25. Na tych stronach R. Schnackenburg oma-
wia co nalezy z eschatologicznego or¢dzia Jezusa do terazniejszosci, a co odnosi si¢ do przysztosci.

'8 G. Lohfink, Die Not der Exegese mit der Reich-Gottes-Verkiindigung Jesu, ,,Theologische
Quartalschrift”, 168 (1988) 1, s. 1-15.

Y N. Lohfink, Sogni sulla Chiesa, Torino 1986, s. 17-27. O wspotpracy miedzy braémi Nor-
bertem Lohfinkiem prof. egzegezy Starego Testamentu réwniez w Tiibingen i Gerhardem prof.
egzegezy Nowego Testamentu mowig oni sami. Idee — proroctwa starotestamentalne interpretowane
przez Norberta znajduja swoje rozwinigecie w dzietach Gerharda na polu egzegezy Nowego Testa-
mentu. Zob. G. Lohfink, Gesii come voleva la sua comunita?, s. 15.

2 N. Lohfink, Sogni sulla Chiesa, Torino 1986, s. 19-27.
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Pierwsza z nich to teoria odsuwajaca wypetnienie si¢ czasu zbawienia w za-
swiaty wskazuje, ze wszystko wypelni si¢ na koncu swiata Iub po naszej $mierci.
Ironizujac, ,,pokdj mesjanski” nie jest mozliwy do realizacji w tej historii, ale jest
,wiecznym pokojem”, ktory moze zosta¢ osiagnicty tylko w przysztym Swiecie.
Tym samym Lohfink unika chronologicznej interpretacji napigcia eschatologicz-
nego migdzy krélestwem ,,juz” obecnym a ,,jeszcze nie” zrealizowanym. Konse-
kwencja tak rozumianej eschatologii jest bowiem pozbawienie Jezusa mesjanskiej
wyjatkowosci. ,,Kto dokonuje selekcji w Jezusowej eschatologii terazniejszosci,
temu grozi niebezpieczenstwo pomniejszenia tajemnicy osoby Jezusa™'. W kon-
sekwencji Jezus nie odréznialby si¢, przynajmniej w okresleniu czasu eschatolo-
gicznego, od prorokow Starego Testamentu, ktoérzy przed nim w Izraelu zapowia-
dali przyjscie krolestwa Bozego i wypehnienie si¢ obietnic mesjanskich?.

Teoria, porzucenia, ktora bardzo wczes$nie zagrazala wlasciwemu pojmowa-
niu ewangelii byta gnoza, ktora we wszystkich epokach przyjmuje nowa forme, a
jej istota jest odestanie prawdy Bozej do wngtrza czlowieka jako jedynej prze-
strzeni, w ktérej ma si¢ dokonywaé zbawienie poprzez o$wiecenie i wiedze™.
Oredzie biblijne zostaje tym samym pozbawione wymiaru spotecznego i przenie-
sione na plaszczyzng wnetrza, pokdj mesjanski bedzie tu pojmowany jako we-
wngtrzny stan ducha.

Wreszcie prywatyzacja religijnosci lub religijno$¢ prywatno-mieszczanska,
jest przejawem ,,porzucenia” i jako taka przeszkoda we wilasciwym rozumieniu
oredzia o krolestwie. Jest to z jednej strony odmiana religijno$ci wngtrza a z dru-
giej strony przeniesieniem doktryny protestanckiej o dwoch krolestwach na pole
religijnosci indywidualnej. Teoria ta mowi, ze obietnice prorockie nie odnosza si¢
do catej rzeczywistosci ludzkiej i spotecznej, ale jedynie do poszczegodlnych reli-
gijnych ludzi. Przestrzenia realizacji zycia religijnego jest zycie prywatne. Inne
sektory zycia, jak ekonomia, polityka relacje spoteczne naleza do ,,drugiego kro-
lestwa”, ktore rzadzi si¢ swoimi prawami. Wspdolnym mianownikiem tych teorii
jest indywidualizm i spirytualizm, ktory G. Lohfink poddaje totalnej krytyce
zwhaszcza w osobie A. von Harnacka®, wywart on, bowiem duzy wplyw na reli-
gijno$¢ wspoltczesna szczegdlnie protestancka, ale nie tylko. Chociaz indywidu-
alizm we wspotczesnej eklezjologii tak protestanckiej jak i katolickiej nie znajdu-

2! G. Lohfink, Czy Bdg potrzebuje Kosciota?, s. 214.

= Tamze, s. 209. Okreslenie ,,blisko jest krolestwo Boze” wskazuje z pewnoscia na ,,jeszcze
nie”, ktore jednak nie mozna przypisa¢ Bogu, ale odpowiedzi Izraela na apel Jezusa.

Bw gnozie wiedza, nie tylko jest instrumentem zbawienia, ale sama stanowi t¢ wlasnie forme,
w ktorej zostaje osiagnigty cel zbawienia. Zob. H. Jonas, Religia gnozy, Krakow 1994, s. 51.

2 G. Lohfink, Gesii come voleva la sua comunita?, s. 11-16. Adolf von Harnack (1875-1930).
W jego wizji krolestwo Boze, to moc boza, dziatajaca w sercach ludzi, na ptaszczyznie indywidual-
nej. Wyraza si¢ ono w wewngtrznej jednosci duszy cziowieka z Bogiem, i realizuje si¢ poprzez
mito$¢. Krolestwo to przyjdzie, na tyle na ile stanie si¢ udzialem poszczegdlnych ludzi. Zob. A. Von
Harnack, L essenza del cristianesimo, Brescia 1992, s. 98-101.
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je dzi$ uznania, to jednak jest wciaz obecny i oddziatuje nieustannie na $wiado-
mo$¢ i postawy wierzacych. Prywatyzacja religijnosci redukuje miejsce i czas
oddzialywania i realizacji krolestwa Bozego do zacisza domowego. Czlowiekowi
jest nie w smak, ze Bog pragnie, w jego zyciu, sta¢ si¢ kims tak konkretnym. Ro-
zumie, ze wraz z wejsciem Boga w histori¢ wiele musi ulec zmianie stad ciagle
powraca argument, ze nie w tym czasie i nie w tym miejscu i nie tak konkretnie®.

(3) Kluczem hermeneutycznym do zrozumienie krolestwa Bozego w teologii
G. Lohfinka jest eschatologia, terazniejsza realizujaca si¢ w wymiarze spotecznym.
Krolestwo Boze zaklada w sposob oczywisty wspolnote, lud, nad ktérym Bog objawi
swoje panowanic’. Przekonanie to dzieli z J. Jeremiasem i R. Schnackenburgiem®’,
cho¢ znajduje dla niego inne wiasciwe sobie rozwinigcie. Lohfink nie tylko wskazuje
na wspdlnote jako konieczng forme objawienia si¢ krolestwa Bozego, ale ponad to z
wymiaru wspolnotowego, socjologiczno-historycznego czyni kryterium hermeneu-
tyczne w $wietle, ktdrego odczytuje oredzie o krolestwie Bozym.

W bardziej przejrzysty sposob podstawowe zalozenia hermeneutyczne uwi-
daczniaja si¢ w egzegezie przypowiesci o wzroscie, poprzez ktore wielu egzegetow
upodobato sobie nakreslenie glownych ryséw krolestwa Bozego w nauczaniu Jezu-
sa”. W przypowiesci o ziarnku gorczycy (Mk 4, 30-32) zwraca uwage niepropor-
cjonalno$¢ uzytych $rodkow do koncowego efektu, jakim jest krzew, w ktorym
moze si¢ gniezdzi¢ wiele ptakoéw. Jednakze dla wlasciwego zrozumienia przypo-
wiesci Lohfink zaleca, aby krolestwa Bozego nie porownywacé tylko do samego
ziarna, ale do catego procesu, w ktorym z matego ziarna rodzi si¢ duzy krzew. Kro-
lestwo jest rzeczywistoscia dynamiczng a nie statyczna, nalezy wigc mowic¢ o spo-
sobie jego realizacji’. Nieco inna wymowe Lohfink przypisuje przypowiesci o
zaczynie (Lk 13, 20n). W niej tez uderza dysproporcja pomigdzy niewielka iloscia
zaczynu a wielka iloscia zakwaszonego ciasta. Jednakze mysla przewodnia jest
przede wszystkim sita transformacji, jaka posiada zaczyn, zmieniajac ciasto i nada-
jac mu wilasciwy smak. Krélestwo Boze na poczatku niepozorne w §rodkach, osta-

5 G. Lohfink, Czy Bég potrzebuje Kosciola?, s. 211.

26 G. Lohfink, Gesti come voleva la sua comunita?, s. 45.

27J. Jeremias, Teologia del Nuovo Testamento, 1, Brescia 1976, s. 266; R. Schnackenburg,
Signoria e Regno di Dio, Bologna 1990, s. 218. H. Langkammer, art.cyt., s. 77-78. Pomimo ze,
autorzy ci wskazuja na relacjg krolestwa Bozego do spotecznosci ludu, jako miejsca realizacji krole-
stwa, to jednak relacja ta nie znajduje zadnego rozwinigcia, co wigcej realizacjg etyki krolestwa
Bozego, zwlaszcza w jego najradykalniejszej formie tzw. ,,rad ewangelicznych”, R. Schnackenburg
pozostawia indywidualnym osobom, ktdre otrzymaty specjalne powotanie. Por. R. Schanackenburg.
L’esenza cristiana secondo il Nuovo Testamento, s. 129—130.

28 Ch.H. Dodd, Le parabole del regno, Brescia 1976% s. 166-167; J. Jeremias, Le parabole di
Gestl, Brescia 1973% s. 177; R. Schnackenburg, Signoria e Regno di Dio, s. 163; Sa to przypowies¢
o siewey (Mt, 13, 1-9), o chwascie (Mt 13, 24-30), o ziarnku gorczycy (Mt 13, 31-32), o zaczynie
(Mt 31 33), o sieci (Mt 13, 47-50), ktorych paralele znajdziemy u pozostatych synoptykow.

¥ G. Lohfink, Czy Bég potrzebuje Kosciola?, s. 73.56.
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tecznie jest powotane, aby przeksztatcié caty swiat™. Kryterium socjologiczne uwi-
dacznia si¢ w egzegezie przypowiesci o siewcy. W odrdznieniu od poprzednich
przypowiesci dynamika przypowiesci jest zdominowana stratami, jakie ponosi Bog
siejac stlowo. Tylko cze$¢ ziarna przyniesie obfity plon. Przypowies¢ w swoim
og6lnym ksztatcie méwi o tym, jak Bog buduje swoje krolestwo, opisuje w sposob
symboliczny, jakie napotyka trudnosci. Istotne jest, ze przypowie$¢ wskazuje na
bardzo okreslony rezultat. W tej przypowiesci krolestwo Boze nie zamyka si¢ ani w
obrazie stowa, ktore jak ziarno zostalo rozsiane ani w obrazie obfitego zbioru. Ta-
kie porownanie dawatoby mozliwos¢ interpretacji zbyt spirytualistycznej, wedtug
ktorej zapoczatkowane krélestwo jest stowem, ktore ma przynies¢ duchowy owoc a
dopiero na koniec $wiata miejsce stowa zajetoby krolestwo w calej swojej realno-
$ci. W wyjasnieniu do przypowiesci w ewangelii Marka (4, 13—20) ziarno porow-
nane jest do ludzi, ktorzy zostaja posiani. Wlasciwe znaczenie przypowiesci wyma-
ga zachowania tych dwoch znaczen ziarnem jest stowo i ludzie. W tej perspektywie
znaczenie przypowiesci osiaga swoj rys socjologiczny. Ziarno ewangelii jest roz-
siane jako nowe stowo stworcze, ktdre ma przynies¢ plon w postaci eschatologicz-
nego ludu Bozego — Izraela, ktory wzrasta na przekor przeciwnosciom®. Jezeli
ziarnem sg ludzie, powotani do utworzenia eschatologicznej wspolnoty ludu Boze-
go, to wspomniane przeszkody i powolny czas wzrostu wskazuja na inny jeszcze
aspekt krolestwa Bozego a mianowicie na wolno$¢ cztowieka wobec Boga i jego
apelu. Nie da si¢ zrozumie¢ dynamiki krolestwa Bozego nie biorac pod uwage kry-
terium wolnos$ci czlowieka wpisanej w ekonomi¢ zbawienia. Tym samym staje si¢
oczywiste, ze wspolny dla przypowiesci o wzroscie temat rozwoju od niklego po-
czatku do efektywnego konca nie wyraza naiwnej wiary w postep, ale jest wyrazem
roéznorodno$¢ postaw i wolnosci cztowieka, ktora jest wpisana w ekonomig krole-
stwa Bozego. Zbawczy plan zbawienia realizuje si¢ poprzez ludzi i ich wolno$¢ w
takim stopniu, w jakim zostana pociagnigci i zafascynowani poprzez przyciagajaca,
jak drogocenna perta site krolestwa Bozego 1 w takiej mierze, w jakiej w swojej
pelnej wolnosci, uznajac pigkno propozycji Boga odpowiedza na Jego wolg®. Pro-
pozycja Boga zlozona przez Jezusa, stata si¢ widoczna i osiagalna jak drogocenna
perta, ktoéra mozna nie tylko odnalez¢ i podziwiac, ale rowniez dotkna¢ i pozyskac.
Wymiar spoteczny krélestwa Bozego realizuje sig¢ stopniowo, jak to ukazuje
przypowies¢ o siewcy. Pierwszym elementem majacym dac¢ poczatek panowaniu
Boga jest gloszenie dobrej Nowiny o krolestwie, ktore Jezus kieruje wytacznie do
Izraela®. W ten wlasnie sposob staje si¢ czytelna Jego misja, ktora byto eschato-

30 Tamze, s. 75.

3 Tamze, s. 78.

32 Tamze, s. 81-82, szerzej ten temat omawia w punkcie zatytulowanym: ,,Bog ryzykuje histo-
ri¢ grzechu”, w ktorym poddaje szczegdtowej analizie zagadnienie wolnos$ci czlowieka w historii
zbawienia, tamze, s. 34-43.

3% G. Lohfink, Gesii come voleva la sua comunita?, s. 32.
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logiczne zgromadzenie ludu Bozego™. Cel ten byt realizowany poprzez odnowie-
nie, ktore dokonato si¢ na skutek oddzielenia i sadu, wewnatrz samego Izraela.
Kryterium odnowy jest przyjecie Dobrej Nowiny o bliskosci krolestwa Bozego™.
Lukasz ide¢ t¢ wyraza w opisie Izraela zgromadzonego w Jerozolimie w dzien
Pieédziesiatnicy, ktéra zgromadzita ,,poboznych Zydéw ze wszystkich narodow
pod stoncem” (Lk 2, 5). Celem tego opisu jest ukazanie, ze caly Izrael zostal,
skonfrontowany z przepowiadaniem apostolskim™.

Jezeli Koscidt pierwotny mowi czeéciej o obecnosci Ducha Swigtego niz o
krolestwie Bozym oznacza to, ze nastapila zmiana w terminologii pod wplywem
do$wiadczen po-paschalnych’’. Fundamentalna linia oredzia Jezusa nie ulegta
zmianie 1 trwa nadal — zbawienie eschatologiczne jest juz zainicjowane, krélestwo
Boze posiada swoja manifestacje w Kosciele.

W te logike eschatologicznego zgromadzenia ludu Bozego wpisuje si¢ powo-
tanie Dwunastu, jako symbolicznego znaku odnowionego Izraela™, cudowne
uzdrowienia chorych, ktdre maja ich przywroci¢ do spotecznosci, poniewaz czas
mesjanski jest zgromadzeniem catego Izraela®, a takze modlitwa ,,Ojcze nasz”, w
ktorej uczniowie nie tylko maja prosi¢ o przyjscie krolestwa, ale rowniez, aby
Bog uswigcit swoje imie*. Lohfink koncentruje si¢ wiasnie na tej prosbie modli-
twy ,,$wig¢ si¢ imi¢ Twoje”, poniewaz jej realizacja nie tylko, ze jest wypehie-
niem proroctw mesjanskich (zob. Ez 36, 22-24), ale rowniez wskazuje na funkcje
Izraela konca czaséw, to wlasnie odnowiony lud Bozy jest chwata Boga, ktora
gromadzi wszystkie ludy wokot Syjonu (zob. Iz 2, 1-3). Jest to wigc prosba reali-
zujaca si¢ w §cistej tacznosci z prosba o przyjscie krolestwa. Odnowiony eschato-
logiczny Izrael — Kos$ciot ma spetni¢ wobec $wiata postuge misyjna przyciagajac
do siebie pogan, nie poprzez wysitek misyjny, ale §wiadectwo nowego zycia, kto-
re ma by¢ $§wiatlem dla §wiata widzialnym znakiem dzialania i swigtosci Boga,
znakiem, Ze juz przyszto Jego krélestwo''. W ten sposéb réwniez poganie zostaja
wlaczeni w eschatologiczny lud Bozy, co byto szczegdlnym znakiem mesjanskim

3% G. Luhfink, La raccolta d’Israele. Una ricerca sell ‘ecclesiologia lucana, Casale Monferrato,
1993, tenze, Gesu come voleva la sua comunita? La Chiesa quale dovrebbe essere, s. 11-100.

35 Tamze, s. 36.

36 G. Luhfink, La raccolta d’Israele, s. 60.

377, Jeremias uwaza, ze w pierwotnym Kosciele wyrazenia pochodzenia koscielnego, ktére mo-
wia o krolestwie sa innego rodzaju, bowiem terminologia eschatologiczna zostata zmodyfikowana na
potrzeby misyjne, w jezyk misyjny. Zob. J. Jeremias, Teologia del Nuovo Testamento, 1, s. 47.

38 G. Lohfink, Gesti come voleva la sua comunita?, s. 23, tak samo X.L. Dufour, 1 vangeli e la
storia di Gesu, Cnisello Balsamo 1986, s. 611.

3 G. Lohfink, Gesti come voleva la sua comunita?, s. 28.

40 Tamze, s. 30. Lohfink, nie przypisuje samej modlitwie, ze wzgledu na jej nowosé funkcji
socjologicznej, wyrazu odrgbnosci czy zwornika wspodlnoty, ale wskazuje na znaczenie historio-
zbawcze modlitwy a szczegblnie prosby ,,$wigc¢ si¢ imi¢ Twoje”. Na znaczenie socjologiczne wska-
zuje J. Jeremias, Teologia del Nuovo Testamento, 1, s. 197.

4L G. Lohfink, Gesii come voleva la sua comunita?, s. 94; tenze, Czy Jezus glosit utopie?, s. 76-86.
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wypetnienia si¢ proroctw starotestamentalnych. Ludy poganskie uzyskaja zba-
wienie na tyle na ile staja si¢ cze$cia Izraela®. Eschatologiczny Izrael, zatem nie
stanowi spoteczno$ci o charakterze narodowym, ale historyczno zbawczym®.

Nowym Izraelem jest Kosciot zrodzony jako jego kontynuacja i w wyniku
decyzji Izraela wobec koniecznosci opowiedzenia si¢ na apel Jezusa. We wspol-
nocie, ktora wyznaje Jezusa jako Mesjasza realizuje sig obiecany, ostateczny Izra-
el nawet, jezeli wymiar eschatologiczny nie jest w pelni obecny a przez to wspol-
nota Jezusowa nie jest Izraelem w pelni zrealizowanym, to jednak jest wspdlnota
czasu ostatecznego, choé jej zbawienie nie osiagneto jeszcze swojej pemni**. Pro-
ces rodzenia si¢ Ko$ciola jest procesem historyczno-zbawczym nie ma historycz-
nie uchwytnego poczatku®’, w pewnym tez sensie nie ma tez kofica, Kosciot nie-
ustannie si¢ gromadzi*, a jednoczesnie Kosciot ten jest wezwany, aby w historii
by¢ widzialnym znakiem panowania Bozego. Jest to rzeczywisto$¢ dynamiczna,
narazona na niewiernos¢ jednakze w tej historii Panem zawsze okazuje si¢ Bog,
ktory dochowuje wiary.

Krolestwo Boze, to nie idea, duchowa wi¢z z Bogiem, czy moralnos¢, to
przede wszystkim spoteczno$¢, ktora kieruje Bog. Nowy lzrael — Kosciol, to
wspolnota funkcjonujaca na ksztalt rodziny braci i siostr, poddanej Ojcu niebie-
skiemu®’. Jezeli bowiem dla krolestwa Bozego cztowiek odetnie si¢ od wiezow
krwi jako najwazniejszego kryterium przynaleznosci, ,,otrzyma stokro¢ wigcej
teraz, w tym czasie, domow, braci, sidstr, matek, dzieci” (Mk 10, 30) ale nie oj-
cow. G. Lohfink wskazuje w kontekscie powyzszej perykopy na dwie prawdy
zawarte w wymaganiu Jezusa do radykalnego nasladowania. Po pierwsze Jezus
relatywizuje wigzy krwi, przynaleznos¢ do rodziny, klanu, narodu ze wzgledu na
przynaleznos¢ do nowej rodziny, krolestwa Bozego™. Po drugie Jezus pragnie
wskaza¢, ze fundamentem nowej rodziny jest szczegdlna wigz z Bogiem, ktorego
wierzacy niejako pozyskuja w jego krélestwie-rodzinie w sposob nowy i radykal-
ny jako Ojca®. Cze$¢ opisujaca to zagadnienie Lohfink w sposob sugestywny
tytutuje ,,koniec ojcow”. Jezeli bowiem nowa rodzina braci i siostr nie ma byc¢

42 Tamze, s. 35.

43 G. Luhfink, La raccolta d’Israele, s. 33-34.

4“ Tamze, s. 34.

* G. Lohfink twierdzi, ze nie mozna mowi¢ w sensie klasycznym o zatozeniu Kociola, ,,Ko-
$ciot nie miat potrzeby by¢ powotywany do istnienia, poniewaz stat si¢ nim Izrael”, ktory przyjat
orgdzie Jezusa, tamze s. 36; Lukasz w swojej Ewangelii nie tyle stawia sobie za zadanie ukaza¢ jak
powstat Kosciol, ale wskazaé na historig zbawienia. Jezeli chciatoby si¢ mimo wszystko wskazaé na
poczatek Kosciota, to Lohfink wskazuje na wydarzenie Zestania Ducha Swigtego z zastrzezeniem,
ze nie bgdzie sig¢ go traktowalo statycznie, ale dynamicznie jako element procesu historyczno-
zbawczego, tamze s. 118.

* G. Lohfink, Czy Bdg potrzebuje Kosciota?, s. 315.

47 G. Lohfink, Gesii come voleva la sua comunita?, s. 73.

* Tamze, s. 64.

4 Tamze, s. 72.
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tylko mitem, norma normujaca, lub przerywnikiem homiletycznym, ale histo-
rycznie weryfikowalnym znakiem nowej jakos$ci zycia to moze by¢ to osiagnigte
tylko w wymiarze spoteczno — historycznym na drodze przezwycig¢zenia podzia-
16w spotecznych. Krolestwo Boze nie toleruje zadnych klas™. Jest to teologiczna
konsekwencja braterstwa opartego na jedynym ojcostwie i panowaniu Bo-
ga.Nowga jako$¢ wiezoéw spolecznych wyrazit w sposob niezwykle sugestywny
sw. Pawet w liscie do Galatow (3, 26-29). ,,Wszyscy bowiem dzigki tej wierze
jestescie synami Bozymi [...]. Nie ma juz Zyda ani poganina, nie ma juz niewol-
nika ani cztowieka wolnego, nie ma juz me¢zczyzny ani kobiety”.

W nowej spotecznosci chodzi o co$ wigcej niz o wspolnote realizujaca si¢
poprzez relacje nauczyciel — uczen. Nie chodzi tez o wspdlnote dobr, ale o
»Wspolnote zycia” i wspolnotg przeznaczenia” wynikajaca z woli dzielenia jedne-
go losu z Chrystusem®’. Wspdlnota ta odznacza si¢ etosem, powierzonym na
réwni kazdemu™. W sposob szczegdlny wspolnota, ktora poddaje si¢ panowaniu
Boga jest wezwana do praktykowania bezwarunkowej mitosci i przebaczenia.
Przykazanie milo$ci jest norma organizujaca zycie wewngtrzne wspolnoty. G.
Lohfinka, zwraca uwage, ze Nowy Testament, dla odréznienia postawy wobec
tych, ktorzy sa spoza wspodlnoty, nie uzywa okreslen agapé — agapan (mitos¢ —
mitowac), ale innych formut. Dla przyktadu w 1 P 2, 17 czytamy: ,,Wszystkich
szanujcie, braci mitujcie, Boga si¢ bojcie, czcijcie krola”. Podobnie w liscie do
Rzymian (12, 10 i 14n) $w. Pawel wyraznie rozréznia migdzy postawa mitosci
wobec braci ze wspolnoty, a dobroczynnoscia i zgoda — jesli jest mozliwa — wo-
bec wszystkich innych. Tak wigc ,,blizni” u §w. Pawla oznacza nie kogo innego
jak tylko brata w wierze (zob. Ef 4, 25; Jk 2, 8; 4, 12) Pawel poprzez ,,braci w
wierze” niewatpliwie rozumie chrzescijan, ktorzy zyja we wspolnocie na wzor
rodziny. Milos§¢ zaktada bowiem pewna przestrzen bliskosci i wzajemnosci, a
wiec wspolnote™. Nie oznacza to zamknigcie si¢ na innych, bedacych poza
wspolnota. Jezus relatywizuje koncepcje blizniego oparta na przynalezno$ci naro-
dowej lub religijnej wskazujac, ze bliznim jest kazdy potrzebujacy. Jednakze
opatrznie rozumie si¢ nauke Jezusa o mitosci blizniego, jezeli nadaje sig jej cha-
rakter mito$ci uniwersalnej wobec catej ludzkosci. Wspdlnota wierzacych tworzy
nowe braterstwo oddzielone od niewierzacych®. Jest to warunek konieczny, aby
przykazanie mitosci nie stato si¢ utopia lub pustym sloganem.

G. Lohfink zwraca szczegdlna uwage na te wartosci, ktére w sposob szcze-
golnie dobitny podkreslaja spoteczny charakter wspolnoty wierzacych jak, prze-

0 Tamze, s. 122.

5t Tamze, s. 53.

52 G. Lohfink, Per chi vale il discorso della montagna?, s. 38. W tym dziele Lohfink, jak sam
tytut wskazuje, ,,Kogo dotyczy kazanie na gorze?” podejmuje zagadnienie adresatow kazania na
gbrze odrzucajac wszelkie interpretacje ekskluzywistyczne, zob. tamze, s. 13—16.

3 G. Lohfink, Gesii come voleva la sua comunitd, s. 154—155.

* Tamze, s. 149; por. takze J. Ratzinger, Chrzescijariskie braterstwo, Krakow 2007, s. 37.
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zwycigzenie podziatdow spotecznych, praktyka sprawiedliwo$ci spotecznej, wy-
zbycie si¢ przemocy we wzajemnych relacjach™. Porzadek spoteczny i moralnosé
zadana wspolnocie ludu Bozego ma na celu (1) tworzy¢ i formowaé wspolnote.
Krolestwo Boze wyraza si¢ we wspdlnocie a ta bez programu bez prawa bez po-
rzadku spolecznego nie moze istnie¢™. (2) Porzadek spoteczny i moralno$é sa
srodkami, ktore maja sprawi¢, aby srodowisko zycia byto przeksztatcone w Swie-
tle wiary’’. Radykalne przyjecie oredzia krolestwa Bozego jako projektu zycia ma
wyrdznia¢ t¢ wspolnotg sposrod innych czyniac z niej wspélnotg alternatywna.
Alternatywnos¢ nie jest wynikiem ekscentryzmu, ale Boskiego pochodzenia —
krélestwa Bozego. Poprzez swoj alternatywny charakter — inno$¢ — (3) wspdlnota
realizuje swoje misyjne postannictwo, jest bowiem jak miasto potozone na gorze,
ktore przyciaga do siebie ludy ze wszystkich stron $wiata.

Wspolnota alternatywna™ jest oryginalnym okresleniem, ktorego uzywa
G. Lohfink dla okreslenia spotecznosci krolestwa Bozego. Pojecie to wyraza, ze
w spotecznosci chcianej przez Jezusa obowiazuja zasady i relacje spoteczne inne
od tych obowiazujacych w réznych wspolnotach czysto ludzkich. Nie ma podzia-
16w spotecznych, usunigte zostaja struktury panowania, obowiazek przebaczenia i
mitosci nieprzyjaciot, daja mozliwos¢ alternatywnego sposobu bytowania. Etos
Jezusa ukierunkowany jest nie na wyizolowana jednostke, ale na lud Bozy, na
wspolnote. Czlowiek wyizolowany, pozbawiony wymiaru teologicznego pano-
wania Boga nie jest w stanie realizowa¢ etosu krolestwa Bozego™. Etos ten nie
jest moralizowaniem ani wezwaniem do heroizmu, jego realizacja nie dokonuje
si¢ na skutek wysitkow ludzkich.. Jednakze sita wyzwalajaca do podjecia tego
,brzemienia” jest krolestwo Boze. Czlowiek sam z siebie nie jest w stanie podjac
brzemienia panowania Boga, to jednak, co jest niemozliwe dla cztowieka jest

55 G. Lohfink, tamze, s. 120—165; tenze, Per chi vale il discorso della montagna?, s. 46-47.
Pokoju mesjanskiego Lohfink nie traktuje jako figury retorycznej, ale jako realna formg¢ wspotzycia
spotecznego. Realizm jego podejécia wyraza si¢ we wskazaniu, Ze norma rezygnacji z przemocy jest
adresowana dla wierzacych, jest wynikiem zbawienia, wymaga wsparcia wspolnoty, nie jest pacyfi-
zmem, W tym sensie, ze nie jest elementem ruchu spoteczno-politycznego, ale elementem etosu
wspolnoty religijnej w tym sensie jest wyrazem wiary. Bardzo podobne stanowisko odno$nie do
zasady wyrzeczenia si¢ przemocy mozemy odnalez¢ u J.-M. Mullera, zob. tenze, I/ vangelo della
non violenza, Genova 1977.

% G. Lohfink, Czy Bdg potrzebuje Kosciola?, s. 122.

37 Tamze, s. 127.

38 Krolestwo Boze jako wspdlnota ,,alternatywna™ jest oryginalnym terminem uzytym przez G.
Lohfinka na ptaszczyznie teologii Nowego Testamentu i jest jedynym egzegetom, ktory, poshuguje
si¢ tym terminem dla okre$lenia wspolnoty krolestwa Bozego. Po raz pierwszy uzyt tego terminu w
swoim referacie pt.: ,,Powotanie Kosciota aby by¢ spoleczno$cia alternatywna” wygltoszonym pod-
czas sympozjum zorganizowanym przez Akademi¢ diecezji Rottenburg i Sztuttgard w Hohenheim
zatytutowanym: ,,Kirchentriume — Kirche als Kontrastgesellschaft”. Wczesniej tego terminu uzyt
jego brat Norbert Lohfink, na terenie egzegezy Starego Testamentu w swojej dziele: Die Messiani-
sche Alternative, Freiburg im Breisgau, 1981%.

5 G. Lohfink, Gesii come voleva la sua comunita?, s. 101.
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mozliwe dla Boga (por. Mt 19, 26). Dlatego tam, gdzie urzeczywistnia si¢ etos
krolestwa Bozego, gdzie cztowiek catkowicie powierza si¢ Bogu, tam dokonuje
si¢ cud mozliwy tylko dla Boga®. Protagonistami tej dynamicznej rzeczywistosci
jest Bog i cztowiek, srodowiskiem w ktérym to si¢ objawia jest krolestwo Boze —
wspolnota ludu poddana Bogu.

G. Lohfink w sposob szczegolnie dobitny podkresla wymiar spoteczny i histo-
ryczny wspolnoty krolestwa Bozego w konfrontacji do indywidualizmu, uniwersa-
lizmu®, i spirytualizmu®. Jezus nie chciat, aby lud Bozy, byt wspdlnota czysto du-
chowa, ,,wspolnota serc”, tak jak nasladowanie Jezusa, jego dzialalnos¢ i Smierc na
krzyzu nie byly czysto duchowe. Wszystko, co dziato si¢ wokot Jezusa, apostoto-
wie, ktérzy mu towarzyszyli lud, ktéry gromadzit si¢ wokot niego, to fenomen bar-
dzo widzialny, konkretny, historyczno-spoteczny®. Stad wedtug Lohfinka idea
krolestwa Bozego nie moze mie¢ innego charakteru jak tylko historyczno-
spoteczny stad przyjmuje postaé nowego projektu spotecznego® z zachowaniem
catej konkretnosci tego terminu.

Wymiar historyczny i spoteczny krolestwa, o ktorym méwi G. Lohfink,
wskazuje na sposob interpretacji tekstu biblijnego, ktéra dokonuje sig¢ w oparciu o
pryncypium weielenia®. Odrzuca tym samym wszelkie proby, sprowadzenia wia-
ry, zycia chrzescijanskiego, krolestwa Bozego do wymiaru duchowego czy indy-
widualnego. Przyjecie wiary zaktada wolg dzielenia si¢ nig z innymi. To za$§ wy-
maga realnej przestrzeni, w ktdrej wiara moze przyja¢ realny, widzialny, nama-
calny ksztalt. Dzielenie si¢ wiarg nie jest rozumiane jako wymiana duchowa, ale
jako dzielenie nowego sposobu zycia w Srodowisku wiary, to jest we wspolnocie
poddanej krélowaniu Boga. Obca dla G. Lohfinka jest opinia, wedtug ktorej Jezus
mys$lalby o jakiej§ pozaczasowej formie panowania Bozego. Rzeczywisto$¢ im
bardziej duchowa, tym bardziej jest odczytywana w sposob konkretny, historycz-
ny i spoteczny. Podkresla si¢ w ten sposdb role zywego swiadectwa w zyciu
wspolnoty krélestwa Bozego. Kosciot tylko o tyle jest znakiem i realizacja krole-
stwa o ile daje $wiadectwo nowego zycia, ktore samo przez si¢ wzbudza podziw i
przyciaga wlasna sita.

(4) Aby podsumowac te refleksjg nad teologia krolestwa Bozego niemieckie-
go egzegety nalezy stwierdzi€, ze eschatologia terazniejsza oparta na kryterium
wolnosci cztowieka wpisuje si¢ w eschatologie napigcia. Chodzi tu o napigcie o
charakterze egzystencjalnym. Jednakze wiasciwym jej kontekstem jest eschatolo-
gia profetyczna.

0 G. Lohfink, Per chi vale il discorso della montagna?, s. 76.

8! Uniwersalizm nie jest koncepcja odrzucona przez G. Lohfinka, ale uporzadkowana zob.
G. Lohfink, Gesu come voleva la sua comunita?,s. 321 35.

%2 Tamze, s. 45.

% Tamze, s. 46.

8 G. Lohfink, Czy Bég potrzebuje Kosciola?, s. 116..

65 Tamze, s. 394.
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Glowny akcent w idei krolestwa Bozego zostaje ztozony na wymiarze spolecz-
no-historycznym i jest proba ukazania panowania Boga jako alternatywnego projektu
spotecznego.

Spoteczny wymiar teologii realizuje si¢ w ostrej opozycji wobec tzw. religijnosci
mieszczanskiej, indywidualizmu, i teorii porzucenia, ktore zdaniem Lohfinka ogota-
caja oredzie Jezusa z wlasciwego wymiaru spoteczno-historycznego.

Projekt teologiczno spoleczny zawarty w teologii krolestwa Bozego i Koscio-
la, cho¢ wyrasta w duzej mierze z doswiadczen osobistych autora, to nie jest go-
towa propozycja pastoralng dla malych wspdlnot ani gotowym, alternatywnym
projektem eklezjologicznym. Natomiast moze by¢ doskonalym materiatem do
refleksji praktyczno pastoralnej, ale rowniez podstawa do zbudowania eklezjolo-
gii opartej na pryncypium kroélestwa Bozego.

Wreszcie, G. Lohfink orgdzie o krolestwie Bozym odczytuje w kluczu ekle-
zjologicznym koncentrujac si¢ na wydobyciu z oredzia o krolestwie cech praw-
dziwego Kosciota, jakiego chcial Chrystus. Cechom tym nadaje wyrazny — histo-
ryczno-socjologiczny ksztalt tak, ze nabieraja one znamionvia notarum. W tym
sensie prace G. Lohfinka moga sta¢ sig¢ podstawa do studium teologiczno funda-
mentalnego, gdyz problem prawdziwego Kosciota tradycyjnie znajduje miejsce w
centrum teologii fundamentalne;j.

LA DIMENSIONE SOCIALE-STORICA DEL REGNO DI DIO NALLA TEOLOGIA
DI GERHARD LOHFINK

Sommario

Nell centro della teologia di G. Lohfink sta il regno di Dio. L’escatologia del presente laborata
da lui prevede la tensione tra “gid” e “non ancora”, che si manifesta nei diversi modi. Sopratutto
nella debolezza e pecchato del uomo ma anche nella storia della Chiesa come una societa e nell
rifiuto di Izraele, che non ha accolto nell suo insieme Gesu come Messia. Dal punto di vista di Dio
si pud parlare solo del “gia”. Il “non ancora” del regno di Dio dipende esclusivamente dal rifiuto del
uomo. Il concetto del regno di Dio secondo G. Lohfink si contrapone all individualismo et
esclusivismo. Il regno di Dio é un progetto sociale aperto a tutti coloro accolgono il messaggio di
Gesu. L’ethos di Gest non si rivolge all’individuo preso isolato perché non ¢ in grado di realizzare
questo giogo ma punta a una del popolo di Dio e chiede una dimensione sociale: la comunita i la
comunione di vita e di destini. La realizazzione di questo progetto fa che si rivela la santita di Dio e
diventa un segno di salvezza per tutti i popoli.

Nota o Autorze: MICHAL RYCHERT — absolwent ATK. 1995 — licencjat z teologii fundamentalne;j,
1995-1997 kurs doktorancki na ATK i na Pontificia Universita Gregoriana w Rzymie.

Stowa kluczowe: Krolestwo Boze, Koscidt, eschatologia, wspdlnota, etos, Gerhard Lohfink
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KS. GINTER DZIERZON

INTERPRETACJA AUTENTYCZNA USTAW KOSCIELNYCH

WSTEP

R. Sobanski, zastanawiajac si¢ nad funkcjonowaniem systemu prawnego,
stwierdzil: ,,Prawo stanowi si¢ po to, byto przestrzegane i stosowane. W jednym i
drugim przypadku wymaga to zrozumienia tekstow normatywnych, czyli przepi-
sow; w pierwszym przypadku, aby adresat prawa znat obowiazujace reguty za-
chowania (normy), w drugim, by je zastosowa¢ w konkretnej sytuacji wymagaja-
cej podjecia decyzji. Do zrozumienia tekstow prawa ma prowadzi¢ ich wyktadnia
(interpretacja)”'.

W porzadku kanonicznym funkcjonuje specyficzna kategoria wyktadni, jaka
jest interpretacja autentyczna. Rozwiazania normatywne tej materii zostaty ujgte
w kan. 16 §§ 1-3 KPK. Stad tez problematyka ta bedzie przedmiotem naszej
uwagi w tym opracowaniu.

Podejmujac analize tej kwestii, na wstepie nalezy zauwazy¢, iz wystepujace w
ujeciu normatywnym pojecie autentyczny nie odpowiada w pelni desygnatom
tego terminu, funkcjonujacym we wspotczesnym jezyku polskim. Wedhug bowiem
Stownika jezyka polskiego przymiotnik ten ma nast¢pujace znaczenia: ‘prawdziwy,
zgodny z rzeczywistoscia, niewatpliwy, wzgledny, bedacy oryginatem®

Kanonisci, zastanawiajacy si¢ nad jurydycznym desygnatem terminu inter-
pretacja autentyczna, podkre$laja, iz w tym przypadku powinniSmy przede
wszystkim odwota¢ si¢ do znaczenia etymologicznego pojecia autentyczny. Ot6z
etymologicznie pochodzi ono od greckiego stowa authentikos. W jezyku greckim
z jednej strony oznaczato on tego, ktory miat wiadzg (auctoritate vel potestate

! Zob. R. Sobafiski, Metodologia prawa kanonicznego, Katowice 2004, s. 61.
2 Por. Pojecie autentyczny, w: Slownik jezyka polskiego PWN, Warszawa 2004 (wersja CD
wydana przez ,,Gazete Wyborczg”).
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pollens) i byt niezalezny od innego (ab alio indipendens)’; z drugiej za$ okresle-
nie to wiazano z autorem, ktorego decyzji nikt nie mogt si¢ sprzeciwic®.

Zdaniem G. Michielsa etymologicznemu rozumieniu pojecia autentyczny od-
powiada jego sens jurydyczny’. R. Castillo Lara podkreslit, iz w przypadku inter-
pretacji autentycznej idzie o wyktadnig¢ pochodzaca od tego, ktéry ma wiadze w
tej materii®.

Trafnie zatem zauwazyt T. Dropler, iz okreslenia interpretacja autentyczna
oraz interpretacja nieautentyczna nie sg pryncypialnym oraz ekskluzywnym prze-
ciwienstwem. Albowiem dyferencja migdzy nimi wynika z réznicy prawnych
kompetencji autora interpretacji’.

Prawda ta znalazta swoje odzwierciedlenie w dyspozycji zawartej w kan. 16 §
1 KPK. W kanonie tym bowiem Ustawodawca okreslit podmioty kompetentne do
podjecia takiej wyktadni. W nastepnych za$ paragrafach tej normy zawarl on roz-
wiazania szczegdtowe w tej materii, a mianowicie: zagadnienie interpretacji auten-
tycznej dokonanej w formie ustawy, problematyke retroaktywnosci poszczegodlnych
form interpretacji autentycznej oraz kwesti¢ waloru wyktadni dokonanej w formie
wyroku sadowego lub aktu administracyjnego (kan. 16 §§ 2-3 KPK).

1. PODMIOTY AUTENTYCZNEJ INTERPRETACJI USTAW

Ustawodawca w kan. 16 § 1 KPK stwierdzil, iz w sposob autentyczny
ustawy interpretuje prawodawca oraz ten, komu on zlecit dokonanie interpre-
tacji autentyczne;.

Z tresci przytoczonej regulacji wynika, iz w systemie kanonicznym w pierw-
szym rzedzie autorem wyktadni autentycznej jest sam prawodawca®. Takie ujecie
normatywne wynika z zatozenia, iz ustawodawca jest naturalnym interpretatorem
ustawy’. Do tego watku nawiazal papiez Jan Pawel II w swej Alokucji do Roty

3 Zob. R. Castillo Lara, De iuris canonici authenntica interpretatione in auctositate pontificiae
commisionis adimplenda, ,,Communicationes” 20 (1988), s. 267.

4 Zob. G. Michiels, Normae generales iuris canonici, t. 1, Lublin 1929, s. 383.

> Tamze.

S R. Castillo Lara, dz.cyt., s. 267.

7 Zob. T. Dropler, Bemerkungen zur Intrepretationstheorie des CIC/183, ,,Archiv fiir katho-
lisches Kirchenrecht” 153 (1984), s. 6. Autor ten stwierdzil: ,,Authentische oder nicht — autenhische
Intrepretation stehen zueinander nich in einem principielen, exclusiven Gegensatz. Das Begriffspaar
driickt hauptsédchlich eine komptenzrechtliche Unterscheidung aufgrund der Urheberschaft eines
bestimmte Intrepretationsproduks mit geltungstheotetischer Wirkung aus”.

8 Zob. R. Sobanski, Komentarz do kan. 16, w: J. Krukowski, R. Sobanski, Komentarz do Ko-
deksu Prawa Kanonicznego, t. 1, Poznan 2003, s. 68.

® Zob. P.V. Pinto, De normis generalibus, w: Commento al Codice di diritto canonico, pod
red. P.V. Pinto, Citta del Vaticano 2001, s 18.
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Rzymskiej, wygloszonej 26 stycznia 1984 1.'°. Ot6z w przemoéwieniu tym przy-
wotal on Sredniowieczna zasadg, w mysl ktorej unde ius procedit, interpretatio
quoque procedat''. Reguta ta koresponduje z innym pryncypium wystepujacym w
Dekrecie Gracjana, zgodnie z ktorym ipsi namque soli canones valent interpre-
atari, qui ius condendi eos habet™.

Z tresci kan. 16 § 1 KPK wynika ponadto, iz sam prawodawca moze zleci¢
wladzg autentycznego interpretowania innemu autorytetowi.

1.1. Prawodawca

Wystepujace w kan. 16 § 1 KPK okreslenie prawodawca posiada charakter
generalny. Otdz, ogolnie rzecz biorac, oznacza ono tego, ktory posiada wiadze
ustawodawcza. Wydaje si¢ jednak, iz ujgcie normatywne tej kwestii wystepujace
w Kodeksie z 1917 r. bylo precyzyjniejsze. Albowiem Ustawodawca w kan. 17 § 1
KPK podkreslit, iz uprawnienia co do autentycznej interpretacji maja rowniez
nastepcy prawodawcy.

Badania przeprowadzone przez A. Stankiewicza wykazuja, iz w systemie ka-
nonicznym takie koncepcyjne ujgcie zostalo wypracowane w przesztosci. W prak-
tyce bowiem ustawy papieskie podlegaty wyktadni nie tylko ze strony ich auto-
réw, lecz rowniez byly dokonywane przez ich prawnych nastgpcoOw. Rozwiazanie
to opierato si¢ na zatozeniu, w mysl ktorego kompetencji tej nie nalezato taczy¢ z
osoba, lecz z urzedem, ktory ona sprawowata'’.

Zdaniem autora, pominigcie w kan. 16 § 1 KPK zwrotu legislator eiusve
succesor nie wynika z przeoczenia, lecz jest rezultatem celowej decyzji Ustawo-
dawcy. Uwaza on, iz we wspoélczesnej doktrynie nie ma watpliwosci co do tego,
iz autentycznie ustawy moga interpretowac nie tylko prawodawcy piastujacy
urzad, lecz réwniez ich sukcesorzy'*.

Powracajac do przerwanego watku, tzn. do refleksji na normatywnym zna-
czeniem poj¢cia prawodawca wystepujacym w kan. 16 § 1 KPK, nalezy zauwa-
zy¢, iz termin ten nie zostat dookreslony.

Oznacza to zatem, iz w tym przypadku idzie zar6wno o ustawodawceg o charak-
terze uniwersalnym, jak rowniez o ustawodawce o charakterze partykularnym'.

0por, Giovanni Paolo 11, Allocutzione — 26. 01. 1984, w: Le allocuzioni dei Sommi Potnifici
alla Rota Romana, pod red. G. Erlebacha, Citta del Vaticano 2004, s. 196.

"' Por. X, V, 39, 31; Giovanni Paolo II, Allocuzione — 26. 01. 1984, dz.cyt., s. 196.

2 Por. ¢. 6, C. XXV, q. 1

13 Zob. A Stankiewicz, Interpretazione della legge con riferimento alle funzioni della potestd
ecclesiastica, ,,Apollinaris” 52 (1979), s. 425.

" Tamze.

15 Zob. J. Garcia Martin, Le norme generali del Codex Iuris Canonici, Roma 1999, s. 108.
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Nalezy jednoczes$nie przypomnie¢, iz w kanonicznym porzadku prawnym
Prawodawca Najwyzszym jest papiez (kan. 331 KPK), a takze Kolegium Bisku-
pow w tacznosci z papiezem (kan. 336 KPK)'™.

Autorami natomiast ustaw o charakterze partykularnym, oprocz Papieza oraz
Kolegium Biskupoéw, moga by¢: 1) Konferencja biskupéw w sytuacjach okreslo-
nych prawem powszechnym, badz tez szczegdlnym postanowieniem Stolicy Apo-
stolskiej (kan. 455 KPK); 2) synody partykularne (kan. 439440 KPK); 3) biskupi
diecezjalni, podejmujacy decyzje zarowno na synodach diecezjalnych, jak row-
niez poza nimi (kann. 381 § 1, 466 KPK(, a takze wszyscy ci, ktdrzy prawnie sa z
nimi zréwnani (kann. 368, 381 § 2 KPK); 4) wyzsi przetozeni oraz kapituly gene-
ralne kleryckich instytutow zakonnych i kleryckich stowarzyszen zycia apostol-
skiego na prawie papieskim, zgodnie z wlasnymi konstytucjami (kan. 114 § 1, 586
§ 1,593, 596 KPK)'".

W doktrynie rodza si¢ jednak watpliwosci co do tego: czy Prawodawca
Najwyzszy moze interpretowac ustawy prawodawcow nizszego stopnia jurys-
dykcyjnego?

Generalnie rzecz biorac, w tej materii wystepuja dwa przeciwstawne stanowiska.

Ot6z zwolennicy pierwszego z nich wskazuja, iz Ustawodawca Najwyzszy
moglby wprawdzie uchyli¢, lub tez zmieni¢ ustawg wydana przez ustawodawce
nizszego. Ich zdaniem, nie jest on jednak uprawniony do dokonania interpretacji
autentycznej tego aktu prawnego. W mysl ich opinii, tak pojeta interwencja w
konsekwencji doprowadzilaby przeciez do powstania nowego prawa'®.

Przedstawiciele drugiego nurtu w swych dociekaniach nawiazuja do przesta-
nek instytucjonalnych. Uwazaja oni, iz pojgcia prawodawca nie nalezy taczy¢ z
jednostka ludzka sprawujaca urzad, lecz z samym urzedem. Otéz z obszarem
wladzy ustawodawczej taczy sig Scisle kompetencja dotyczaca autentycznej inter-
pretacji ustaw. Wyrazaja oni poglad, iz ustawodawca wyzszy moze podja¢ auten-
tyczna wykladnig ustawy wydanej przez ustawodawce mu podleglego. Przyjete
stanowisko opieraja oni na przestance, zgodnie z ktéra do podjecia takiej ingeren-
cji wystarcza, aby urzad ten posiadal kompetencje co do recepcji oraz troski o
ustawodawstwo nizszego stopnia jurysdykcyjnego'’. W swych argumentacjach

' Tamze, s. 109.

17 Zob. T. Pawluk, Prawo kanoniczne wedlug Kodeksu Jana Pawfa II, t. 1, Olsztyn s. 219.

18 Zob. W. Aymans, K. Morsdrof, Kanonisches Recht, t. 1, Padeborn—Miinchen—Wien—Ziirich
1991, s. 180. Czytamy tutaj: ,,Uber das Gesetz eines untergeordneten Gesetzgebers (z. B. des Didce-
sanbischofs) hat in der Regel der libergeordnete Gesetzgebers (z. B. der Papst) Gewalt, denn er kann
es aufeheben oder abandern. Er kann aber nicht authentisch interpreterien, denn die authentische Inter-
pretation kann nur den Willen jenes Gesetgebers zum Ausdruck bringen, der das Gesetz erlasseen hat
oder in dessen Autoritdt es wieterhin in Geltung steht. Der Eingriff des iibergeordeten Gesetzgebers
beduetet stest die Schaffung eines neuen Gesetzes [...]”; H. Socha, Allgemeine Normen: kirchliche
Gesetze, w: Minsterischer Kommentar zum Codex Iuris Canonici, t. 1, Essen 1985, ad 16 nr 4.

19 Zob. J. Otaduy, Comentario al can. 16, w: Comentario exegético al Cédigo de Derecho
Canonico, pod red. A. Marzoa, J. Miras, R. Rodriguez-Ocaiia, t. 3, Pamplona 1996, s. 353. Czytamy
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powoluja si¢ oni ponadto na zasad¢ wypracowana przez F. Suareza, w mysl ktorej
quod melius potest per iurisdictionem superiorem facere, quam per aequalem™ .

1.2. Inne autorytety

Generalnie rzecz biorac, na mocy kan. 16 § 1 KPK kompetentny do dokonania
interpretacji autentycznej jest sam prawodawca. Przytoczona zasada nie ma jednak
charakteru bezwzglednego. Albowiem zgodnie z dyspozycja zawarta w tym kano-
nie ustawodawca moze rowniez zleci¢ t¢ wladzeg innemu autorytetowi.

A zatem taka decyzj¢ mogliby wigc podja¢ zaréwno Prawodawca Najwyz-
szy, jak rowniez prawodawcy nizszego stopnia jurysdykcyjnego.

Trafnie zauwazyt J. Otaduy, iz 6w transfer wladzy powinien dokona¢ si¢ na
mocy konkretnego aktu. W praktyce za$ zlecenie to zmierza do powotania kon-
kretnego organu odpowiedzialnego za wykonanie tego zadania®'.

W obowiazujacym porzadku prawnym funkcje¢ taka petni przede wszystkim
Papieska Komisja do Spraw Interpretacji Tekstow Legislatywnych, powotana
przez papieza Jana Pawta II na mocy motu proprio Recognito iuris canonici™.
Zakres jej kompetencji w interesujacej nas materii zostal okreslony w art. 155 PB.
Ot6z w mysl tej regulacji, jedno podstawowych zadan tej Komisji sprowadza si¢
do dokonywania autentycznej interpretacji ustaw powszechnych, po zatwierdze-
niu Najwyzszego Ustawodawcy™.

Dostrzegamy wigc, iz gremium to jest uprawnione do wypelniania tej funkcji
nie tylko w odniesieniu do prawa kodeksowego zawartego w dwdch obowiazuja-
cych kodyfikacjach, tzn. w Kodeksie z 1983 r. oraz w Kodeksie Kanonow Ko-
sciotow Wschodnich z 1990 r., lecz takze w odniesieniu do ustaw pozakodekso-
wych o charakterze uniwersalnym?".

tutaj: ,,Todos los oficios que tienen en el ordinamiento candnioco potestad legislativa son interpretes
de sus proprias leyes. Este modo institucional de configurar la competencia interpretativa ayuda
también a comprender que quien tiene potestad legislativa superior es competente para interpretar
auténticamente la ley emanada da un ofioco inferior, siempre que le esté en efecto subordinado. No
es necesario que el oficio interpretativo sea individualmente solidario con el oficio legislativo; que
sea la misma «mens et sensus» de la persona fisica la que debe responder de la dacion y de la inter-
pretacion de la ley. Basta con que el oficio que interpreta tenga comptencia sobre la recepcion y la
custoda de la ley dada [...]".

20 70b. F. Suarez, Tractatus de legibus a Deo legislatore, 1, VI, Commbricae 1612, s. 624.

21 J. Otaduy, dz.cyt., s. 354.

22 Por. Joannes Paulus II, Motu proprio Recognito iuris canonici — 2. 02. 1984, AAS 76
(1984), s. 433-434.

» Szerzej na ten temat zob. P.V. Pinto, Commento al art. 155 PB, w: Commento alla Pastor Bo-
nus e alle norme sussidiarie della Curia Romana, pod red. P.V. Pinto, Citta del Vaticano 2003, s. 224.

% J. Otaduy, dz.cyt., s. 354; J. Herranz, La interpretacion auténtica: el Consejo Pontifico para la
inteprpretacion del los textos legislativos, ,, Tus Canonicum” 35 (1995), s. 508.
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Nalezy jednoczes$nie dodac, iz Papieska Komisja nie posiada takiej kompe-
tencji w sferze ustawodawstwa partykularnego. Zostala ona bowiem wyposazona
jedynie w uprawnienia wiazace si¢ z ustalaniem zgodnos$ci ustaw partykularnych
oraz dekretow generalnych z ustawodawstwem powszechnym (art. 158 PB)*.

2. INTERPRETACJA AUTENTYCZNA DOKONANA W FORMIE USTAWY

W kan. 16 § 2 KPK Prawodawca postanowit, iz interpretacja autentyczna,
dokonana w formie ustaw, posiada taka sama moc co ustawa i wymaga promul-
gacji [...].

W analizie tego watku przedstawimy najpierw zalozenia generalne, po czym
za$ zaprezentujemy rozwigzania szczegoétowe w tej materii.

2.1. Zatozenia generalne

Podejmujac analize tresci kan. 16 § 2 KPK, na wstepie nalezy stwierdzic, iz
uwydatniony w tej regulacji sposob dokonania wyktadni, jakim jest interpretacja
autentyczna w formie ustawy, nie posiada charakteru wytacznego. Popierajac te
tezg, J. Otaduy podkreslit, iz Ustawodawca w kan. 16 § 2 KPK nie stwierdzil wy-
raznie, iz wyktadnia autentyczna koniecznie powinna zosta¢ dokonana w formie
ustawy%.

W doktrynie rozrdznia si¢ migdzy interpretacja autentyczna w znaczeniu $ci-
stym, a wigc dokonana w formie ustawy oraz interpretacja autentyczna w sensie
szerokim. Przy czym t¢ ostatnia okresla si¢ rOwniez mianem interpretacji nie-
ustawowej, lub tez interpretacji szczegélnej (intrepretazione particolare)® .

Ot6z podkresla sig, iz taki charakter moze posiada¢ m.in. interpretacja niekto-
rych norm kodeksowych podjgta przez papieza na mocy postugi nauczania, jak
réwniez na mocy wladzy rzadzenia®™. Z takim sposobem wyktadni mozemy spo-
tka¢ si¢ m.in. w tradycyjnych przemowieniach papieskich do Roty Rzymskie;j.
Przyktadowo, Ojciec Swicty Jan Pawel II w alokucjach wygloszonych w 1987 r.
oraz 1988 r. skoncentrowat swa uwage na interpretacji kan. 1095 KPK?.

Wracajac do zasadniczego watku zawartego w kan. 16 § 2 KPK, tzn. do kwe-
stii. interpretacji autentycznej dokonanej w formie ustawy, nalezy stwierdzic¢, iz w
doktrynie nie ma zgodno$ci w tym, czy tworzy ona prawo nowe, czy tez nie pro-
wadzi ona do powstania takich nastepstw?

By, Otaduy, dz.cyt., s. 355.

26 Tamze, s. 353.

27 J. Garcia Martin, dz.cyt., s. 110.

28 J. Otaduy, dz.cyt., s. 353.

% Por. Giovanni Paolo II, Alocuzione — 5. 02. 1987, AAS 79 (1987), s. 1453-1459; tenze, Al-
locuzione — 25. 01. 1988, AAS 80 (1988), s. 1178-1185.
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H. Socha uwaza, iz dokonanie interpretacji w tej formie nie oznacza, iz na-
stgpstwem tego procesu jest nowa ustawa. Albowiem autentyczna interpretacja
ustawy pozostaje w $cistej tacznosci z sama ustawa’’.

Z pogladem tym nie zgadza si¢ P.V. Pinto. Jest on przekonany, iz konse-
kwencja podjetego dziatania jest prawo nowe’'.

Wydaje si¢ jednak, iz za zasadno$cia ostatniego z przytoczonych stanowisk
przemawia ujgcie normatywne wystepujace w kan. 16 § 2 KPK, w mysl ktorego
interpretacja autentyczna dokonana w formie ustawy ma taka sama moc co usta-
wa (eandem vim habet ac lex ipsa).

H. Socha natomiast uwaza, iz wprowadzenie tego stwierdzenia za zwykte
nieporozumienie®. W tym miejscu nalezy jednak zauwazy¢, iz krytyczne podej-
Scie tego autora jest koherentne z przyjeta przez niego opcja interpretacyjna.
Albowiem, jesli interpretacja autentyczna nie kreowalby nowej ustawy, to tym
samym ujecie normatywne eandem vim habet ac lex ipsa byloby zupehie zbyteczne.

Abstrahujac od zaprezentowanej dyskusji, faktem bezsprzecznym pozostaje
twierdzenie, w mysl ktérego interpretacja autentyczna dokonana w formie ustawy
ma walor ustawy.

Takie ujgcie niesie za soba dalsze konsekwencje. A zatem, jesli taki sposob
wyktadni jest ustawa, to w takim przypadku znajda swa aplikacj¢ pewne rozwia-
zania charakterystyczne dla tej kategorii aktow. Odzwierciedlenie tej prawdy
znajdujemy w analizowanym kan. 16 § 2 KPK. Ustawodawca bowiem w normie
tej postanowit, iz interpretacja dokonana w formie ustawy wymaga promulgacji
(kan. 7 KPK). Innymi stowy, w tej sytuacji konieczne jest jej ogtoszenie wspol-
nocie dla ktorej zostat wydana®.

Na marginesie nalezy doda¢, iz zgodnie dyspozycjami zawartymi w Kodek-
sie z 1917 r. promulgacji nie wymagata jedynie interpretacja dokonana w formie
deklaratywnej. Ogloszenie podjetej decyzji byto natomiast konieczne w przypad-
ku wystapienia zaréwno interpretacji eksplikatywnej, jak réwniez interpretacji
poszerzajacej lub zawezajacej (kan. 17 § 2 KPK).

J. Otaduy uwaza, iz o rezygnacji z takiego rozwiazania zdecydowaly zapew-
ne wystgpujace w doktrynie trudno$ci wiazace si¢ ustaleniem kryteriow réznicu-
jacych pomiedzy interpretacja deklaratywna oraz interpretacja eksplikatywna*.

30H. Socha, dz.cyt.,ad 16 nr 7.

31p. Pinto, De normis generalibus...,s 18.

32 Y. Socha, dz.cyt.,ad 16 nr 7.

37 Otaduy, dz.cyt., s. 356; J. Garcia Martin, dz.cyt., s. 110.
3*J. Otaduy, dz.cyt., s. 356.
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2.2. Rozwiazania szczegotowe

Dyspozycja skodyfikowana w kan. 16 § 2 KPK posiada charakter generalny
oraz abstrakcyjny. Wydaje sig, iz jest ona logiczna konsekwencja uje¢ zawartych
w regulacji poprzedniej, tzn. kan. 16 § 1 KPK. Albowiem kompetentnymi do pod-
jecia wyktadni autentycznej sa prawodawcy oraz ci, ktorzy otrzymali takie
uprawnienie na mocy decyzji ustawodawcow. Przesledzenie szczegdlowych usta-
leh w tej materii w obszarze ustawodawstwa partykularnego przekracza zakres
niniejszego opracowania Wydaje si¢ jednak zasadna prezentacja takich rozwiazan
w sferze ustawodawstwa powszechnego.

Przypomnijmy, na mocy art. 155 PB kompetencje do dokonywania interpre-
tacji autentycznej posiada Papieska Komisja do Spraw Interpretacji Tekstow Le-
gislatywnych. W zasadzie swoje uprawnienia w tym zakresie wykonuje ona po-
przez wydawanie odpowiedzi co do powstatych watpliwosci. Zazwyczaj podj¢te
przez nia decyzje maja charakter nieztlozony. Wyrazane sa one w postaci odpo-
wiedzi twierdzacych lub przeczacych (affirnative, negative). Niejednokrotnie to-
warzyszy im krotka nota wyjasniajaca (mens)®

Nalezy jednoczes$nie dodac, iz rozstrzygnigcia te wymagaja zatwierdzenia
Najwyzszego Prawodawcy (art. 155 PB). Dlatego tego tez zwykle zostaja one
poprzedzone formula typu: Summus Pontifex in audietnia [...] de super dicta de-
cisione certior factus, eam confirmavit et promulgari iussit™.

Z drugiej strony nalezy skonstatowacé, iz charakteru ustawy nie posiadaja no-
ty eksplikatywne wydawane przez t¢ Komisjg. Zdaniem J. Otaduy, w tym przy-
padku kompetencja tego organu nie wynika z przytoczonego przed chwilg art.
155 PB, lecz wyptywa ona z dyspozycji zawartej w regulacji poprzedzajacej, tzn.
art. 154 PB. Noty te, w przeciwienstwie do uprzednio prezentowanych decyzji,
nie wymagaja aprobaty papieskiej’.

Wreszcie nalezy dodaé, iz uprawnien co do autentycznej interpretacji w for-
mie ustawy nie majg inne dykasterie Kurii Rzymskiej. Prawodawca bowiem or-
ganom tym nie zlecit takiej wladzy (kan. 16 § 1 KPK)*™.

35 J. Garcia Martin, dz.cyt., s. 109-110.

36 J. Herranz, dz.cyt., s. 508.

37 Zob. J. Otaduy, Sobre las «notas explicativas» del Consejo pontificio para intepretacion de
los textos legislativos, w: J. Otaduy, Funetes, intrepretacon, personas, Navarra 2002, s. 318-319.

38 J. Otaduy, dz.cyt., s. 355.
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3. PROBLEMATYKA RETROKATYWNOSCI INTERPRETACJI AUTENTYCZNEJ
DOKONANE] W FORMIE USTAWY

W drugiej czesci kan. 16 § 2 KPK Prawodawca skoncentrowal przede
wszystkim swa uwage na kwestii retroaktywnosci (nieretroaktywnosci) poszcze-
gblnych form interpretacji autentycznej.

W kanonie tym bowiem stwierdzil, [...] jesli (interpretacja autentyczna do-
konana w formie ustawy) tylko wyjasnia stowa ustawy same w sobie pewne, wte-
dy dziala wstecz. Gdy za$ ustawg zawgza lub poszerza albo ttumaczy watpliwa,
nie dziata wstecz.

Podejmujac szczegdlowa analizg tresci przytoczonej normy na poczatku, na-
lezy zauwazy¢, iz Ustawodawca w jej dyspozycji wyszczegolnit cztery typy wy-
ktadni autentycznej, tzn. interpretacj¢ deklaratywna, interpretacj¢ zawegzajaca,
interpretacje poszerzajaca, a takze interpretacje eksplikatywna.

Nalezy jednoczesnie podkresli¢, iz zgodnie z rozwiazaniami ujgtymi w tej re-
gulacji istnieje wyrazne zroznicowanie w sferze skutecznosci migdzy pierwszym
forma wyktadni a trzema nast¢gpnymi. To znaczy, interpretacja o charakterze de-
klaratywnym dziala wstecz, pozostate natomiast trzy sposoby interpretacji nie
maja charakteru retroaktywnego.

W tym kontekscie rodzi si¢ zatem zasadnicze pytanie: jakie racje przemawia-
ja za takimi ustaleniami? Pytanie to rodzi nast¢pne: czy ujgcie normatywne za-
warte w kan. 16 § 2 KPK wynika wylacznie z decyzji Prawodawcy?

Wydaje sig, iz udzielenie odpowiedzi na to pytanie byloby niemozliwe bez
uprzedniej prezentacji mechanizmoéw funkcjonowania poszczegoélnych typow
wyktadni. Dlatego tez sprobujemy przedstawic je.

Ot6z ujeta w kan. 16 § 2 KPK interpretacja deklaratywna, wyjasniajaca sto-
wa same w sobie pewne nie wiaze si¢ z obiektywnymi watpliwosciami co do ro-
zumienia tekstu prawnego. W tym przypadku bowiem subiektywnie u adresatow
jego zawarto$¢ tresciowa wydaje si¢ niejasna®. Interpretacja ta zatem nie godzi
substancj¢ ustawy, tzn. w tre$¢ aktu prawnego. Tym sposobem wigc ustawa pozo-
staje niezmieniona. Innymi stowy, podjety sposdb wyjasniania ustawy nie prowa-
dzi do powstania nowego prawa’’. Stad tez w pelni zrozumiala w tym przypadku
staje si¢ decyzja Prawodawcy co do retroaktywnego charakteru tej postaci inter-
pretacji autentyczne;j.

J. Garcia Martin, analizujac tre$¢ kan. 16 § 2 KPK, rozréznit migdzy interpre-
tacja deklaratywna co do stéw ustawy samych w sobie pewnych oraz interpretacja
deklaratywna w sensie whasciwym, dotyczaca ustawy watpliwej*'. W doktrynie ta
ostatnia okreslana jest rowniez mianem interpretacji eksplikatywne;.

3R, Castillo Lara, dz.cyt., s. 278; H. Socha, dz.cyt., ad 16 nr 8.
40 7. Garcia Martin, dz.cyt., s. 110.
4 Tamze.
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Podejmujac zamyst na tym typem wyktadni, nalezy zauwazy¢, iz w mysl re-
gut zawartych w kan. 14 KPK, w przypadku pojawienia si¢ watpliwos$ci prawnej
nie obowiazuja zar6wno ustawy uniewazniajace, jak 1 ustawy uniezdalniajace.
A zatem kluczowym zadaniem tego sposobu interpretacji staje si¢ wyeliminowa-
nie zaistniatej watpliwosci. J. Otaduy okreslit ten mechanizm jako konwalidacje
skutecznosci legalnej (convalidando la fuerza legal). Wyktadnia ta wige staje sig
skutecznym $rodkiem pozwalajacym na stworzenie zobowiazan uprzednio nieist-
niejacych®. Jej prawnym nastepstwem jednak staje si¢ prawo nowe.

Nastepny typ wyktadni, tzn. interpretacja zawgzajaca, w doktrynie okreslana
jest mianem interpretacji modyfikujacej lub korygujacej (investigazione modifica-
trice o corrretrice)”. Takie pojmowanie nalezy uznaé za w pehni zasadne, zwa-
zywszy na fakt, iz tak rozumiana wyktadnia ingeruje w zawarto$¢ ustawy. Zda-
niem J. Garcia Martina, z jednej strony zmierza ona wprawdzie do deklaracji sen-
su logicznego oraz racjonalnego mysli prawodawcy, z drugiej za$ dazy do reduk-
cji wachlarza przypadkow zawartych w sensie literalnym aktu prawnego®. Tym
sposobem wigc powstaje prawo nowe.

Przeciwienstwem interpretacji zawgzajacej jest interpretacja rozszerzajaca.
Albowiem ten typ wyktadni zmierza do poszerzenia rozumienia ustawy. Przeciw-
nicy takiego sposobu interpretacji wskazuja, iz interpretacja rozszerzajaca jest
niczym innym jak zamachem na sens ustawy. Uwazaja, iz analizowana forma nie
jest wlasciwa interpretacja. Nie uwzglednia si¢ przeciez w niej mysli ustawodaw-
cy. W konsekwencji prowadzi do aplikacji ustawy do przypadkow nieprzewidzia-
nych w tym akcie®. W nastepstwie czego dochodzi do rozszerzenia mocy obwia-
zujacej ustawy*®, a w konsekwencji do powstania nowego prawa.

W tym miejscu nalezy dodac, iz niektorzy kanonisci rozrozniaja migdzy
interpretacja o charakterze konstytutywnym oraz interpretacja o charakterze nie-
konstytutywnym. Otéz pierwsza z wymienionych kategorii wykladni wystepuje
wowczas, gdy na skutek interpretacji dochodzi do powstania prawa nowego. In-
terpretacja niekonstytutywna natomiast nie zmienia ustawy”’.

Konstytutywnymi zatem typami wyktadni sa: interpretacja eksplikatywna, in-
terpretacja zawegzajaca oraz interpretacja poszerzajaca. Niekonstytutywny charak-
ter natomiast ma interpretacja deklaratywna.

2 Zob. I. Otaduy, Naturaleza y funcion de la commission pontificia para la interpretacion del
Codigo, w: J. Otaduy, Funetes, intrepretac on, personas, Navarra 2002, s. 249.

4 J. Garcia Martin, dz.cyt., s. 110.

* Tamze. Autor ten stwierdzil: ,,Questa interpretazione entra nel contenuto della legge, non
solo in quello delle parole. Dichiara il senso logico e razionale secondo la mente del legislatore e
restringe il contenuto dei casi, compresi nel senso letterale delle parole, ma non la volonta del legis-
latore”.

* Tamze.

4 R. Castillo Lara, dz.cyt., s. 267.

“TH. Socha, dz.cyt., ad 16 nr 8.
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Jesli zatem nastgpstwem konstytutywnych form wyktadni jest nowe prawo,
to tym samym zasadna wydaje si¢ decyzja Prawodawcy, iz nie posiadaja one cha-
rakteru retroaktywnego. [ przeciwnie, jesli interpretacja niekonstytutywna nie
zmienia ustawy, to dziata wstecz.

Trafnie zauwazyt A. Stankiewicz, iz rozwiazanie zawarte w systemie kano-
nicznym opiera si¢ na pryncypialnym zatozeniu, w mysl ktorego retroaktywnosc
nalezy laczy¢ z normami zinterpretowanymi w sposob deklaratywny. Podczas
gdy takiego charakteru nie ma interpretacja o charakterze konstytutywnym®.

Nalezy jednoczes$nie dodac, iz pojawienie si¢ ustawy nowej wiaze si¢ jesz-
cze z jednym wymogiem. W tym bowiem przypadku powinny znalez¢ swa apli-
kacje rozwiazania zawarte w kan. 8 KPK, dotyczace promulgacji oraz czasu
nieobowiazywalnosci®.

4. ZNACZENIE INTERPRETACJI DOKONANEJ W FORMIE
WYROKU SADOWEGO LUB AKTU ADMINISTRACYJNEGO

W doktrynie toczy si¢ polemika co do waloru interpretacji dokonanej w for-
mie wyroku sadowego, badz tez aktu administracyjnego. Watpliwo$ci kanonistow
pozostaja w $cistym zwiazku z ujgciem normatywnym, zawartym w kan. 16 § 3
KPK. Przypomnijmy, w regulacji tej Prawodawca postanowit, Interpretacja za$
dokonana w formie wyroku sadowego lub aktu administracyjnego nie ma mocy
ustawy 1 wigze jedynie osoby oraz dotyczy spraw, dla ktorych zostata wydana.

Podsumowujac stan badan w tej materii, R. Sobanski stwierdzil spor o to, czy
interpretacje, o ktoérej mowa w § 3, nalezy zaliczy¢ do autentycznej, wydaje si¢
nie do rozstrzygniecia [...]*°.

We wspolczesnej kanonistyce rzeczywiscie wystgpuje szeroki wachlarz opi-
nii w tej materii. Ot6z niektorzy kanonisci w analizie tej problematyki nie zajmuja
stanowiska’'. Nieliczni autorzy nie przyznaja waloru interpretacji autentycznej
tym formom wyktadni. Wigkszo$¢ natomiast wyraza poglad, iz w pewnych oko-
licznosciach interpretacja dokonana w postaci wyroku sadowego lub aktu admini-
stracyjnego moze zosta¢ uznana za interpretacje autentyczna.

L. Gerosa uwaza, iz interpretacja naprawdg autentyczna to ta, ktorej podjat
si¢ sam ustawodawca w formie ustawy. W konsekwencji wigc wyktadnia doko-
nana na mocy wyroku sadowego lub aktu administracyjnego nie ma takiego cha-
rakteru. Popierajac swa tezg, powotat si¢ on na stwierdzenie normatywne, zawarte
w kan. 16 § 3 KPK, Interpretacja zas dokonana w formie wyroku sadowego lub

“ A. Stankiewicz, dz.cyt., s. 429.

4 Zob. V. De Paolis. A. Montan, Il Libro I del Codice: Norme generali 9can. 1-203), w: 11 Di-
ritto nel mistero della Chiesa, t. 1, Roma 1988, s. 266.

*0R. Sobanski, Komentarz do kan.... 16, s. 67.

31 J. Garcia Martin, dz.cyt., s. 112-113.
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aktu administracyjnego (Interpretatio autem per modum sententiae iudicialis aut
actus administrativi). Ot6z w zdaniu tym Prawodawca positkowat si¢ spdjnikiem
za$ (autem), ktory jest spojnikiem laczacym zdania przeciwstawne. Oznacza to
zatem, iz przytoczone stwierdzenie jest przeciwstawne do tych, ktére wystepuja w
kan. 16 §§ 1-2 KPK. A zatem w tym przypadku nie mozna méwi¢ o interpretacji
autentycznej .

Wigkszo$¢ natomiast kanonistow postacie wyktadni ujete w kan. 16 § 3 KPK
uznaje za interpretacj¢ autentyczng. Swe argumentacje opieraja oni na réznora-
kich przestankach.

Ot6z V. De Paolis oraz A. Montan, opowiadajac si¢ za takim stanowiskiem,
wskazuja, iz interpretacja dokonana w formie wyroku sadowego lub aktu admini-
stracyjnego nie posiada charakteru ustawy, poniewaz autorytety wydajace te akty
nie dysponuja wiadza ustawodawcza. W tym przypadku jednak zaré6wno sgdzia
dysponujacy wladza sadownicza, a takze przetozony posiadajacy wladze wyko-
nawcza dokonuja interpretacji ustawy w przypadku konkretnym. Ot6z w mysl ich
opinii, wyktadni¢ t¢ jednak nalezy uzna¢ za autentyczna, poniewaz wymienione
autorytety dokonuja jej na mocy zlecenia prawodawcy™".

R. Sobanski natomiast podkreslit, iz w przypadku gdyby wyrok lub akt admini-
stracyjny nie zostal wydany przez prawodawce, to wowczas nie nalezaloby tych
decyzji pojmowac jako interpretacji autentycznej. Zaistniata sytuacja ulegtaby jed-
nak zmianie, gdyby autorem wymienionych w normie aktow stat si¢ sam ustawo-
dawca. Zdaniem autora, w tym przypadku jednak powinien on wyraznie zaznaczyc¢,
iz dokonywana przez niego wyktadnia ma charakter autentyczny’".

P.V. Pinto za$§ uwaza, iz interpretacj¢ dokonang za pomoca aktéw, o ktoérych
mowa w kan. 16 § 3 KPK, nalezy uzna¢ za autentyczna w specyficznym znacze-
niu. Albowiem wiaze si¢ ona z waskim kregiem adresatow, tzn. dotyczy ona badz
to 0sob lub spraw, co do ktorych zostaty wydane te akty””.

Wreszcie J. Otaduy stwierdzil, iz wykladnia dokonana w poszczegélnej
sprawie moze przybra¢ dwie zasadnicze formy, tzn. 1) formalnie moze sta¢ sig
ona odpowiedzia interpretatywna udzielona w poszczegdlnym przypadku, badz
tez 2) wymienione w normie akty prawne moga by¢ interpretacja samej ustawy".
Ta ostatnia posta¢ wyktadni moze mie¢ znacznie o charakterze generalnym za-
réwno poprzez jurysprudencie, jak i praktyke Kurii Rzymskiej (kan. 19 KPK)”’.

Podsumowujac ten passus, nalezy stwierdzi¢, iz w mysl kan. 17 ustawy nale-
zy rozumie¢ wedtug wlasnego znaczenia stow rozwazanego w tekscie i kontek-

52 70b. L. Gerosa, Interpretacja prawa w Kosciele, thum. K. Kubis, A Porgbski, Krakow 2003,
s. 147.

53 V. De Paolis, A. Montan, dz.cyt., s. 266.

5 R. Sobanski, Komentarz do kan. 16..., s. 69.

55 P. Pinto, De normis generalibus..., s. 19.

567, Otaduy, Comentario al can. 16...,s. 357.

57 Tamze, s. 358.
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Scie. Zasygnalizowali$my juz, iz Prawodawca w stwierdzeniu normatywnym In-
terpretacja za$ dokonana w formie wyroku sadowego lub aktu administracyjnego
(kan. 16 § 3 KPK) uzyt spojnika zas (autem), ktory jest spojnikiem taczacym zdania
przeciwstawne. Dyspozycje wigc zawarta w kan. 16 § 3 KPK nalezatoby uzna¢ za
przeciwstawna w odniesieniu do tych, ktore zostaly zawarte w kan. 16 §§ 1-2 KPK.
A zatem generalnie rzecz biorac, interpretacji dokonanych na mocy wyroku sa-
dowego lub aktu administracyjnego nie nalezatoby uzna¢ za interpretacj¢ auten-
tyczna. Od tej zasady generalnej istnieja wyjatki. Ot6z wydaje sig, iz w sytuacji
gdyby akty te sporzadzil sam prawodawca, to wowczas miatyby one walor wy-
ktadni autentyczne;.

ZAKONCZENIE

Z przeprowadzonych dociekan wynika, iz w kanonicznym porzadku praw-
nym funkcjonuje specyficzna, a zarazem wazka forma wyktadni, jaka jest inter-
pretacja autentyczna. Ot6z w tym przypadku idzie o interpretacje dokonana przez
prawodawce, czyli autora ustawy, badz tez przez inny autorytet, ktoremu ustawo-
dawca zlecit takie uprawnienie. Koncepcja tego sposobu wyktadni opiera si¢ na
zatozeniu, zgodnie z ktorym, to wlasnie sam prawodawca jest naturalnym inter-
pretatorem ustawy.

Generalnie rzecz biorac, wyktadnia ta posiada walor ustawy. W konsekwen-
cji wige — w przeciwienstwie do interpretacji prywatnej — posiada ona taka sama
moc zobowiazujaca jak ustawa. Niektorzy autorzy podkreslaja, iz nalezy trakto-
waé ja jako wykladnig bardziej autoryzowana (mds autorizada)®.

W tym kontekscie rodzi si¢ pytanie; o znacznie interpretacji autentycznej do-
konywanej w sposob szczegolny. Wiaze si¢ ona m.in. z wypelianiem przez pra-
wodawce postugi nauczania. Wydaje sig, iz nalezy ja traktowa¢ jako przyktad
stosowania prawa przez samego ustawodawcg.

Wreszcie nalezy dodaé, iz ogodlnie rzecz biorac, interpretacja dokonana w
formie wyroku sadowego lub aktu administracyjnego nie ma waloru wyktadni
autentycznej. W sytuacji jednak, gdy zostata ona dokonana przez samego prawo-
dawce, nalezatoby ja traktowac jako interpretacjg autentyczng o charakterze
szczegblnym.

8 Zob. D. Cenalmor, J. Miras, El derecho de la Iglesia. Curso basico de derecho canonico,
Pamplona 2004, s. 123.
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INTERPRETAZIONE AUTENTICA DELLE LEGGI DELLA CHIESA

Riassunto

In questo studio I’Autore ha centrato 1’attenzione sull’analisi dettagliata delle situazioni
contenute nel. can. 16 §§ 1-3 CIC, ovvero sulla questione dei soggetti ablitati a compiere
I’interpretazione autentica a modo di legge e sugli effetti retroattivi o meno delle sue singole forme,
nonché¢ sulla problematica della rilevanza dell’intrepretazione fatta a modo di senetenza giudiziale o
di atto amministrativo.

Dall’analisi condotta risulta che la forma specifica dell’interpretazione dipende soprattutto dal
suo autore. In conformita ai principia fondamentali dell’ ordinamento canonico, |’interpretazione
autentica compete esclusivamente al legislatore o a chi il legislatore 1’ha delegata.

In linea di massima tale interpretazione ha valore di legge.

Invece I’interpretazione fatta a modo di senstenza giudiziale o di atto amministartivo non ¢ ro-
conosciuto come inrterpretazione autentica. Potrebbe avere tuttavia tale valore nel caso della deci-
sione emessa dallo stesso legislatore.

Nota o Autorze: ks. GINTER DZIERZON, prof. UKSW, dr hab., kierownik Katedry Norm Ogdlnych
Prawa Koscielnego na Wydziale Prawa Kanonicznego Uniwersytetu Kardynata S. Wyszynskiego w
Warszawie, a takze kierownik Katedry Prawa Kanonicznego na Wydziale Teologicznym Uniwersy-
tetu Opolskiego; autor ponad 40 prac z zakresu prawa matzenskiego, norm ogélnych oraz teorii
prawa.

Stowa kluczowe: interpretacja, ustawa, autentyczny
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UDZIAE KOADIUTOROW — BRACI ZAKONNYCH
W NAUCZYCIELSKIM ZADANIU KOSCIOELA

WSTEP

Zakonnicy, tak jak wszyscy inni wierni, od momentu chrztu staja si¢ uczest-
nikami kaptanskiego, prorockiego i krolewskiego postannictwa Chrystusa'.
Uczestnictwo 0s6b zakonnych w prorockiej misji Kosciota taczy si¢ z obowiaz-
kiem i wrodzonym prawem Kosciota do przepowiadania Ewangelii wszystkim
narodom’®. Towarzystwo $w. Franciszka Salezego wlacza si¢ w réznorodne ko-
$cielne zadania nauczycielskie. Towarzystwo jest w Kosciele instytutem zakon-
nym kleryckim na prawie papieskim, oddajacym si¢ dzielom apostolskim’.
Cztonkami Instytutu (inaczej salezjanami) sa duchowni i laicy”. Ci ostatni, bracia
zakonni, zwani sg w tradycji salezjanskiej koadiutorami.

"' Por. Codex Iuris Canonici, auctoritate Joannis Pauli PP, promulgatus, Kodeks Prawa Kano-
nicznego. Przektad polski zatwierdzony przez Konferencj¢ Episkopatu, Poznan 1984 (dalej KPK
1983), kan. 204 § 1.

2 Por KPK 1983, kan 747 § 1. Zagadnienie ewangelizacji por. Pawet VI, Adhortacja Evangelii
nuntiandi, 8 XII 1975, AAS 68 (1976), s. 5-76, nr 69. Problematyka ta taczy si¢ z nowa ewangeli-
zacja, czyli z nowymi formami gloszenia Ewangelii, por. Jan Pawel II, Adhortacja posynodalna o
zyciu konsekrowanym i jego misji w Kosciele 1 w $wiecie Vita consecrata, 25 111 1996, AAS 88
(1996) s. 377-486, nr 81.

3 Por. Konstytucje i regulaminy ogélne Towarzystwa $w. Franciszka Salezego, Rzym 1986,
Konst. nr 4; prawo wlasne salezjanow sktada si¢ z dwoch zbiorow, przy odniesieniach do Konstytu-
cji uzywam skrotu Konst., przy cytacjach Regulamindéw ogoélnych stosuj¢ skrot Reg.Og. Zamiennie
z pelng nazwa ,,Towarzystwo $w. Franciszka Salezego” uzywam nazwy skroconej ,,Towarzystwo
Salezjanskie”. O formie prawnej Towarzystwa Salezjanskiego, por. takze KPK 1983, kan. 588, 589,
675§ 1.

4 Por. Konst. nr 4.
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,Zycie zakonne laickie, zaréwno dla mezczyzn, jak i dla kobiet, stanowi w
calej pemi stan profesji rad ewangelicznych™. Zatem powolanie zakonne jest
petne i niezalezne od sakramentu §wigcen’. Zasadnicza réwno$é zakonna nie
przeszkadza w rozréznianiu duchownych zakonnych od braci zakonnych’. Udziat
w nauczycielskim zadaniu Kos$ciota w ponizszym opracowaniu zostanie odnie-
siony do koadiutorow, ktorzy nie sa naznaczeni sakramentem §wigcen.

Celem artykulu jest zglebienie zagadnienia, czy koadiutorzy moga i czy po-
winni podejmowa¢ misj¢ nauczycielska Kosciota w wielorakich jej postaciach.
Kwestia ta zostanie rozwazona w odniesieniu do tresci ksiggi trzeciej Kodeksu
Prawa Kanonicznego z 1983 r. Poszukiwanie mozliwos$ci udziatu salezjanskich
braci zakonnych w zadaniu nauczycielskim obejmie gtownie: postuge stowa Bo-
zego, dzialalno$¢ misyjna Kosciota, wychowanie katolickie oraz oddziatywanie
przez wspotczesne Srodki spotecznego przekazu.

1. POSLUGA SLOWA BOZEGO

Posrod roznych form szerzenia orgdzia chrzescijanskiego prawodawca ko-
scielny wskazuje najpierw na postuge stowa Bozego, ktora stanowia gtownie ka-
znodziejskie gloszenie stowa (przepowiadanie) oraz nauczanie katechetyczne. W
gronie 0sob wspotodpowiedzialnych za te zadania znajduja si¢ osoby konsekro-
wane. Kanon 758 Kodeksu Prawa Kanonicznego z 1983 r. stanowi: ,,Cztonkowie
instytutow zycia konsekrowanego, na mocy wlasnego poswigcenia si¢ Bogu, w
sposob szczegbdlny daja $wiadectwo Ewangelii i sa w odpowiedni sposob powo-
lywani przez biskupa do $wiadczenia pomocy w gloszeniu Ewangelii”. Przyto-
czony kanon wskazuje przede wszystkim na konsekracje, ktora prowadzi do da-
wania §wiadectwa, do bycia znakiem Boga i Krolestwa Bozego®.

Pierwszoplanowy wymiar $wiadectwa rozszerza moznos¢ dodatkowego za-
angazowania braci zakonnych przez biskupa. Moze on powotaé i posta¢ ich do
okreslonych zadan postugi stowa. Mozna méwi¢ o ich obowiazku §wiadczenia o
Ewangelii, ale bez akceptacji biskupa wszelka zewngtrzna aktywnos¢ nie jest ich
whasnym uprawnieniem, inaczej niz u duchownych’.

> Dekret o przystosowanej odnowie Zycia zakonnego Perfectae caritatis, 28 X 1965, w: Sobor
Watykanski 11, Konstytucje, Dekrety, Deklaracje, tekst polski, Poznan 2002, s. 264-275, nr 10.
O stanie zakonnym, por. Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen gentium, 21 XI 1965, w:
Sobor Watykanski I1..., s. 105-170, nr 43. Por. takze KPK 1983, kan. 588.

8 Por. E. Gambari, Zycie zakonne po Soborze Watykariskim II, Krakow 1988, s. 250nn.

70 odrebnosci braci zakonnych, por., Vita consecrata, nr 60.

8 Por. KPK 1983, kan 573 § 1.

° Por. Commento al Codice di Diritto Canonico, a cura di P.V. Pinto, Roma 1985, s. 477.
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1.1. Przepowiadanie stowa Bozego

Prawodawca kos$cielny nie zdefiniowat terminu ,,przepowiadania”. Pojgcie to
mozna scharakteryzowa¢ jako ustny przekaz zywego stowa Bozego'’. Dotyczy
wigc gloszenia kaznodziejskiego. Na relacje braci zakonnych wobec funkcji ka-
znodziejskich wskazuja gtownie kanony: 765-767 Kodeksu Prawa Kanonicznego
z 1983 r.

W pierwszym z nich, tj. 765, prawo ujmuje jeden tylko aspekt. Jesli przepo-
wiadanie ma miejsce w kosciotach i kaplicach zakonnikdéw, to wymagana jest
zgoda przetozonego zakonnego, wlasciwego wedtug konstytucji''. Norma ta nie
wskazuje na aktywna rolg braci zakonnych w przepowiadaniu. Dotyczy ona za-
konnikéw jako odbiorcow gloszonego stowa.

Na pozytywny i zarazem czynny udziat laikow-zakonnikow w przepowiada-
niu stowa Bozego wskazuje kan. 766 Kodeksu z 1983 r.: . Swieckich mozna do-
pusci¢ do przepowiadania w kosciele lub kaplicy, jesli w okreslonych okoliczno-
$ciach domaga si¢ tego konieczno$¢, albo gdy to w szczegdlnych wypadkach za-
leca pozytek, zgodnie z przepisami wydanymi przez Konferencje Episkopatu i z
zachowaniem przepisu kan. 767 § 1”. Nalezy stwierdzi¢, ze koadiutorzy salezjan-
scy moga by¢ dopuszczeni do przepowiadania w kosciotach i kaplicach. Pozy-
tywne wskazanie kan. 766 jest istotna nowoscia na polu kanonicznym, ktdrej nie
pomniejsza obwarowanie okreslonymi warunkami'?.

Dyskusja wokot tego kanonu prowadzi do wniosku, ze mozliwo$¢ przepo-
wiadania przez braci zakonnych rozni sig¢ istotnie od prawa biskupoéw oraz
uprawnien prezbiterow i diakonoéw. Aktywne przepowiadanie stowa Bozego
przez braci zakonnych jest udzialem w misji ko$cielnej. Poniewaz nie jest to ich
»ZWyczajna” postuga, dlatego domaga si¢ umocowania prawnego. Wymaga ak-
ceptacji ze strony wladzy koscielnej. Prawodawca koscielny w kan. 766 stanowi,
ze $wieckich mozna dopusci¢ do przepowiadania. Owo dopuszczenie oddaje sto-
wo ,,mozliwo$¢” lub ,,moznos¢”". Wydaje sie, ze jest to zwykle pozwolenie lub
zgoda odpowiedniego przedstawiciela wtadzy koscielnej'*.

1 Por. Z. Adamek, Homiletyka, Tarnow 1992, s. 95.

" Brak wyraznego odniesienia si¢ w Konstytucjach salezjanskich do tej kwestii sugeruje, ze
odnos$na osoba jest przetozony lokalny, tzw. dyrektor domu.

12 Por. J.A. Fuentes, Introduccién y comentario, w: Comentario exegético al Cédigo de Derecho
Canonico, ed. A. Marzoa, J. Miras y R. Rodriguez-Ocatia, vol. I1I/1, Pamplona 1997, s. 107-108.

B P, Urso, Il ministero della parola divina: predicazione e catechesi (can. 781-792), w:
Gruppo italiano docenti di diritto canonico — La funzione di insegnare della Chiesa, XIX Incontro
di studio passo della Mendola — Trento, 29 VI-3 VII 1992, Milano 1994, s. 35; T. Vanzetto,
Predicazione dei laici nelle chiese e negli oratori. Commento alle delibere CEI, QDE 3 (1990) nr 1,
s. 132; E. Zanetti, [ laici possono predicare e insegnare nella Chiesa?, QDE 2 (1989) nr 1, s. 268—
270; G. Feliciani, La prédication des laics dans le code, AC 31 (1988), s. 125-127.

" Por. I.A. Fuentes, dz.cyt., s. 89. 110-111; J. Dyduch, Udzial $wieckich w misji prorockiej
Chrystusa i Kosciola, RTK 35 (1988) z. 5, s. 12. O naturze tej ,,misji”, por. takze E. Signorile, La
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Instrukcja z 1997 1., dotyczaca wspotpracy Swieckich w postudze kaptanow,
okresla, ,,ze w zadnym przypadku nie moze tu by¢ mowy o prawie wiasnym, jakie
przystuguje biskupom, ani o uprawnieniu, jakie maja kaptani lub diakoni”'’. Na
bazie ogdlnej zdolnosci do podjecia przepowiadania opiera si¢ konkretne pozwo-
lenie wladzy koscielnej, ale nie jest to prawo whasne laikatu'®. Przepowiadanie
braci zakonnych w ko$ciotach i kaplicach nie moze by¢ postrzegane jako naucza-
nie prywatne — nie przemawiaja tylko we wtasnym imieniu'’. Omawiane pozwo-
lenie moze posrednio wynika¢ z nadania urzedu w Kosciele albo by¢ bezposred-
nio udzielone do okreslonych wydarzen, by¢ terminowe lub bezterminowe'®.

Przepowiadanie, o ktorym mowi kan. 766 Kodeksu z 1983 r., odnosi si¢ do
okreslonych miejsc $wigtych. Gdy dokonuje si¢ w kosciotach i kaplicach, nabiera
oficjalnego i publicznego charakteru'’. Rowniez ten aspekt wskazuje na wymog
akceptacji ze strony os6b sprawujacych wiadzg w Kosciele. Analizowany kanon nie
odnosi si¢ do mozliwosci przepowiadania osob zakonnych poza miejscami §wigty-
mi. Poza nimi moglaby zaistnie¢ postuga stowa w wykonaniu koadiutorow?’, np. w
domach prywatnych podczas spotkan modlitewnych, w trakcie procesji religijnych
na placach i ulicach, Drodze krzyzowej, ludowych nabozenstwach maryjnych itd.'.
Na mocy kan. 772 § 1 Kodeksu z 1983 r. wydanie doktadniejszych norm dotycza-
cych przepowiadania §wieckich (braci zakonnych) poza kosciotami i kaplicami lezy
w kompetencji biskupa diecezjalnego. Wymagana jest takze zgoda duszpasterza,
ktory kieruje dana parafia czy grupa wiernych®.

Biskup diecezjalny daje przyzwolenie braciom zakonnym na przepowiadanie.
Kanon 766 Kodeksu z 1983 r. odnosi pozwolenie (biskupa) do norm wydanych
przez Konferencje Episkopatu. ,,Kan. 766 stanowi ponadto, ze nalezy zawsze po-

predicazione dei laici e il divieto d’omelia, Roma 1994, s. 89; E. Zanetti, [ laici nel munus docendi
della Chiesa, w: I laici nella ministerialita della Chiesa, XXVI Incontro di Studio Centro Dolomiti
,,Pio X" — Borca di Cadore 28 giugno—3 luglio 1999, a cura di Gruppo Italiano Docenti di Diritto
Canonico, Milano 2000, s. 205-206.

' Dokument miedzydykasterialny, Ecclesiae de mysterio, 15 VII 1997, ,L’Osservatore
Romano” 12 (1998), art. 2 § 3.

16 por. J.A. Fuentes, dz.cyt., s. 108-109; F. Coccopalmerio, I/ ministero del parroco nel nuovo
Codice, OP 33 (1985) nr 5, s. 30; G. Feliciani, La predicazione dei laici nel Codice del 1983, w: Las
relaciones entre la Iglesia y el Estado, Madrid 1989, s. 887-889. Por. takze L. Gerosa, Prawo
Kosciola. Podreczniki teologii katolickiej (Amateca), t. 12, Poznan 1999, s. 118.

" Por. E. Zanetti, I laici possono predicare..., s. 270.

'8 Por. J.A. Coriden, Introduction and commentary, w: New commentary of the Code of Canon
Law, ed. J.P. Beal, J.A. Corriden, T.J. Green, New York—Mahwah 2000, s. 927.

' Por. tamze.

2 Por. J.A. Fuentes, dz.cyt., s. 110. Por. takze: ,,Swieckich dopuszcza si¢ do przepowiadania
poza liturgia w kosciele lub kaplicy, po uprzednim pozwoleniu ordynariusza. Warunek ten nie od-
nosi si¢ do wystapien w innych pomieszczeniach, o czym decyduje proboszcz”. Synod Archidiecezji
Przemyskiej 1995-2000. Statuty i aneksy, Przemys$l 2000, statut 241.

2 por. T. Vanzetto, dz.cyt., s. 131.

2 por. tamze, 131-132; G. Feliciani, La predicazione dei laici..., s. 885.
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stgpowac iuxta Episcoporum conferentiae praescripta. W tej ostatniej klauzuli
cytowany kanon wskazuje zasadnicza podstawe, na jakiej ma si¢ opiera¢ rozezna-
nie rzeczywistej »koniecznosci« lub »uzytecznosci« w konkretnych przypadkach,
jako ze wspomniane przepisy Konferencji Episkopatu, ktore musza uzyskac reco-
gnitio Stolicy Apostolskiej, winny wymienia¢ stosowne kryteria rozeznania, aby
dopomdc biskupowi diecezjalnemu w podejmowaniu wlasciwych decyzji duszpa-
sterskich, zwiazanych z sama natura urzedu biskupiego™”.

Dopuszczenie braci zakonnych do przepowiadania warunkuje koniecznosé
albo w szczegblnych przypadkach pozytek. Oba warunki podkreslaja wyjatko-
wos$¢ udzielenia pozwolenia na gltoszenie Ewangelii — w mysl kan. 766 Kodeksu z
1983 r.**. Pierwszy z nich — konieczno$é¢ — taczy si¢ zwlaszcza z brakiem szafa-
rzy”, a tym samym ze stratami duchowymi po stronie wiernych. Kolejny wymog
— pozytek, dotyczy szczegélnych przypadkow, jest sytuacja okazyjna. Jest to
przepowiadanie pomocnicze z okazji np. szczegdlnych rocznic w spotecznosci,
wizyty misjonarzy swieckich (koadiutorow) we wspoélnocie, czy tez reprezentan-
tow (koadiutoréw) réznych form apostolstwa, ¢wiczen duchowych, rewizji zycia
religijnego, wieczorow modlitewnych, itd. .

Przyzwolenie na przepowiadanie braci zakonnych w kosciotach i kaplicach
wyklucza gloszenie homilii, ktora jest zarezerwowana dla kaptanow i diakonow.
Swieccy, na mocy kan. 767 § 1 Kodeksu z 1983 r., nie moga glosi¢ homilii. Prze-
powiadanie $wieckich (koadiutorow) przed lub po Mszy $w. albo w innym kon-
tekscie liturgicznym (sprawowanie sakramentow czy sakramentaliow, nabozen-
stwa liturgii Stowa, Liturgia Godzin) jest dopuszczalne, ale nie moze mie¢ miej-
sca w trakcie liturgii eucharystycznej”’. Rezerwacje homilii dla duchownych w
trakcie Mszy $w. potwierdzaja nadto dokumenty II Synodu Plenarnego w Polsce.
»Homilia jest wiasna czynno$cia wyswigconych stug stowa: biskupa, kaptana i
diakona™?®,

Dyspozycja kan. 767 § 1 w Kodeksie z 1983 r. rodzita problemy interpreta-
cyjne. Dlatego skierowano do Papieskiej Komisji Autentycznej Interpretacji Ko-
deksu Prawa Kanonicznego pytanie: ,,Czy biskup diecezjalny moze dyspensowac

3 Ecclesiae de mysterio..., art. 2 § 3. Zestawienie przepisow wydanych przez rézne Konferen-
cje Episkopatu, ktore odnosza si¢ do kan 766, por. J.T. Martin De Agar, Note sul diritto particolare
delle Conferenze Episcopali, ,,Jus Ecclesiae” 2 (1990) nr 2, s. 602—603. Na terenie Polski, por.
Wskazania Episkopatu Polski w sprawie udziatu katolikow swieckich w wykonywaniu postugi stowa,
,,Miesigcznik Pasterski Ptocki” 72 (1987) nr 6-8, s. 247-248.

2 Por. Ecclesiae de mysterio..., art. 2 § 3.

2 pPor. KPK 1983, kan 230 § 3; L. Chiappetta, Il Codice di Diritto Canonico. Commento
giuridico-pastorale, t. 11, Roma 1996, s. 18; G. Feliciani, La predicazione dei laici..., s. 886—887.

2 Por. J.A. Coriden, dz.cyt., s. 928; P. Urso, dz.cyt., s. 35-36; E. Zanetti, [ laici possono
predicare..., s. 270; H. Stawniak, Udzial matzonkow-rodzicow w koscielnej postudze nauczania, PK
37 (1994) nr 1-2, s. 167; D. Bourgeios, Duszpasterstwo Kosciota, Poznan 2001, s. 373-374.

2 Por. L. Gerosa, dz.cyt., s. 117; Wskazania Episkopatu Polski..., nr 4.

8 I Polski Synod Plenarny (1991-1999), Poznan 2001, s. 206.
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od przepisu kan. 767 § 1, ktory rezerwuje gloszenie homilii kaptanowi lub diako-
nowi?”. Odpowiedz Komisji byta bardzo krétka i negatywna®’. Wydaje sie, ze nie
dopuszcza ona zadnych wyjatkdéw w odniesieniu do gloszenia homilii przez nie-
duchownych podczas Mszy $w.

Niemozno$¢ dyspensowania od zarezerwowania homilii dla kaptanow i dia-
konéw potwierdza Instrukcja o wspodipracy swieckich w postudze kaptanow z
1997 r. Dokument wnosi nowos¢ interpretacyjna, poniewaz wskazuje na inng
ptaszczyzng rozumienia tego prawa. ,,Nie jest bowiem istotne to, ze kto$ posiada
ewentualnie wigksza zdolno$¢ przemawiania lub zdobyt lepsze przygotowanie
teologiczne, ale fakt, iz funkcja ta jest zastrzezona dla osoby, ktéra otrzymata
sakrament §wigcen, przez co nawet biskup diecezjalny nie ma prawa dyspenso-
wac od tego przepisu kanonicznego, jako ze nie jest to ustawa czysto dyscypli-
narna, lecz dotyczaca funkcji nauczania i uswigcania, $cisle ze soba powiaza-
nych™’. Fakt przyjecia $wigcen uprawnia do potaczonych funkcji nauczania i
uswigcania w Kosciele. Kaptan lub diakon, w konkretnym odniesieniu liturgicz-
nym, obrazuja osobe Chrystusa nauczajacego w zgromadzeniu®'.

Przepowiadanie moze wyrazac si¢ w formie dialogowanej. ,,Mozliwos$¢ »dia-
logu« podczas homilii moze by¢ czasem roztropnie wykorzystywana przez kapta-
na sprawujacego Mszg¢ $w. jako forma objasnienia, co jednak nie oznacza ztoze-
nia na innych obowiazku gloszenia stowa”*. Do kaplana nalezy gloszenie homi-
lii, rowniez w formie dialogu.

Nie wyklucza si¢ innych wystapien koadiutorow w trakcie Mszy $w. Po krot-
kiej homilii $wigtego szafarza dopuszczalne jest zabranie glosu przez zakonnika,
ktory daje swoje swiadectwo wiary w relacji do tekstow $wigtych czy niektorych
specyficznych probleméw™. | ,Dopuszczalne jest wprowadzenie do liturgii krot-
kiego komentarza, pozwalajacego ja lepiej zrozumieé, a takze — w wyjatkowych
przypadkach — ewentualnych $wiadectw, ktore powinny by¢ zawsze dostosowane

¥ D, Utrum Episcopus dioecesanus dispensare valeat a praescripto can. 767 § 1, quo
sacerdoti aut diacono homilia reservatur”. R. Negative, Pontificia Commissio ad Codicis Canones
Authenticae Interpretandos, Responsiones ad proposita dubia, 26 V 1987, AAS 79 — 11 (1987), s. 1249.

3 Ecclesiae de mysterio..., art. 3 § 1. Por. Kongregacja ds. Duchowiefistwa, Kaplan glosiciel
stowa, szafarz sakramentow i przewodnik wspolnoty w drodze do trzeciego tysiqclecia chrzescijan-
stwa, 19 111 1999, Tarndéw 1999, s. 32; Kongregacja ds. Duchowienstwa, Kapfan, pasterz i przewod-
nik wspolnoty parafialnej, 4 VIII 2002, Poznan 2002, nr 20. Przekroczenie zastrzezenia gloszenia
homilii dla prezbiterow i diakonéw moze nosi¢ znamiona przestgpstwa nielegalnego sprawowania
zadania kaptanskiego lub innej §wigtej postugi, por. KPK 1983, kan 1384.

31 Por. G. Siwek, Czym ma by¢ homilia?, ,Tygodnik Powszechny” 29 (1999), s. 11; Instrukcja
Kaptan...,nr 9.

32 Por. Ecclesiae de mysterio, dz.cyt., art. 3 § 3. Por. takze M. Rivella, La riserva dell’omelia ai
ministri ordinati. Senso ed estensione del disposto del can. 767 § 1, QDE 11 (1998), s. 380-381.
O homilii dialogowanej w liturgii, por. takze A. Meneghetti, [ laici fanno liturgia?, Torino 1989,
s. 48-51.

33 Por. L. Chiappetta, dz.cyt., . II, s. 20.
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do przepisow liturgicznych i sktadane podczas liturgii eucharystycznych sprawo-
wanych ze szczego6lnych okazji (np. dzien seminarium, dzien chorego itp.), jesli
rzeczywiscie moga one by¢ przydatne do zobrazowania homilii wygloszonej jak
zwykle przez celebransa. Te komentarze i §wiadectwa nie powinny przybierac
takiej formy, ktora zatartaby roznice miedzy nimi a homilia™**. Jeszcze bardziej
wskazanym terminem na tego rodzaju przepowiadanie jest koniec Eucharystii,
przed rozestaniem wiernych®® albo przygotowanie do Mszy $w., tj. przed rozpo-
czgeiem liturgii.

Na skutek braku duchownych albo innych powaznych utrudnien wierni nie
zawsze moga uczestniczy¢ w Eucharystii. Dlatego w przypadku niecobecnosci
kaptana Kos$ciot dopuszcza mozliwo$¢ niedzielnych celebracji, ktore sprawuja
wierni §wieccy, wigc rowniez koadiutorzy. Dokument Kongregacji Kultu Bozego
Christi Ecclesia z 1988 r., okreslajacy zasady rzadzace tymi nabozenstwami, od-
nosi si¢ rowniez do homilii**. W trakcie celebracji stowa Bozego przewodniczacy,
brat zakonny, moze poda¢ uczestnikom spotkania wyjasnienia dotyczace odczy-
tanych lektur. Dyrektorium Christi Ecclesia, przypominajac o rezerwacji homilii
dla kaptanow i diakonow, stwierdza, ze wskazane jest, aby homili¢ przygotowat
proboszcz, a nastepnie przekazat ja do odczytania przez moderatora wspolnoty”’.

Oprocz homilii nalezy wskaza¢ inne formy przepowiadania, takie jak: reko-
lekcje, misje §wigte, kazania, konferencje itp. ,,Proboszczowie zgodnie z zarza-
dzeniem biskupa diecezjalnego powinni w pewnych okresach organizowac to
przepowiadanie, ktére nazywa si¢ rekolekcjami i §wigtymi misjami, lub inne for-
my przepowiadania dostosowane do miejscowych potrzeb™®. Czasem wskaza-
nym na rekolekcje sa ,,pewne okresy”, przez co nalezy rozumie¢ przede wszyst-
kim Adwent i Wielki Post™.

Forma rekolekeyjna czy misyjna w duzej mierze opiera si¢ na postudze ob-
cych duchownych. Czy jest to jedyna grupa oséb podejmujacych takie zadanie
duszpasterskie? Wydaje sig, ze byloby to zbytnim uproszczeniem. Raczej nalezy
tu méwi¢ o zadaniu, jakie powinien podja¢ caly rekolekcyjny (misyjny) zespot
0soOb, skladajacy si¢ rowniez z o0s6b konsekrowanych, alumnéw seminarium i
0s6b $wieckich®. Zatem inne formy przepowiadania, ktére nie tacza si¢ z Eucha-

3* Ecclesiae de mysterio..., art. 3 § 2.

35 Por. L. Chiappetta, dz.cyt., t. II, s. 20.

3% Congregatio pro Cultu Divino, Christi Ecclesia, 2 V1 1988 r., w: Enchiridion Vaticanum.
Documenti ufficiali della Santa Sede 1988—1989,t. 11, Bologna 1992, s. 442—469.

37 Por. tamze, nr 43. O zaleceniu liturgii stowa, gdy nie mozna uczestniczyé we Mszy §w., por.
KPK 1983, kan 1248 § 2.

*¥ KPK 1983, kan 770.

3 Por. E. Sztafrowski, Podrecznik prawa kanonicznego, t. 3, Warszawa 1986, s. 32.

40 Por. G. Siwek, Misje ludowe w teorii i praktyce Kosciota, Krakow 1999, s. 191-200.
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rystig, moga by¢ gloszone przez koadiutorow. Szczegély powinno regulowaé
prawo partykularne*.

Prawo wilasne Towarzystwa $w. Franciszka Salezego nie stanowi norm doty-
czacych przepowiadania w wydaniu koadiutorow. Na rowni z kaplanami-
salezjanami, uczestnicza w misji ewangelizacyjnej Towarzystwa Salezjanskiego,
skierowanej zwlaszcza do miodziezy™. Koadiutorzy moga uczestniczy¢ we
wszystkich postugach (ministeriach), ktore sa otwarte w Kosciele dla osob swiec-
kich®. Tym samym salezjanscy bracia zakonni nie sa wykluczeni od przepowia-
dania, jesli sa takie potrzeby.

1.2. NAUCZANIE KATECHETYCZNE

Postuga stowa Bozego obejmuje dwie zasadnicze formy: przepowiadanie i
nauczanie katechetyczne. O odrgbnosci katechezy stanowi jej cel i forma. To ka-
techeza ma sprawiaé, by wiara chrze$cijan stawata si¢ zywa, wyrazna i czynna*.
Katecheza jest systematycznym i cato$ciowym wychowaniem w wierze dzieci,
mlodziezy i dorostych®’. Forma katechetyczna nie jest gloszeniem misyjnym,
homiletycznym czy teologicznym™.

Prawodawca ko$cielny wskazuje, ze systematyczny i cato$ciowy przekaz
wiary jest obowiazkiem wszystkich wiernych: duszpasterzy, osob konsekrowa-
nych i §wieckich; jest to odpowiedzialno$¢ calego Ludu Bozego. Kan. 774 § 1
Kodeksu z 1983 r. stanowi: ,,Troska o katechezg, pod kierownictwem prawowitej
wladzy koscielnej, nalezy do wszystkich cztonkéw Ko$ciota, w czesci kazdemu
wlasciwe;j”.

Cytowany kanon taczy katechezg z zaangazowaniem catej wspodlnoty chrze-
Scijanskiej, ale ,,w czgsci kazdemu wlasciwej”. Oznacza to, ze obowiazek kate-
chizowania w réznym stopniu spoczywa na wiernych: ,poszczegolni jednak
cztonkowie Kos$ciota maja zréznicowane obowiazki, wyptywajace z powotania

I Por.: ,,Wyglaszanie konferencji religijnych w kosciotach lub kaplicach poza Msza $w. lub
nabozenstwem przez osoby $wieckie, ktore posiadaja formacje teologiczna, moze si¢ odbywaé po
uprzednim uzyskaniu zgody miejscowego biskupa diecezjalnego”. Wskazania Episkopatu Polski...,
dz.cyt., nr 5.

42 por. Konst. nr 26, 34, 41.

B Por. Il salesiano coadiutore. Storia, identita, pastorale vocazionale e formazione, Roma
1989, s. 173-175.

“ Por. Kongregacja ds. Duchowienstwa, Ogélna instrukcja katechetyczna, 11 TV 1971, AAS
64 (1972) s. 97-176, nr 17. Osiagnigcie wiary jako zywej, wyraznej i czynnej, wpisane jest w aktu-
alny Kodeks, por. KPK 1983, kan 773.

% Por. Jan Pawet 11, Adhortacja Catechesi tradendae, 16 X 1979, Warszawa 1980, nr 18.

* Por. Ogélna instrukcja katechetyczna. .., nr 17.
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kazdego z nich™. Wspdlne, cho¢ zroznicowane, zaangazowanie w katecheze
znajduje swoje odbicie w odnowionych obrz¢dach sprawowania poszczegolnych
sakramentow.

Osoby konsekrowane wplataja si¢ w katechetyczna misje¢ catego Kosciota.
Kodeks Prawa Kanonicznego z 1983 r. wskazuje na nich jako pomocnikéw pro-
boszcza*. Nadmienié mozna, ze w historii Kosciota zakonnicy i zakonnice brali
zywy i owocny udzial w katechizacji. Wiele rodzin zakonnych powstato specjal-
nie w celu nauczania chrzescijanskiego mtodziezy*. Terazniejszos¢ rowniez wy-
maga wktadu wspoélnot zakonnych, aby ,,zechcialy poswigci¢ maksimum zdolno-
$ci i mozliwosci szczytnemu dzietu katechizacji™’.

Oryginalny wktad braci zakonnych wynika z ,,publicznego $wiadectwa ich
konsekracji”®'. Ten specyficzny stan jest darem dla cafej wspélnoty Kosciota.
Zarazem uzdolnia do wielkiej aktywnosci katechetycznej i to w duchu okreslone-
go instytutu czy stowarzyszenia. ,,Charyzmaty zalozycielskie nie pozostaja na
marginesie, jesli zakonnicy podejmuja zadanie katechetyczne. Zachowujac niena-
ruszony wilasny charakter katechezy, charyzmaty réznych wspélnot zakonnych
nadaja temu wspolnemu zadaniu wlasne akcenty, czesto o wielkiej glebi religij-
nej, spotecznej i pedagogicznej. Historia katechezy pokazuje zywotnos¢, jaka te
charyzmaty nadaty dziatalno$ci wychowawczej Kosciota™?.

Charyzmat salezjanski bardzo wyraznie taczy si¢ z poshuga katechetyczna.
,»Towarzystwo to u swego poczatku byto zwyktym katechizmem«. Rowniez i dla
nas ewangelizacja i katecheza stanowia podstawowy wymiar naszego postannic-
twa”>’. Wychowanie do wiary, zwlaszcza ludzi mtodych i $rodowisk ludowych,
czesto ma miejsce w parafiach. Salezjanie (kaptani i koadiutorzy), w odpowiedzi
na potrzeby kosciotéw partykularnych, katechizuja w srodowiskach parafialnych.
»Niech docenia (wspolnota zakonna) znaczenie katechezy systematycznej dla
wszystkich i dazy do pozyskania tych, ktérzy stoja z dala™*.

Mozliwosci udziatu braci zakonnych w katechizacji nie zamykaja si¢ w obre-
bie parafii. Prawodawca naktada obowiazki na przetozonych zakonnych. ,,Przeto-

47 Catechesi tradendae..., nr 16. Por. E. Sztafrowski, Podrecznik prawa kanonicznego, t. 3,
dz.cyt., s. 37; J. Syryjczyk, Przepowiadanie stowa Bozego i nauczanie katechetyczne wedlug norm
nowego prawa koscielnego, w: Duszpasterstwo w swietle nowego Kodeksu Prawa Kanonicznego,
red. J. Syryjczyk, Warszawa 1985, s. 135.

8 por. KPK 1983, kan 776.

4 Por. Catechesi tradendae..., nr 65.

%0 Tamze.

3! Kongregacja ds. Duchowienstwa, Dyrektorium ogélne o katechizacji, 15 VIII 1997, Poznan
1998, nr 228.

52 Tamze, nr 229.

53 Konst., nr 34.

* Reg.Og., nr 26; por. Konst., nr 42. Przygotowanie do pracy katechetycznej jest czescia for-
macji poczatkowej koadiutorow, por. Towarzystwo Salezjanskie Inspektoria $w. Wojciecha, Dyrek-
torium Inspektorialne, Pita 2005, nr 103.
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zeni zakonow 1 stowarzyszen zycia apostolskiego winni zatroszczy¢ si¢ o to, aze-
by w ich kosciotach, szkotach lub w innych zaktadach, w jakikolwiek sposob im
powierzonych, pilnie prowadzono katechizacje””. Taka sytuacja otwiera wiele
mozliwosci pracy katechetycznej braci zakonnych opierajacych si¢ na réznych
zakonnych dzietach wiasnych. ,Nalezy zachgcaé, aby wspolnoty zakonne, po-
dejmujace si¢ w naszym kraju réznych dziet na rzecz mtodziezy, zwlaszcza naj-
bardziej opuszczonej, wprowadzaty do niej, gdzie tylko to mozliwe, elementy
katechezy”™°.

Towarzystwo Salezjanskie podejmuje wychowanie i ewangelizacj¢ mlodzie-
zy we wszystkich swoich dzietach, cz¢sto w formie nauczania katechetycznego.
Do dziet salezjanskich naleza: oratoria, osrodki mtodziezowe, szkoly, osrodki
doskonalenia zawodowego, internaty, domy dla mlodziezy zagrozonej, domy
rekolekcyjne, osrodki wyspecjalizowane i inne”’. Odnowienie i wzmocnienie dy-
namizmem ewangelizacyjnym postugi katechetycznej w tych wszystkich dzietach
salezjanskich jest m.in. zadaniem koadiutorow>®.

Katechizacja powinna by¢ prowadzona takze z wykorzystaniem kosciotéw
nieparafialnych, co réowniez stwarza okazj¢ do postugiwania braci zakonnych.
Sytuacja taka wymaga uzgodnienia z proboszczem i uwzglednienia przepisow
diecezjalnych®. Zakonnicy i cztonkowie stowarzyszen zycia apostolskiego pod-
legaja w sprawach duszpasterskich wtadzy biskupow®. Katechizacja czasem do-
maga si¢ obecnosci koadiutoréw w innych jeszcze dzietach. ,,Postluga na rzecz
mtodziezy moze niekiedy wymagac naszej obecnosci w instytucjach niesalezjan-
skich, aby $cislej wspotdziata¢ z kosciotami partykularnymi w duszpasterstwie
miodziezy lub $wiata pracy oraz w trosce o powotania”®".

Praca katechetyczna braci zakonnych jest zroznicowana i zalezna od réznych
srodowisk oraz odmiennych odbiorcow. Mozna wyroznié: katechetow w krajach
dawniej chrzescijanskich, ktorzy uzupeiniaja brak kaptandéw; pracujacych z
dzie¢mi, mtodzieza lub z dorostymi; przygotowujacych do przyjecia sakramen-
tow; oddelegowanych do pracy z osobami nieprzystosowanymi lub niepetno-
sprawnymi, albo tez z emigrantami i osobami zyjacymi na marginesie®. Posrod
roznych typow katechetow wymieni¢ trzeba rowniez katechistow, tj. pracujacych
na terenach misyjnych®.

> KPK 1983, kan 778.

36 Konferencja Episkopatu Polski, Dyrektorium Katechetyczne Kosciota Katolickiego w Pol-
sce, 20 VI 2001, Krakow 2001, nr 131.

57 Por. Konst., nr 42.

38 Por. 11 salesiano coadiutore, dz.cyt., s. 174.

5 Por. E. Sztafrowski, dz.cyt., t. 3, s. 40.

8 por. KPK 1983, kan 678 § 1, 738 § 2.

61 Reg.Og., nr 35.

82 Por. Dyrektorium ogélne o katechizacji. .., nr 232.

 por. tamze, nr 232; Catechesi tradendae. .., nr 66.
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Réznorodnos¢ postugi katechetycznej domaga si¢ odpowiedniego przygoto-
wania. Kodeks z 1983 r. naktada na ordynariuszy miejsca obowiazek wtasciwego
przygotowania katechetow®. Ordynariusze zakonni réwniez winni mieé¢ na uwa-
dze formacj¢ katechetyczna braci zakonnych. Przestanka za tym jest m.in. tema-
tyka formacji katechetycznej, ktora wielokrotnie pojawia si¢ w dokumentach
Urzedu Nauczycielskiego Kosciota, np. w Ogdlnej instrukcji katechetycznej z
1971 r. i Dyrektorium ogo6lnym o katechizacji z 1997 r.

Postuge katechetyczng braci zakonnych mozna odczyta¢ nie tylko jako ich
obowiazek, ale takze jako prawo. Laikat wigc 1 koadiutorzy katechizuje ,,w poro-
zumieniu i we wspotpracy z hierarchia, ktéra ze swej strony winna $wieckich
chetnie angazowa¢ do tych zadan, udzielajac im misji kanonicznej”®. Kodeks z
1983 r. wskazuje na mozno$¢ przekazania §wieckim mandatu do nauczania. ,,Po-
dobnie — zachowujac jednak przepisy stawiajace wymagania co do zdatnosci —
moga otrzyma¢ od kompetentnej wladzy koscielnej zlecenie nauczania $wigtej
nauki”®. Nauczanie katechetyczne nie jest dziataniem prywatnym, jest peie-
niem misji Kosciota. Dlatego ,,winno zawsze pozostawaé¢ pod kierownictwem
prawowitej wladzy koscielnej. Kto katechizuje, dziata w imieniu Kosciota i z
mandatu Kosciota™®.

2. MISYJNA DZIALALNOSC KOSCIOLA

Dziatalno$¢ misyjna Kosciota zwraca si¢ szczegdlnie ku ewangelizacji oso6b
niewierzacych. Wynika ona z natury Kosciota®. Celem postugi ,.jest ewangelizo-
wanie i zaszczepianie Kosciota posrod ludow albo grup, wsrdd ktérych nie jest on
jeszcze zakorzeniony, [...] w ten sposob niech z zasiewu slowa Bozego wzrasta
dostatecznie wiele zakladanych na catym $wiecie rodzimych Kos$ciotow partyku-
larnych, obdarzonych wiasnymi sitami i dojrzatoscia™®.

W postudze misyjnej uczestnicza wszyscy wierni. To podstawowe zalozenie
oddaje kan. 781 aktualnego Kodeksu: ,,Poniewaz caty Kosciotl jest ze swej natury
misyjny, a dzieto ewangelizacji winno by¢ uznane za fundamentalny obowiazek

% Por. KPK 1983, kan 780.

% J. Dyduch, Udzial $wieckich w misji prorockiej..., s. 12.

6 KPK 1983, kan 229 § 3.

87 Dyrektorium katechetyczne..., nr 121. O udzieleniu misji kanonicznej katechetom szkolnym
przez biskupa diecezjalnego, por. tamze, nr 82, 90. Termin upowaznienie (missio canonica) do
nauczania religii wystepuje w Konkordacie polskim z 28 VII 1993, tekst dokumentu w: W. Goral-
ski, Konkordat Polski 1993 od podpisania do ratyfikacji, Warszawa 1998, art. 12, ust. 3. O manda-
cie, ktorego udziela si¢ katechetom, por. takze E. Zanetti,  laici nel munus..., s. 203-204; tenze, [
laici possono predicare...,s. 273-274.

88 Por. Dekret o dziatalnosci misyjnej Kosciota Ad gentes, 7 XI1 1965, w: Sobor Watykari-
skill...,nr2.

 Tamze, nr 6. Por. Konst., nr 30.
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Ludu Bozego, stad wszyscy wierni, §wiadomi swojej odpowiedzialno$ci, winni
wnosi¢ swoj udziat w dzieto misyjne”.

W dzieto ewangelizacji w istotny sposob wpisuja si¢ bracia zakonni. O misyj-
nej roli instytutow zycia konsekrowanego stanowi Kodeks z 1983 r. w kan. 783:
,Poniewaz czlonkowie instytutow zycia konsekrowanego na mocy samej konsekra-
cji poswigcaja sig na shuzbg Kosciolowi, powinni w sposob wlasciwy ich instytuto-
wi mie¢ szczegblny udzial w dzialalno$ci misyjnej”. Mozna powiedzie¢, ze istnieje
petna wspotzaleznos¢ miedzy powolaniem misyjnym i powolaniem zakonnym’’.
Konsekracja czyni ich dyspozycyjnymi wobec gloszenia Ewangelii; sg takze przed-
sigbiorczy, pomystowi, oryginalni i wielkoduszni, mimo réznych niebezpieczenstw
dla zdrowia i zycia’'. Instytuty Zycia czynnego petnia wazna role ewangelizacyjna.
Na ich zaangazowanie misyjne wskazywat Sobor Watykanski 1172,

Towarzystwo $w. Franciszka Salezego podejmuje pracg misyjna, jako jeden z
waznych sektoréw swego postannictwa. ,,Ludy nieznajace jeszcze Ewangelii sta-
nowity szczegdlny przedmiot troski i apostolskiego zapalu Ksigdza Bosko. Nie
przestaja one pobudzac i podtrzymywac¢ takze naszej gorliwosci. W pracy misyj-
nej dostrzegamy bowiem istotny rys naszego Zgromadzenia™”.

W pracy misyjnej koadiutoréw, wraz ze wszelka ich zewngetrzna aktywno-
$cia, powinno uwidaczniac¢ si¢ ich $wiadectwo. ,,Najwazniejszym przejawem mi-
sji nie sa bowiem zewngtrzne dziela, ale przede wszystkim uobecnianie w $wiecie
samego Chrystusa przez osobiste §wiadectwo”’*. ,,Szczegdlny wktad 0séb konse-
krowanych w ewangelizacj¢ polega przede wszystkim na swiadectwie zycia cat-
kowicie oddanego Bogu i braciom na wzor Zbawiciela [...]”"°. Swiadectwo zycia
niekiedy stanowi jedyna forme ewangelizacji. ,,Tam, gdzie uwarunkowania reli-
gijne, spoteczne lub polityczne nie zezwalaja na stosowanie jawnych form ewan-
gelizacji, niech Zgromadzenie podtrzymuje i rozwija obecno$¢ misyjna poprzez
$wiadectwo i shuzbe™™.

Doznanie mitos$ci Boga prowadzi do dzielenia si¢ z tymi, ktorzy Go nie zna-
ja. Jest to bodziec do wlaczenia si¢ osob konsekrowanych w pierwsza ewangeli-
zacje, w przepowiadanie Chrystusa wszystkim narodom’’. Rozne sa dziatania
misyjne. Obok modlitwy jest miejsce na organizowanie pomocy materialnej i
technicznej, zwlaszcza w krajach, ktore pomagaja misjom.

" Por. E. Gambeari, dz.cyt., s. 522.

"' Por. Evangelii nuntiandi, nr 69.

2 Por. Ad gentes, nr 40; Jan Pawel II, Encyklika o stalej aktualnosci postania misyjnego Re-
demptoris missio, 7 XII 1990, AAS 83 (1991), s. 317nn, nr 65-66, 69.

7 Konst., nr 30.

" Vita consecrata, nr 72.

> Tamze, nr 76. ,,Apostolstwo wszystkich zakonnikéw polega na $wiadectwie ich zycia kon-
sekrowanego, ktore winni ozywia¢ modlitwa i pokuta”, KPK 1983, kan 673.

76 Reg.Og., nr 22.

" Por. Vita consecrata, nr 77-80.
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Zaangazowanie misyjne wyraza si¢ wreszcie przez aktywna poshuge misjona-
rzy na terenach misyjnych. ,,Misjonarze, a wigc ci, ktorzy sa posytani przez kom-
petentng wladze koscielna do podejmowania dziela misyjnego, moga by¢ dobie-
rani z terené6w misyjnych lub spoza nich, sposrod [...] cztonkéw instytutow zycia
konsekrowanego, albo stowarzyszen zycia apostolskiego [...]”"°. Koadiutorzy
salezjanscy zgodnie z ta norma moga by¢ postani jako misjonarze.

Misjonarze w swojej posludze winni uwzglgedni¢ wymagania inkulturacji i
wolnosci religijnej, na co wskazuje Kodeks w kan. 787: ,,§ 1. Misjonarze przez
swiadectwo zycia i stowa powinni nawigza¢ dialog z niewierzacymi w Chrystusa,
azeby w sposob przystosowany do ich mentalnosci i kultury, otworzy¢ im drogi,
na ktorych mogliby pozna¢ oredzie ewangeliczne. § 2. Maja takze zatroszczy¢ si¢
o to, azeby ci, ktorych uznaja za przygotowanych do przyjecia oredzia ewange-
licznego, pouczy¢ o prawdach wiary, tak aby, gdy o to poprosza w sposéb wolny,
zostali dopuszczeni do przyjecia chrztu””.

Wymagania inkulturacji i dialogu migdzyreligijnego przybliza Adhortacja
Vita consecrata. Jest to proces zblizania si¢ misjonarzy, braci zakonnych, do in-
nych kultur, do inaczej mys$lacych ludzi. Koniecznymi postawami sa tu szacunek,
mito$é i pokora wobec innych, na wzor Chrystusa™.

Koadiutorzy winni jakby ,,wej$¢” w miejscowa kulture, by przyblizy¢ Chry-
stusa ludom misyjnym. ,,Za przykladem Syna Bozego, ktory we wszystkim
upodobnit si¢ do swoich braci, misjonarz salezjanski przyjmuje wartosci tych
ludéw i dzieli z nimi ich troski i nadzieje”®'. Przygotowanie poprzedzajace wy-
jazd na misje winno sig taczy¢ z dalszym poglebianiem m.in. znajomosci jezykow
miejscowych oraz etnologii i antropologii®*.

3. WYCHOWANIE KATOLICKIE

Kosciot w catej pelni wiacza si¢ w misje wychowawcza. ,,Z szczegdlnej racji
prawo i obowiazek wychowania nalezy do Kos$ciola, ktoremu zostata zlecona
przez Boga misja niesienia ludziom pomocy, aby mogli osiagna¢ pelni¢ zycia
chrzescijanskiego™. Kosciot jest $wiadom, ze powinien by¢ obecny na polu edu-

® KPK 1983, kan 784.

" W krajach niechrzescijanskich, salezjanie, stosujac swoja metode wychowawczo-duszpa-
sterska, powinni stwarza¢ warunki dobrowolnego dojscia do przyjgcia wiary, w poszanowaniu war-
tosci kulturowych i religijnych wlasciwych srodowisku”, Reg.Og., nr 22.

8 por, Vita consecrata, nr 80.

81 Konst., nr 30; por. Reg.Og., nr 18.

82  Kazdy misjonarz niech ma moznoé¢ uczeszczania do osrodkow organizowanych przez Ko-
Scioty partykularne lub przez inspektorie dla swego przygotowania specjalistycznego i przystoso-
wanej odnowy. Niech si¢ przyklada do nauki jezykow i do studiow etnologii i antropologii”,
Reg.Og., nr 19.

8 KPK 1983, kan 794 § 1.
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kacji, i ze ,,wychowanie stanowi istotny element jego misji”™. Osoby konsekro-
wane sa powolane, aby takze na polu edukacyjnym dawaé $wiadectwo o Bogu™.

Oddziatywanie wychowawcze obejmuje zarowno wychowankow, jak i cate
srodowiska wychowawcze. Dziatanie edukacyjne zakonnikow oznacza tworzenie
miejsc komunii i taski, wspolnej przestrzeni wiary i zycia®®.

Wiedza i wiara sa przekazywane mtodym ludziom w mitosci. Mitos¢ ,,jest to
jeden z najcenniejszych dardéw, jakie osoby konsekrowane moga rowniez dzisiaj
ofiarowa¢ mtlodziezy, wychowujac i otaczajac ja mitoscia, zgodnie z madrym
zaleceniem $w. Jana Bosko: »Mtodzi powinni nie tylko by¢ kochani, ale i wie-
dzie¢, ze sa kochani«”".

W Adhortacji Vita consecrata znajduje si¢ wyrazna zacheta, by osoby konse-
krowane podejmowaty misj¢ wychowawcza poprzez prowadzenie roznego rodza-
ju szkot, uniwersytetow i uczelni wyzszych®™. Dzialalnos¢ wychowawcza jest
ponadto znakiem mitosci do ubogich. ,,Jednym z najbardziej wyrazistych przeja-
wow mitosci do ubogich sa dziatania zmierzajace do uwolnienia ludzi od tej nie-
zwykle dotkliwej formy ubdstwa, jaka jest brak formacji kulturalnej i religijnej”™.

Zgromadzenie Salezjanskie wiacza si¢ w misj¢ wychowawcza Kosciota, kto-
ra jednoczesnie jest misja ewangelizacyjna. W pierwszej kolejnosci odbiorcami
postannictwa salezjanskiego jest mlodziez, zwlaszcza ubozsza, oraz mlodziez
$wiata pracy’’. Celem wychowania salezjanskiego jest pelny rozwoj cztowieka
obejmujacy porzadek doczesny a zarazem ukierunkowany na Chrystusa — Czlo-
wieka doskonatego’’. ,,Jako wychowawcy wspolpracujemy z mlodymi w rozwi-
janiu ich uzdolnien i postaw az do petnej dojrzatosci. Zaleznie od rdéznych sytu-
acji, dzielimy si¢ z nimi chlebem, rozwijamy ich umiejetnosci zawodowe i forma-
cje kulturalng™®?,

Przedstawione wskazania KoS$ciota podejmuja koadiutorzy salezjanscy. Ich
dziatalnos¢ wychowawcza ma miejsce w roznorodnych dzietach wiasnych Zgro-
madzenia Salezjanskiego, w tym i szkotach. Wkiad wychowawczy koadiutorow
wnosi wartosci wlasciwe im jako $wieckim, co czyni ich w szczegdlny sposob
swiadkami Boga wobec mtodziezy”. Ponizej zostanie omowiona ich postuga w
szkotach nizszego stopnia (podstawowych i $rednich) oraz wyzszego stopnia, tj.
uczelniach wyzszych.

8 Vita consecrata, nr 96.
8 Por. tamze.

8 Por. tamze.

8 Tamze.

8 Ppor. tamze, nr 97.

% Tamze.

2 Por. Konst., nr 26-27.
! Por. tamze, nr 31.

2 Tamze, nr 32.

% Por. Konst., nr 45.
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3.1. Szkoty

Tworzenie i prowadzenie szkél jest zazwyczaj obowigzkiem struktur pan-
stwowych. Réwnolegle ze szkotami panstwowymi moga istnie¢ szkoly katolickie.
Prawodawca koscielny zastrzega sobie prawo ich zaktadania®. Podobne prawo,
za zgoda biskupa diecezjalnego, przystuguje instytutom zakonnym. , Instytuty
zakonne, ktorych wlasciwym zadaniem jest wychowanie, pozostajac wierne swo-
jej misji, niech staraja si¢ podejmowac katolickie wychowanie rowniez poprzez
wlasne szkoly, zakladane za zgoda biskupa diecezjalnego™”’. Szkota katolicka, w
ktorej sa obecni zakonnicy, jest bogatsza o specyficzne bogactwo $wiadectwa
zakonnego zycia chrzescijanskiego’.

W katolickich szkotach, niezaleznie od podmiotu prowadzacego szkolg, jest
miejsce dla braci zakonnych. Bez wzgledu na to, czy sa nauczycielami, czy wy-
chowawcami, powinni cechowaé si¢ wysokimi walorami. ,,W szkole katolickiej
nauczanie i wychowanie powinny si¢ opiera¢ na zasadach chrzescijanskiej dok-
tryny. Wyktadowcy maja si¢ odznacza¢ zdrowa nauka i prawoscia zycia™’. O ich
waznosci i roli przypomnial posoborowy dokument Szkofa katolicka. ,,Osoby
nauczajace stanowia najwazniejszy czynnik, ktory nadaje szkole katolickiej jej
szczegolny charakter przez swe dziatanie i swiadectwo. Trzeba wigc zapewnic i
popieraé ich state ksztatcenie przez odpowiednie duszpasterstwo™. Nauczyciele
w szkole katolickiej w pewnej mierze angazuja autorytet Kosciota i wspolnoty
chrzescijanskiej. Nie wystepuja w szkole i nie nauczaja tam jedynie we wlasnym
imieniu”.

Obecnosci 0s6b konsekrowanych w szkole Kongregacja Wychowania Kato-
lickiego poswigcita osobny dokument'®. Chociaz bracia zakonni nie sa w nim
wyroznieni, to takze do nich odnosi si¢ jego przestanie. Dokument ten, wycho-
dzac od nakreslenia tozsamos$ci 0s6b konsekrowanych, dochodzi do omdwienia
ich misji wychowawczej w szkotach réznego rodzaju. Misje¢ te zakreslaja szcze-
golnie trzy przestrzenie. Po pierwsze, wychowanie $cisle taczy si¢ z ewangeliza-

% Por. KPK 1983, kan 800 § 1. O prawie do zaktadania i prowadzenia szkét katolickich, por.
Sobor Watykanski I, Deklaracja o wychowaniu chrzescijanskim Gravissimum educationis, 28 X
1965, w: Sobor Watykanski II..., s. 314-324, nr 8.

% KPK 1983, kan 801.

% Por. Kongregacja Wychowania Katolickiego, Swiecki katolik Swiadkiem wiary w szkole,
15 X 1982, Poznan 1986, nr 43. 46.

97 KPK 1983, kan 803 § 2. Por. Gravissimum educationis, nr 8.

% Kongregacja Wychowania Katolickiego, Szkota katolicka, 19.03.1977, nr 78; apel Kosciota
o kontynuowanie misji nauczycielskiej i wychowawczej zakonnikow w szkotach katolickich, por.
tamze, nr 89.

% Por. E. Zanetti, I laici nel munus..., s. 212.

1% por. Kongregacja Wychowania Katolickiego, Osoby konsekrowane i ich misja w szkole.
Refleksje i wskazania, 28 X 2002, Poznan 2003.
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cja'®'; po drugie, wychowawcy towarzysza mtodym ludziom w drodze do Bo-
ga'"%; po trzecie, wychowanie ksztattuje Zycie wspélne, otwiera na innych lu-
dzi'®. Osoby konsekrowane, pomimo réznych przeszkod, sa wezwane do podje-
cia nowych wyzwan edukacyjnych. Ich obecno$¢ w szkole jest stuzba dla przy-
sztosci Kosciota i ludzkosci'™.

Towarzystwo $w. Franciszka Salezego podejmuje postuge wychowawcza w
szkotach. ,,Szkotla salezjanska troszczy si¢ o integralny rozwdj ucznia poprzez
przyswajanie przez niego i krytyczne wypracowywanie kultury oraz wychowanie
go do wiary w perspektywie chrzescijanskiego przeobrazania spoleczenstwa”'®.
Srodowisko wychowawcze szkoly w swoim programie taczy formacije intelektu-
alna z zawodowa, zagospodarowuje czas wolny'” i jest otwarte na okoliczna lud-
no$¢'"”". Inna forma postugi, ktora Zgromadzenie Salezjanskie podejmuje, sa in-
ternaty i bursy szkolne'”™. We wszystkich tych instytucjach koadiutorzy petnia
wazne funkcje wychowawcze. Ich postuga moze by¢ wychowawcza i nauczyciel-
ska, zwlaszcza w szkotach technicznych i zawodowych, lub tylko wychowawcza,
gdy wypetniaja oni réznorakie postugi, np. ekonomiczne i administracyjne w
szkotach'?”.

Oddziatywanie braci zakonnych moze by¢ inne we wtasnych szkotach za-
konnych, a inne w szkotach pafistwowych''’. W tych drugich, obok funkcji wy-
chowawczych waznym zadaniem koadiutorow sa obowiazki katechetyczne, po-
wyzej przyblizone.

3.2. Uniwersytety 1 fakultety katolickie oraz kos$cielne

»~Rownie troskliwa opieka Kosciot otacza szkoty wyzsze, zwlaszcza uniwer-
sytety i fakultety”'''. Misja Ko$ciota obejmuje uczelnie publiczne i prywatne, a
zwlaszcza katolickie lub kosScielne. Analogicznie do szkot katolickich, Kosciot

101 por., tamze, nr 30—40.

102 por., tamze, nr 41-59.

193 por. tamze, nr 60—80.

14 por. Z. Grocholewski, Le persone consacrate e la loro missione nella scuola,
»Seminarium” 43 (2003) nr 3, s. 717.

1% Reg.Og., nr 13.

106 por. tamze.

197 Por. tamze, nr 14.

198 por. tamze, nr 15.

199 por. 1l salesiano coadiutore..., s. 173.

190 zadaniach Kosciota w szkotach niekatolickich, por. Gravissimum educationis, nr 7.

W Gravissimum educationis, nr 10.
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ma prawo do zaktadania i prowadzenia zarowno uniwersytetow czy fakultetow
katolickich, jak i ko$cielnych''*.

Koscielne zadanie nauczycielskie rowniez wypehiaja instytuty zakonne na
uczelniach wyzszych. ,,Ze wzgledu na doniosta rolg, jaka katolickie i ko$cielne
Uniwersytety 1 Fakultety odgrywaja w dziedzinie wychowania i ewangelizacji, In-
stytuty, ktore je prowadza, niech beda §wiadome swojej odpowiedzialnosci i niech
dbaja o to, by nawiazywaty one czynny dialog ze wspotczesna kultura, ale zarazem
zachowywaly swoj szczeg6lny charakter katolicki w duchu pelnej wiernosci Magi-
sterium Kosciota”'”. Katolickie i kocielne uczelnie wyzsze sa kolejna przestrze-
nig, na ktdrej bracia zakonni moga stuzy¢ Kosciotowi i mtodym ludziom.

Podejmujac zadania nauczycielskie, powinni spetnia¢ szczegélne kryteria.
»Wtadza kompetentna, zgodnie z postanowieniami statutdéw, ma obowiazek za-
troszczy¢ si¢ o to, azeby nauczycielami uniwersytetow katolickich mianowaé
osoby, ktore obok odpowiednich kwalifikacji naukowych i pedagogicznych, od-
znaczaja si¢ rowniez nieskazitelnoscia doktryny i dobrymi obyczajami”''*. Wraz
z wysokim poziomem naukowym i wiernoscia doktrynie katolickiej wyktadowcy
uczelni katolickich powinni umacnia¢, a przynajmniej respektowac, katolicki cha-
rakter uczelni'”. Na uczelniach koscielnych bracia zakonni tylko wtedy moga
podejmowac funkcje wykltadowcy, gdy uzyskuja zgode wlasnego ordynariusza
lub przetozonego''®.

Sposréd wyktadowcoéw uczelni wyzszych prawo kanoniczne wyodrgbnia
wyktadowcow przedmiotow teologicznych. Obok wyzej wymienionych postula-
tow, musza oni uzyska¢ dodatkowo zlecenie (mandatum) od whadzy koscielnej'"’.
Natura owego mandatu rodzi szereg dyskusji w literaturze kanonistycznej. Man-
dat im udzielony jest rodzajem publicznego potwierdzenia, ze wyktadowca pozo-
staje we wspodlnocie Kosciota katolickiego oraz ze nauka przez niego wyktadana
jest zgodna z doktryna tegoz Kosciota''®.

Rektor uniwersytetu katolickiego lub koscielnego oraz czg§¢ wyktadowcow
jest zobowiazana do zlozenia wyznania wiary. ,,Przed wielkim kanclerzem, a gdy

"2 por. KPK 1983, kan 807, kan 815. Instytut zakonny, za zgoda biskupa diecezjalnego, row-
niez moze erygowac uniwersytet katolicki, por. Jan Pawet II, Konstytucja apostolska o uniwersyte-
tach katolickich Ex corde Ecclesiae, 15 VIII 1990, AAS 82 (1990) s. 1475-1508, art. 3 § 2.

"3 Vita consecrata, nr 97. Por. Ex corde Ecclesiae, nr 25.

14 KPK 1983, kan 810 § 1. Takie same wymagania dotycza uczelni koscielnych, por. tamze,
kan 818; Jan Pawetl II, Konstytucja apostolska Sapientia christiana o uniwersytetach i wydziatach
koscielnych, 15TV 1979, AAS 71 (1979) s. 469-499, art. 22-30.

"5 por. Ex corde Ecclesiae, art. 4 § 1-4.

Y6 por. Sapientia christiana, art. 23.

"7 Por. KPK 1983, kan 812, kan 818.

"8 por. L. Gerosa, dz.cyt., s. 133-134; E. Zanetti, [ laici nel munus..., s. 213; A. Montan,
L’Educazione cattolica, w: Gruppo italiano docenti di diritto canonico — La funzione di insegnare
della Chiesa, XIX Incontro di studio passo della Mendola — Trento, 29 VI-3 VII 1992, Milano
1994, s. 90.
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takiego nie ma, przed ordynariuszem miejsca albo ich delegatami, rektor uniwer-
sytetu koscielnego lub katolickiego — przy podejmowaniu funkcji; przed rekto-
rem, ktory jest kaptanem, lub przed ordynariuszem miejsca albo przed ich delega-
tami — wyktadowcy dyscyplin dotyczacych wiary lub obyczajow, na jakichkol-
wiek uniwersytetach — przy podejmowaniu funkcji™'".

Cze$é salezjanow pracuje na uczelniach wyzszych'”’. Prawo wiasne Zgroma-
dzenia Salezjanskiego nie stanowi zadnych ograniczen w postudze koadiutorow
na uniwersytetach katolickich i koscielnych. Salezjanscy bracia zakonni moga
tam realizowaé zadania nauczycielskie.

Specyficznymi uczelniami koscielnymi sa wyzsze seminaria duchowne.
Cechuje je akademicki charakter studidw, a profesorom seminaryjnym stawia
si¢ podobne wymagania do tych na innych uczelniach wyzszych'*'. W procesie
formacji seminaryjnej jest miejsce na wspotudziat osob swieckich, na pozytyw-
ny wpltyw duchowosci §wieckiej w procesie ksztattowania'**. Koadiutorzy nie
sa wykluczeni ze wspotudziatu w formacji seminaryjnej, w tym od funkcji na-
uczycielskich. Polskie Ratio studiorum ogranicza t¢ mozno$¢ w odniesieniu do
nauczycieli przedmiotéw teologicznych. ,,Profesorowie nauk teologicznych po-
winni byé kaptanami”'®.

W adhortacji o zyciu konsekrowanym Vita consecrata znajduje si¢ zachgta
skierowana do zakonnikoéw, aby pracowali takze na uczelniach, ktorych nie moz-
na utozsamiaé¢ z Ko$ciotem. ,,Cztonkowie tych Instytutow i Stowarzyszen niech
beda gotowi do podjecia pracy w panstwowych strukturach edukacji, jesli wyma-
gaja tego okolicznosci”'**. Dlatego postuga koadiutorow moze rozciagnaé sie na
wszystkie wyzsze uczelnie.

4. SRODKI SPOLECZNEGO PRZEKAZU

W dzisiejszym spoteczenstwie coraz wigksza rolg odgrywaja srodki spoteczne-
go przekazu, zwlaszcza: prasa, kino, radio, telewizja i Internet'*. Stanowia one dla

""" KPK 1983, kan 833 nr 7.

120 Obecnos¢ salezjanow w srodowisku akademickim ilustruje zwlaszcza Papieski Uniwersytet
Salezjanski w Rzymie (Universita Pontificia Salesiana), jako dzieto salezjanskie. Polscy salezjanie
sa obecni zwlaszcza w srodowisku Uniwersytetu kard. Stefana Wyszynskiego w Warszawie oraz
Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego w Lublinie.

2 Por. Zasady formacji kaptariskiej w Polsce, Czgstochowa 1999, nr 87.

122 por. Jan Pawet II, Posynodalna adhortacja apostolska Pastores dabo vobis, 25 111 1992,
Wroctaw 1992, nr 66.

123 Zasady formacji kaplanskiej. .., nr 113.

12 Vita consecrata, nr 97. O pracy salezjanéw w strukturach niesalezjanskich, por. Reg.Og., nr 35.

125 7 wyjatkiem Internetu, ktéry jeszcze nie byt wowczas znany, Kosciot wypowiedziat sig na
temat srodkow spotecznego przekazu na Soborze Watykanskim II, por. Dekret o $rodkach spotecz-
nego przekazu Inter mirifica, 4 XII 1963, w: Sobor Watykanski II..., s.87-95. Internet, jako aktual-
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Kosciota wrecez ,,pierwszy areopag” wspoélczesnego $wiata, ktory jednoczy ludz-
ko$¢ i czyni z niej ,.§wiatowa wioske™'>°. Dlatego Kosciot przyjmuje je i wykorzy-
stuje w swojej misji ewangelizacyjnej. Gloszac Ewangeli¢, Kosciot uznaje, ze ,,do
jego obowiazkow nalezy gloszenie orgdzia zbawienia, rowniez za pomoca srodkow
spolecznego przekazu, i pouczanie ludzi o whasciwym ich wykorzystaniu™'?’.

Tak okreslone zadanie Kos$ciota powinni podejmowac¢ na miar¢ mozliwosci
wszyscy wierni. Ciagle aktualne pozostaje wezwanie Soboru, aby stosownie i
rozwaznie uzywa¢ medidw, w zaleznosci od wymogdw czasu i okolicznosci'™.
Do realizacji tych celow zakonnicy powinni by¢ ksztatceni, aby umieli wykorzy-
sta¢ te $rodki do apostolstwa'®’.

Swiadectwo braci zakonnych dokonuje si¢ takze przez mass media. Poprzez
nie bracia zakonni maja okazje da¢ swiadectwo Ewangelii. Apostolstwo poprzez
media stwarza szerokie pole do inwencji i roznego rodzaju inicjatyw, czasem
wrecz $miatych'™. Podobnie jak w soborowej Deklaracji Inter mirifica, tak i w
Adhortacji Vita consecrata znajduje si¢ przestanie do formacji oséb konsekrowa-
nych, aby zdobyly one znajomosé jezyka typowego dla mediow''.

Srodki spotecznego przekazu sa jednym z waznych sektorow pracy salezjan-
skiej. ,,Pracujemy w dziedzinie przekazu spotecznego. Jest to szczegdlne pole
dziatania, ktore nalezy do priorytetowych zadan apostolskich postannictwa sale-
zjanskiego. [...] Za jego przyktadem (ks. Bosko) uznajemy za dary Boze wielkie
mozliwosci, jakie przekaz spoteczny stwarza dla wychowania i ewangelizacji”' .

Szansa wykorzystania mediow w pracy salezjanow ma odzwierciedlenie w
roznorakich dzialaniach. Naleza do nich praca w niesalezjanskich osrodkach pra-
sy, kina, radia i telewizji. Ponadto nalezy tworzy¢ i umacnia¢ salezjanskie osrodki
wydawnicze czasopism i ksiazek, jak rowniez programow audiowizualnych, ra-
diowych i telewizyjnych'>.

Srodki spolecznego przekazu moga shizy¢ nie tylko dobru. Dlatego tez ,,Odpo-
wiedz Kosciota ma charakter przede wszystkim wychowawczy: stara si¢ uczy¢ wia-

ne wyzwanie wspotczesnego §wiata, jest przedmiotem dwoch dokumentéw Magisterium Kosciota,
por. Papieska Rada ds. Srodkéw Spotecznego Przekazu, Koéciét a Internet, 22 IT 2002, ,,Wiadomo-
éci KAI” — 10 IIT 2002, s. 31-35 (Kosciét a Internet); Papieska Rada ds. Srodkéw Spolecznego
Przekazu, Etyka w Internecie, 22 11 2002, Wiadomosci KAI — 17 111 2002, s. 31-35 (Etyka w Inter-
necie).

126 por. Papieska Rada ds. Srodkow Spotecznego Przekazu, Instrukcja duszpasterska o przeka-
zie spolecznym Aetatis novae, 22 11 1992, ,,L.’Osservatore Romano” 6 (1992), nr 1.

27 Inter mirifica, nr 3.

128 Tamze, nr 13.

129 Por. tamze, nr 15.

130 por. E. Gambari, Zycie zakonne, s. 512. Jedna z takich nowosci jest rozsytanie SMS-6w z
cytatami biblijnymi.

BLpor. Vita consecrata, nr 99.

132 Konst., nr 43.

133 Por. Reg.Og., nr 31.
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$ciwego rozumienia ukrytych mechanizméw, uwaznej oceny etycznej programow,
a takze ksztaltowa¢ zdrowe nawyki w korzystaniu ze srodkow przekazu. W tg prace
wychowawcza, majaca ksztatci¢ madrych odbiorcow i kompetentnych pracownikoéw
srodkéw przekazu, osoby konsekrowane powinny wnosi¢ swoj wkiad [...]”".

»Salezjanie niech sig troszcza o wychowanie mlodziezy do rozumienia jezyka
przekazu spolecznego i do wyrabiania zmyshu krytycznego, estetycznego i moral-
nego. Niech popieraja dzialalno§¢ muzyczng i teatralna oraz powstawanie kot
czytelnictwa i filmu”',

Ewangelizacyjny i wychowawczy cel wykorzystania tych srodkow jest obo-
wiazkiem duszpasterzy. Swdj wspotudzial maja jednakze wszyscy katolicy, na co
wskazuje Kodeks z 1983 r. ,,Wszyscy wierni, w szczegolnosci za$ ci, ktorzy maja
jaki$ udziat w organizowaniu lub uzyciu §rodkéw spotecznego przekazu, powinni
si¢ stara¢ §wiadczy¢ pomoc pasterskiej dziatalnosci, tak zeby Kosciot mogt takze
poprzez te $rodki skutecznie wypetniaé swoja misje”'>°.

Prawo powszechne naktada szczegdlne obowiazki na zakonnikdéw, w tym na
braci zakonnych. ,,Czlonkowie instytutow zakonnych, aby mogli wydawa¢ ksigz-
ki, traktujace o religii lub obyczajach, potrzebuja takze zezwolenia swojego wyz-
szego przetozonego, zgodnie z konstytucjami”'*’. Ilekro¢ prawo wymaga ko-
scielnej cenzury publikacji, powinna ja poprzedzi¢ ocena cenzoré6w ustanowio-
nych przez inspektora”'*®, Nalezy réwniez uzyska¢ licencje od ordynariusza miej-
sca, gdzie sa wydawane ksiazki' ™.

Dalsze normy regulujace wykorzystanie $rodkow spotecznego przekazu
ustanawiaja ordynariusze miejsca lub Konferencje Episkopatu. Dotyczy to m.in.
programéw radiowych i telewizyjnych. ,,Do Konferencji Episkopatu nalezy wy-
danie przepisow okreslajacych warunki, jakie winny by¢ wypeknione, aby du-
chowni oraz cztonkowie instytutdéw zakonnych mogli bra¢ udziat w programach
radiowych lub telewizyjnych dotyczacych nauki katolickiej lub obyczajow”'*’.

W Polsce Koscidt posiada wlasne, koscielne rozglosnie oraz prawo emitowa-
nia programéw w publicznej radiofonii i telewizji. Wystgp w mediach jest dla
wiernych okazja do dania chrzescijanskiego swiadectwa, ale tez wymaga unor-
mowania. Dlatego Polska Konferencja Episkopatu wydata instrukcjg, ktora regu-

B4 Vita consecrata, nr 99.

135 Reg.Og., nr 32.

B6KPK 1983, kan 822 § 3. O zadaniach i wyzwaniach zwiazanych ze $rodkami spotecznego
przekazu, por. Aetatis novae, nr 6-19.

37 KPK 1983, kan 832.

138 Reg.Og., nr 34.

139 por. KPK 1983, kan 824 § 1.

140 Tamze, kan 831 § 2.
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luje zasady wystgpowania duchownych i oso6b zakonnych oraz ewangelizacji w
audycjach radiowych i telewizyjnych'*.

Niektore z norm powyzszej instrukcji sa szczegdlnie wazne w odniesieniu do
braci zakonnych. Oczekuje si¢ od nich, ze podczas wystgpowania w mediach wy-
powiada¢ si¢ beda w duchu wiernosci Ewangelii, ale tez w sposob wysoce kom-
petentny'*>. Wypowiedzi na temat wiary i obyczajow winny byé zgodne z doktry-
na Kosciota, nie za$ z prywatnymi opiniami. Ze wzgledu na mozliwos¢ utozsa-
mienia brata zakonnego, ktory wystepuje w mediach, z autorytatywnymi wypo-
wiedziami Kos$ciota, nalezy wyraznie oddziela¢ prywatne osady na tematy wiary i
moralnosci od publicznego stanowiska Kosciota'®.

Na podjecie statej wspotpracy z osrodkiem radiowym czy telewizyjnym po-
trzebna jest zgoda ordynariusza zakonnego'*. W programach telewizyjnych
oczekuje si¢ od braci zakonnych uzywania stroju zakonnego'*. Odpowiednio
przygotowani moga réwniez petni¢ zadania doradcze w mediach'*. Jeszcze inna
funkcja, ktora moga podejmowac, jesli sa do tego przygotowani, jest komentowa-
nie transmisji celebracji liturgicznych'*’.

W razie powaznych rozbieznosci pogladéw i postaw prezentowanych przez
zakonnika nalezy zastosowa¢ upomnienie lub odpowiednia sankcjg. Moze si¢ ona
taczy¢ z wezwaniem do naprawienia szkody albo z zakazem wypowiadania si¢ w
mediach'*,

Na osobng uwagg zastuguje Internet. W ostatnim czasie wyrasta on na najpo-
tezniejsze medium, z ogromna sita oddziatywania'*’. Wykorzystanie go rodzi
jednak problemy etyczne — w odniesieniu do ktérych, Kosciot nie chce dyktowaé
decyzji i wyborow, ale poprzez wskazanie kryteriow etycznych i moralnych pra-
gnie pomagaé wszystkim korzystajacym z niego'*’.

Kosciol nie Igka si¢ nowych $rodkoéw spotecznego przekazu. Przeciwnie,
wlacza je w swoja misje. ,, Wazne jest takze, aby ludzie we wszystkich strukturach
Kosciota korzystali tworczo z Internetu, wypetniajac swe zobowiazania i pomaga-
li wypetnia¢ misje Koséciota”"'. Jednym z wazniejszych zadan polecanym w do-
kumencie Kosciot a Internet, jest wyksztalcenie medialne. Koadiutorzy winni je

141 Por. Konferencja Episkopatu Polski, Normy Konferencji Episkopatu Polski dotyczqce wy-
stepowania duchownych i 0séb zakonnych oraz przekazywania nauki chrzescijanskiej w audycjach
radiowych i telewizyjnych, 9 111 2005, ,,Akta Konferencji Episkopatu Polski” 10 (2005) nr 1, s. 74-76.

142 por. tamze, nr 8.

3 por. tamze, nr 9-11.

144 Por. tamze, nr 13. O listach koscielnych stalych wspdlpracownikéw w mediach, por. tamze, nr 14.

45 por. tamze, nr 15.

146 por. tamze, nr 16.

7 Por. tamze, nr 17.

148 por. tamze, nr 21.

149 Por. Etyka w Internecie, nr 2.

150 por. tamze, nr 18.

151 K 0§ci6t a Internet, nr 10.
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zdobywa¢ wraz z umiejgtno$ciami potrzebnymi do korzystania z Internetu. Wie-
dza ta jest potrzebna im osobiscie, ale takze do dzielenia si¢ z innymi, w r6znych

formach apostolstwa'>>.

ZAKONCZENIE

Koadiutorzy salezjanscy moga uczestniczy¢ we wszystkich istotnych formach
misji nauczycielskiej Kosciota. Z zadnej nie sa wylaczeni. Wyjatkowe ograniczenia
wynikaja z racji teologiczno-prawnych, np. nie moga oni glosi¢ homilii w trakcie
Mszy $w. oraz wyktada¢ przedmiotdéw teologicznych w wyzszych seminariach du-
chownych w Polsce. Fundamentem pozwalajacym im na udziat w misji nauczyciel-
skiej, jest sakrament chrztu i bierzmowania oraz konsekracja zakonna. Koadiutorzy
nie tylko maja prawo do udzialu w misji Kosciota, ale takze obowiazek. Sa wezwa-
ni do aktywnego udzialu w zadaniach nauczycielskich Kosciota.

Wspolczesne wymagania kulturowe, religijne i technologiczne stawiaja nowe
zadania misji nauczycielskiej koadiutorow, m.in. aktywnej obecnosci w $wiecie
srodkéw spotecznego przekazu. Mass media domagaja si¢ zintensyfikowanej po-
shugi 0sob konsekrowanych.

THE PARTICIPATION OF SALESIAN BROTHERS IN THE TEACHING FUNCTION
OF THE CHURCH

Summary

The article analyses the active part and assignments of Salesian brothers in the teaching func-
tion of the Church. The problem is examined with reference to the third book of the Code of Canon
Law 1983 and law of the Society of St. Francis Sales. The author considers assignments of Salesian
brothers in the ministry of the divine word, the missionary action of the Church, the Catholic educa-
tion and instruments of social communication. Salesian brothers can fundamentally participate in all
teaching functions. Small limitations, e.g. the prohibition of the predication of the homily during the
Holy Mass, are derived from theological or legal reasons.

Nota o Autorze: ks. dr ARKADIUSZ DOMASZK — absolwent Uniwersytetu kard. Stefana Wyszyn-
skiego w Warszawie, adiunkt na Wydziale Prawa Kanonicznego UKSW w Warszawie, wykladowca
w Wyzszym Seminarium Duchownym SDB w Ladzie. Zainteresowania: prawo postugi nauczania,
normy ogoélne prawa kanonicznego, prawo wyznaniowe.

Stowa kluczowe: prawo kanoniczne, nauczycielskie zadanie Kosciota, koadiutor, brat zakonny

152 por. tamze, nr 11.
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DZIALALNOSC SYNODALNA W ARCHIDIECEZJI LWOWSKIE]

WSTEP

Synody sa waznym czynnikiem ksztattujacym stosunki prawne lokalnych spo-
fecznosci koscielnych, a takze zycie religijno-moralne duchowienstwa i wiernych.
Ustawodawstwo synodalne, inspirowane normami prawa powszechnego, rodzima
tradycja kanonistyczng oraz potrzebami lokalnymi, stanowi gléwny nurt prawa
partykularnego. Uchwaly synodoéw, nazywane statutami synodalnymi, reguluja
catoksztalt spraw zycia ko$cielnego w poszczegdlnych Kosciotach partykularnych'.
Ustawodawstwo partykularne ma na celu realizacje wiasnych potrzeb duszpaster-
skich i wprowadzenie w Zycie przepisow prawa powszechnego. Dziatalno$¢ prawo-
tworcza Kosciota partykularnego zawsze bylta uzalezniona z jednej strony od dzia-
falnosci papiezy i1 soboréw powszechnych, z drugiej zas od inicjatywy prawodaw-
czej arcybiskupdow i biskupow diecezjalnych oraz od ogdlnych warunkow, w jakich
dany Kosciét lokalny si¢ znajdowal’. Instytucja synodéw prowincjalnych i diece-
zjalnych, zwotywanych przez biskupéw, znana jest w Kosciele powszechnym od
najdawniejszych czasow. Obowiazek zwolywania synodow prowincjalnych i diece-
zjalnych byt naktadany przez ustawodawstwo soborowe”.

''W. Goralski, Wprowadzenie do historii ustawodawstwa synodalnego w Polsce, Lublin 1991,
s. 5. S. Tymosz, Jednos¢ mysli synodalnej w dziejach Kosciota w Polsce, ,,Zamojski Informator
Diecezjalny” r. X, 3 (2001) s. 320-344.

2T. Pawluk, Prawo Kanoniczne wedlug Kodeksu Jana Pawla II, t. 1, Zagadnienia wstepne i
normy ogolne, Olsztyn 1985, s. 143.

3 MLin. Sobér Nicejski I (325) postanowil, by synody prowincjalne odbywaly sie dwa razy do
roku, jeden przed postem czterdziestodniowym, drugi jesienia. zob. A. Baron, H. Pietras, Dokumen-
ty Soboréw Powszechnych, tekst grecki tacinski, polski, t. 1, Krakow 2005, s. 31; Sobor Konstanty-
nopolitanski I (381) zabranial biskupom nalezacym do jednej diecezji angazowania si¢ w sprawy
Kosciotéw, ktore sa poza granicami ich okrggéow koscielnych, przypominat tez, ze wladza synodu
prowincji reguluje wszystkie sprawy tej samej prowincji, tamze, s. 71-73. Sobor Chalcedonski
(451) przypominat obowiazek zwotywania synodéow prowincjalnych dwa razy w roku i nakazywat
upomina¢ biskupow, ktorzy si¢ nie stawili na synod, tamze s. 243. Sobor Nicejski II (787) postano-
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W archidiecezji lwowskiej od czaséow jej erygowania® podjeto powszechna
praktyke zwotywania synodow prowincjalnych i archidiecezjalnych.

Niniejszy artykutl ma na celu przedstawi¢ przeglad dziatalnosci synodalnej w
metropolii i archidiecezji Iwowskiej. W kolejnosci przedstawi si¢ synody archi-
diecezji Iwowskiej przedtrydenckie, synody w okresie potrydenckim oraz synody
archidiecezjalne XX w., a takze kongregacje synodalne.

wit, by we wszystkim przestrzegaé §wigtych kanonéw [...] nakazanych przez szes$¢ swigtych i eku-
menicznych sobordéw, oraz rozporzadzen synodow lokalnych [...], tamze, s. 345. Nakazywal row-
niez, by synod lokalny odbywat si¢ tylko raz do roku, tamze, s. 355. Sobér Konstantynopolitanski
IV (869-870) przypominat o koniecznosci odbywania synodéw prowincjalnych dwa razy w roku,
zobowiazywat metropolitow do udzialu w synodach zwolywanych przez patriarchow, a takze usta-
lit, ze na synodach nie moga by¢ obecni wiadcy sprawujacy wiadzg swiecka. A. Baron, H. Pietras,
Dokumenty Soborow Powszechnych..., t. 11, Krakow 2004, s. 87—89. Sobor Lateranski IV (1215)
upominal metropolitdéw, by nie zaniedbywali odbywania corocznie ze swymi sufraganami synodow
prowincjalnych, na ktérych winni z bojaznia zatroszczy¢ si¢ o karcenie wykroczen oraz reforme¢
obyczajow, szczegdlnie kleru [...] oraz nakladat na nich obowiazek, by przyjgte postanowienia
oglaszali na synodach biskupich, ktére nalezato odbywac¢ corocznie w kazdej diecezji, tamze, s. 239.
Sobér w Bazylei (1431-1437) podczas sesji 15, 26 listopada 1433 r. nakazywal odbywanie synodu
w kazdej diecezji co najmniej jeden raz w roku, jesli nie bylo w zwyczaju dwukrotne odprawienie
synodu. Synod mial by¢ odprawiony pod osobistym przewodnictwem biskupa diecezjalnego. Nato-
miast synod prowincjalny mial by¢ odprawiony w ciagu dwoéch lat od zakonczenia synodu general-
nego, a nastgpnie raz na trzy lata. Umieszczono takze liczne przepisy odnosnie do spraw zwigza-
nych ze zwotywaniem synodow i porzadkiem obrad. A. Baron, H. Pietras, Dokumenty Soborow
Powszechnych..., t. 111, Krakow 2003, s. 321-329. Sobér Lateranski V (1512—1517) podczas sesji
10, 4 maja 1515 r. polecat odbywaé synod prowincjalny co trzy lata. A. Baron, H. Pietras, Doku-
menty Soborow Powszechnych..., t. IV, Krakow 2005, s. 125. Takze Sobor Trydencki (1545-1563)
podczas sesji 24, 11 listopada 1563 r. podal szczegdtowe przepisy odnosnie do odprawiania syno-
dow prowincjalnych, nakazujac sprawowanie ich co trzy lata, i diecezjalnych, ktére musialy si¢
odbywac co rok, tamze, s. 737-739.

* Historia archidiecezji Iwowskiej rozpoczela sig decyzja papieza Grzegorza XI (1370-1378),
ktory Bulla Debitum pastoralis officii 13 lutego 1375 r. dokonat formalnej erekcji archidiecez;ji i
metropolii halickiej. Na mocy tego dokumentu koscioty parafialne w Haliczu, Przemyslu, Wtodzi-
mierzu i Chelmie staty si¢ koSciotami katedralnymi. W Haliczu katedra dla arcybiskupow byt ko-
$ciot §w. Marii Magdaleny. Antypapiez Jan XXIII bulla In eminenti specula 28 sierpnia 1412 r.
przeniost stolicg archidiecezji z Halicza do Lwowa, nadajac jej tytut lwowska, a ko$ciot parafialny
pw. Wniebowzigcia NMP podnidst do rangi archikatedry. Do metropolii lwowskiej nalezaty wow-
czas nastgpujace biskupstwa: przemyskie, chelmskie, wlodzimierskie, kijowskie i motdawskie z
siedzibag w Serecie. W. Abraham, Poczqtki arcybiskupstwa tacinskiego we Lwowie, Lwow 1909,
s. 17-31; tenze, Powstanie organizacji Kosciola tacinskiego na Rusi, Lwoéw 1904, s. 268-269;
J. Kre¢tosz, Organizacja archidiecezji lwowskiej obrzqdku tacinskiego od XV wieku do 1772 roku,
Lublin 1986, s. 33-36. B. Kumor, Granice metropolii i diecezji polskich (968—1939), ,,Archiwa
Biblioteki i Muzea Koscielne” 21 (1970), s. 328.
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1. SYNODY W ARCHIDIECEZJI LWOWSKIEJ OKRESU PRZEDTRYDENCKIEGO

Historia synodow prowincjalnych i archidiecezjalnych lwowskich sigga XV w.
Na nich ksztaltowalo si¢ prawo partykularne prowingji i archidiecezji, cho¢ ich
tres¢ zachowata si¢ tylko fragmentarycznie. Nie mamy kompletnych zrédet doty-
czacych prawa synodalnego prowingji i archidiecezji lwowskiej ani pierwszych
uchwat synodow prowincjalnych i archidiecezjalnych. Za pierwszy synod pro-
wincjalny, ktory odbyt si¢ we Lwowie, uchodzi synod z 1406 r. Prawdopodobnie
odbyt si¢ on za rzadow arcybiskupa Jakuba Strepy (1391-1409). Jak podal Wia-
dystaw Abraham, wiadomos$¢ o nim opiera si¢ raczej na przypuszczeniach, niz na
danych zrodtowych’.

Walenty Wojcik sugeruje, ze analiza statutow synodalnych diecezji polskich
nasuwa wniosek o synodach w innych diecezjach. W archidiecezji lwowskiej w
latach 1415-1417 synody byly odprawiane, ich uchwatly znalazty si¢ w statutach
diecezji poznanskiej okoto 1420 r.°.

Kolejne synody prowincjalne archidiecezji lwowskiej odbyly si¢ za rzadow
arcybiskupa Jana Odrowaza (1436-1450). Jeden migdzy 1437 a 1440 r., drugi
16 sierpnia 1440 r., trzeci w konicu 1441 r. lub na poczatku 1442 r. i czwarty
w drugiej potowie 1447 r. Prowincja lwowska przyjmowata takze uchwatly syno-
dow z prowincji gnieznienskiej, ktore stawaly si¢ podwaling dyscypliny kosciel-
nej. W ten sposdb na synodzie 1440 r. przyjeto kodyfikacje koscielnego prawa
polskiego, sporzadzona za rzadoéw abpa Mikotaja Traby na synodzie wielunsko-
-kaliskim w 1420 1.".

Na synodzie Iwowskim m.in. rozpatrywano sprawg ustalenia stosunku Ko-
Sciota polskiego do soboru bazylejskiego, rozwazano objecie tronu wegierskiego
przez mtodego krola Wiadystawa oraz domagano si¢ kontrybucji od kleru. Ponad-
to za cgzasc')w abpa Jana Odrowaza odbyt si¢ jeszcze synod archidiecezjalny w
1443 r.".

W XVI w. przed Soborem Trydenckim w archidiecezji Iwowskiej za rzadow
abpa Bernarda Wilczka (1505-1540) byl odprawiony synod prowincjalny w 1532 r.
Wowczas odprawiono rowniez kilka synodoéw archidiecezjalnych, ktore odbyty
sig w 1527, 1528, 1531 i 1532 r.°. Istnieja tez wzmianki o synodzie w 1542 r.

> W. Abraham, Kilka szczegdtow o synodach lwowskich z XV, ,,Gazeta Kocielna” (44) 1908,
s. 1-2. S. Szydelski, Archidiecezja Iwowska na synodzie w roku 1641, Lwoéw 1910, s. 3. W. Urban,
Szkice z dziejow archidiecezji Iwowskiej i jej duszpasterstwa, Rzym 1984, s. 28-29.

8 W. Wojcik, Synody polskie w latach 1918-1968 na tle rozwoju ustawodawstwa synodalnego
w Polsce, ,,Prawo Kanoniczne” 13 (1970) nr 34, s. 128-130.

’s. Tymosz, Synod archidiecezji Iwowskiej, Lublin 1998, s. 60. W. Urban, dz.cyt., s. 127-128.
W. Abraham, Kilka szczegotow..., s. 522-525, W. Abraham, Nieznane synody i nieznane statuty,
,,Collectanea Theologica Societas Theologorum Polonorum”, 15 (1934), s. 115-128.

8 W. Abraham, Kilka szczegolow..., s. 522-525.

% J. Kretosz, dz.cyt., s. 128.
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zwolanym przez abpa Piotra Starzechowskiego (1540—1554). Ustawy tych syno-
dow nie sa jednak znane'”.

W XVI w. uczestnicy synodéw obradowali m.in. nad liturgia, sprawowaniem
sakramentow $w., czystoscia nauki katolickiej, zyciem, obyczajami kleru i wier-
nych, szkolnictwem, szpitalnictwem. Synody lwowskie zajmowaly si¢ rowniez
czystoscia wiary katolickiej zwiazanej z reformacja protestancka i katolicka refor-
ma Ko$ciota. Uchwaty synodow zmierzaty do zorganizowania Zzycia koscielno-
-religijnego na terenach prowincji i diecezji, stajac si¢ bez watpienia znaczacym
odniesieniem dla duszpasterstwa, administracji i sadownictwa koscielnego. Ponadto
wskazywaly na potrzebe nie tylko odnowy zycia zakonnego i religijnego, ale takze
poszukiwaly nowych metod duszpasterskich i sposobu poglebienia prawd wiary.

W okresie przedtrydenckim, synody prowincjalne i archidiecezjalne lwowskie
XV i XVI w. urzeczywistniaty reforme gregorianska. W znacznym stopniu party-
cypowaly rowniez w ustawodawstwie synodalnym archidiecezji gnieznienskie;j.

2. REFORMISTYCZNE SYNODY LWOWSKIE W OKRESIE POTRYDENCKIM

Soboér Trydencki (1545—-1563) odegrat wazna role w wielu dziedzinach zycia
koscielnego, a takze w historii prawa kanonicznego. Dekrety soborowe spowo-
dowaly dzieto odnowy wewnatrzkoscielnej; miaty one przede wszystkim charak-
ter reformatorski. Poza uchwatami reformacyjnymi, majacymi duze znaczenie w
pracy pastoralnej, np. zakaz kumulacji beneficjow, nakaz rezydencji, zaktadanie
seminaridow duchownych, wprowadzenie obowiazujacej formy prawnej zawiera-
nia malzenstw oraz reformy zycia zakonnego, sobor upowszechnit wiele nowych
rozwiazan oraz powotal nowe instytucje koscielne. Przyjegcie ustawodawstwa
trydenckiego oznaczato reorganizacje pracy duszpasterskiej w Kosciele '

Pierwszym synodem prowincjalnym zwotanym we Lwowie po Soborze Try-
denckim byt synod abpa Pawta Tarty (1561-1565) 8 listopada 1564 r.">. Na tym
synodzie prowincjalnym archidiecezja i metropolia lwowska przyjeta i oglosita
uchwaty Soboru Trydenckiego".

10 Tamze, s. 128.

'\W. Géralski, Reformistyczne synody plockie na przetomie XVI i XVII wieku, Plock 1983,
s. 13. S. Tymosz, Recepcja reformy trydenckiej w dziatalnosci kanoniczno-pastoralnej arcybiskupa
Wactawa Hieronima Sierakowskiego w latach 1740—1780, Lublin 2002, s. 19 -20.

12 Akta synodu prowincyonalnego Iwowskiego w roku 1564 odbytego, Z aktéw konsystorza me-
tropolitalnego Iwowskiego wypisat i wydat ks. Seweryn Morawski kanclerz tegoz konsystorza,
Constitutione Synodi Provincialis Celebratae Leopoli, Octava Novembris, Anno Domini Millesimo,
Quingentesimo Sexagesimo Quatro, Lwoéw 1860, s. 8-9.

13'S. Szydelski, Archidiecezja Iwowska na synodzie w 1641 r., Lwow 1910, s. 1-3. S. Tymosz,
Synod archidiecezji Iwowskiej..., s. 60—61, tenze, Recepcja reformy trydenckiej..., s. 18-20. J. Kre-
tosz, dz.cyt., s. 127-128. W. Goralski, Reformistyczne synody plockie..., s. 14. S. Szurek, Ustawy
synodow lwowskich z lat 1564, 1641, 1765, Lwow 1931, s. 4.
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W synodzie, obok abpa metropolity P. Tarlo, biskupoéw sufraganow i przed-
stawicieli duchowienstwa, bral udziat legat papieski biskup Jan Franciszek Com-
mendoni, ktory osobiscie naktanial zebranych do przyjecia postanowien Soboru
Trydenckiego'*.

Synod rozpoczgto modlitwa i procesja blagalna w kosciele metropolitalnym.
Podczas obrad synodalnych rozwazano sytuacje¢ religijna w metropolii; m.in. za-
grozenie herezja, ostabienie dyscypliny koscielnej, upadek obyczajow i zycia
kleru i wiernych, co powodowalo zgorszenie i ostabienie autorytetu Kosciota.
Przyjecie uchwat Soboru Trydenckiego miato wzmocni¢ dyscypling koscielna i
zabezpieczy¢ czystos¢ wiary katolickiej. Zostaly odczytane artykuly z 25 sesji
Soboru Trydenckiego, ktore zawieraly nastepujace kwestie: wszystkie herezje
potepione przez Sobor Trydencki zostaty objete klatwa (anatema), zalecono, aby
wszyscy §lubowali postuszenstwo papiezowi oraz nakazano przyjecie dekretow
Soboru Trydenckiego'’.

Po przyjeciu ustaw Soboru Trydenckiego podjeto dyskusje dotyczaca zakazu
kumulacji beneficjow, obowiazku rezydencji i zatozenia seminarium duchowne-
20'%. W wydanych aktach tego synodu Seweryn Morawski dodal sprawozdanie z
obrad, cytujac wypowiedz J.F. Commendoniego z 12 listopada 1564 r., w ktorej
m.in. potepiono heretykéw i innowiercow oraz zwrécono si¢ do Ojca Swigtego
o dyspense od kumulacji beneficjow'’. Nastegpnie synod abpa P. Tarly zajat si¢ wy-
daniem kilku wtasnych statutow, uwzgledniajacych postanowienia soborowe. Sy-
nod okreslit sposdb postgpowania z osobami wracajacymi na tono Kosciota. Naka-
zal pasterzom Kosciota czuwac, by katolicy nie przyjmowali sakramentow $wig-
tych w cerkwiach i napominat biskupdéw, by nie zaniedbywali swojej jurysdykcji
nad duchowienstwem. Dalej synod polecit arcybiskupowi wyda¢ nowy rytuat, a
takze wyda¢ prawo przeciwko nielegalnemu sprzedawaniu i obciazaniu dobr ko-
cielnych oraz nakazal urzadzi¢ archiwum dokumentéw. Synod zamiescil takze

4'S. Tymosz, Recepcja reformy trydenckiej..., s. 54. Akta synodu prowincjonalnego Iwow-
skiego w roku 1564...,s. 13.

15 Acta synodu prowincjalnego Iwowskiego w roku 1564..., s. 17— 18. Principio itaque quid in
provincialibus Synodis in ipso celebrandi initio Sanctum Concilium requirat et mandet considerans
sibi Sancta faciendum proposuit. Articulum itaque Sess. 25 ejusdem Concilii Tridentini legi voce
clara praecepit, in quo tria requiri animadvertit. Primum: a qualibet provinciali Synodo immediate
post finem Concilii celebranda omnes damnatae haereses a sacris Canonibus et generalibus
Conciliis praesertim a Concilio Tridentino anatemmatisentur, quod sancta praesens Synodus fecit et
voce animoque concordi haeresibus sic damnatis dixit: Anathema. Secundo: praecipitur ut omnes
obedientiam Summo Pontifici spondeant. Etiam hoc Sancta haec Synodus unanimi voluntatum
concordia praestitit. Tertio: jubetur ut Decreta ejusdem generalis Concilii ab omnibus suscipiantur.
Quod S. haec Synodus fecit, cumque omni reverentia Decreta suscepit.

18'S. Wysocki, Krotka wiadomos$é o drukowanych zbiorach ustaw synodalnych prowingji i ar-
chidiecezji lwowskiej obrzadku tacinskiego, odbitka z Gazety Ko$cielnej, Lwow 1908, s. 4.

7 Acta synodu prowincjonalnego Iwowskiego w roku 1564...,s. 5-1. S. Tymosz, Recepcja re-
formy trydenckiej..., s. 55.
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przepisy o wybieraniu w diecezjach sedziéw synodalnych i penitencjarzy. Przypo-
mniatl o przestrzeganiu przepisow prawnych w procesach malzenskich, o sktadaniu
Wyznania wiary przed $wigceniami i objeciem urzedu proboszcza. Zwrocit uwage
proboszczom na ksiazki uzywane w kosciele i szkotach, a takze nakazal usuwanie
niestosownych obrazéw religijnych. Wydano liczne przepisy liturgiczne dotyczace
sprawowania mszy $w. przez kilku kaptanéw réwnoczesnie w tym samym koSciele
oraz odpowiednie przepisy o spowiedzi publicznej. Synod wystapit takze przeciwko
naduzyciom przy udzielaniu chrztu $w., odprawianiu mszy $w. w domach prywat-
nych i poza kosciolem. W dalszej czg$ci obrad synodu dyskutowano nad kwestia o
rezydencji i kumulacji beneficjow, uzasadniajac je niewystarczajacym uposaze-
niem. Szczupto$¢ majatkéw koscielnych sprawiata, ze beneficjent nie mogt utrzy-
mac si¢ z jednego beneficjum, a posiadajac dwa probostwa nie mogt zachowac
przepisu o rezydencji. Legat papieski zapewnial jednak o udzielaniu dyspensy od
tego przepisu prawnego'®.

Synod abpa P. Tarly zastuguje na szczeg6lna uwage, poniewaz przyjeto do
realizacji uchwaly Soboru Trydenckiego. Wdrazanie uchwat trydenckich w zycie
Kosciota stanowito odtad gléwne zadanie postawione przed instytucja polskich
synodow prowincjalnych, diecezjalnych oraz prawodawcow partykularnych jako
narzgdzie reformy i odnowy religijnej. Ustawodawstwo partykularne zaczgto si¢
rozwijac, opierajac si¢ na dekretach trydenckich, ksztaltowato nowa rzeczywisto$¢
prawna'’.

Kolejne lata przyniosty ozywienie ruchu synodalnego w samej diecezji lwow-
skiej. W okresie rzadoéw arcybiskupa Jana Dymitra Solikowskiego (1539-1603)
odbylo si¢ w archidiecezji kilka synodow, z ktorych pewne sg tylko dwa: 16 listo-
pada 1583 r.?° i 14 lutego 1593 r.*'. Opublikowany zostat takze list pasterski w
1601 r. autorstwa abpa J.D. Solikowskiego zamiast majacego odby¢ si¢ synodu.
Ponadto w relacji do Rzymu z 1595 r. abp J.D. Solikowski wspomina, Ze co roku
odprawiat synody archidiecezjalne. Ich uchwaly nie sa jednak znane®.

Obydwa wymienione synody zajely si¢ stosunkami z cerkwig ruska i naduzy-
ciami w udzielaniu sakramentu chrztu, problemem btogostawienia malzenstw ta-
cinnikow przez duchownych obrzadku grekokatolickickiego. Synody postanowity,
ze nie wolno udziela¢ chrztu i blogostawi¢ matzenstw w domach prywatnych.
Obrady synodow dotyczyly takze kwestii dialogu z wiernymi spoza kregu katolic-

'8 Acta synodu prowincjonalnego Iwowskiego w roku 1564..., s. 14-34.

1 S. Tymosz, Recepcja reformy trydenckiej..., s. 56-58.

2 Acta et constitutiones synodi dioecesanae leopoliensis anno Domini Millesimo quingentesimo
octuagesimo tertio, die decima sexta mensis Novembris celebratae, Cracoviae, in officina Lazarii
1584.

2! Acta et constitutiones synodi dioecesanae leopoliensis, anno Domini 1593, die XIV, mensis
Februarii, quae fuit Dominica Septuagesimae, celebratae Leopoli 1593, Cracoviae, in officina
Andreae Petricovii 1594.

22 ). Kretosz, dz.cyt., s. 128.
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kiego. W 1593 r. synod zadat pytanie o pracg kaptanéw nad pojednaniem z Koscio-
fem grekokatolikow i prawostawnych. Obydwa synody okreslity tez przepisy doty-
czace skupienia podczas nabozenstw koscielnych. Ponadto podejmowatly sprawe
zatozenia seminarium duchownego zgodnie z postanowieniami Soboru Trydenc-
kiego. Podczas obrad synodu w 1593 r. dokonano wyboru egzaminatoréw synodal-
nych. Synod upomniat proboszczéw, nakazujac rezydencje¢ zgodnie z dekretami
trydenckimi®. Ponownie zostata podjeta sprawa kumulacji beneficjum. Synod po-
stanowil, aby w ciagu sze$ciu miesigcy duchowni posiadajacy wigcej niz jedno be-
neficjum postarali si¢ o dyspense Stolicy Apostolskiej**. Synod wymienit tez obo-
wiazki kaptanow, zalecajac m.in. cotygodniowa spowiedz, modlitwe brewiarzows i
codzienng msz¢ $w. Uchwaty przypomniaty kaptanom o dawaniu dobrego $wiadec-
twa swoim zyciem®. Na synodach zostaty podjete liczne postanowienia dotyczace
sprawowania sakramentow $wigtych, tj. chrztu, Eucharystii, pokuty, namaszczenia
chorych, kaptanstwa i matzenstwa. Jednoczes$nie na synodzie zamieszczono przepi-
sy dotyczace budowy kosciolow, wystroju oltarzy oraz uregulowano sprawg ogro-
dzenia cmentarzy i prowadzenia pogrzebow, zawarto dodatkowo przepisy dotycza-
ce czasow $wigtych, przechowywania i czci Najswigtszego Sakramentu oraz odda-
wania czci swigtym.

Ustawy synodalne abpa J.D. Solikowskiego miaty na celu intensywniejsze i
bardziej rzetelne wprowadzenie w zycie postanowien uchwat Soboru Trydenckiego.

Dziatalno$¢ synodalna w archidiecezji Iwowskiej w XVII w. ograniczyta si¢ do
zwotania tylko jednego synodu archidiecezjalnego w 1641 r. Biezace problemy
rozstrzygane byly na czestych posiedzeniach kapituly metropolitalnej Iwowskiej™.

Arcybiskup Stanistaw Grochowski (1633—-1645) odprawit synod archidiece-
zjalny 3-5 lipca 1641 r. we Lwowie>’. Zwotanie synodu poprzedzita wizytacja
kanoniczna parafii w archidiecezji**. Obradom synodu przewodniczyt osobiscie
abp S. Grochowski. Podczas wotywnej mszy $w. do Ducha Swietego, oficjat ge-
neralny ks. Walenty Skrobiszewski wyglosit kazanie o czystosci i1 nieskazitelnosci
zycia kaptlanskiego, wezwat zebranych do podjgcia potrzebnych reform i przed-
stawil sytuacje religijna w archidiecezji®. W synodzie uczestniczylo prawie cate
duchowienstwo archidiecezji oraz delegaci klasztorow pracujacych w duszpaster-
stwie. W sumie zgromadzonych bylo 138 duchownych reprezentujacych rézne

Bg, Wysocki, dz.cyt., s. 11. S. Szurek, Ustawy Synodow Lwowskich..., s. 13.

#g, Wysocki, dz.cyt., s. 12.

35S, Szurek, Ustawy Synodow Lwowskich. .., s. 7-9.

26 J. Kretosz, dz.cyt., s. 128.

T Synodus Dioecesana Leopoliensis praesidente Illustrissimo ac Reverendissimo Domino,
D. Stanislao a Grochowce Grochowski, Dei & Apostolicae Sedis gratia Archiepiscopo Leopoliensi
Abbatiae Sieciechoviensis perpetuo administratore, in ecclesia metropolitana leopoliensi anno
Domini MDCXLI, die 3. mensis Julii inchoata et quinta eiusdem finita, Leopoli, in officina
Michaelis Sloska, Archiepiscopalis Typographi, anno Domini 1641.

2 8. Szydelski, dz.cyt., s. 173.

» Tamze, s. 4-5.
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godnosci i urzedy. Pewna liczba duchownych nie wzigla udzialu w synodzie,
usprawiedliwiajac swoja nicobecno$é®’. Problematyka ustaw synodalnych nawia-
zywala glownie do ustawodawstwa Soboru Trydenckiego, ustawodawstwa pro-
wincjalnego gnieznienskiego ze znacznym uwzglednieniem problematyki odno-
szacej si¢ szczegolnie do terenu archidiecezji lwowskiej’'. Ustawy synodu z
1641 r., zwotanego przez abpa S. Grochowskiego, zredagowane zostaly podobnie
jak zbiér postanowien synodoéw prowincjalnych gnieznienskich, sporzadzony w
1630 r. z polecenia arcybiskupa gnieznienskiego Jana Wezyka®”. Uchwaly tego
synodu podzielono na 15 rozdzialdéw. W pierwszym rozdziale zajmowano sig
wyborem egzaminatoréw przy konkursach proboszczowskich. Synod wybrat sto-
sownie do prawa trydenckiego szesciu egzaminatoréw, wykluczyl wikariusza
generalnego i polecil wpisa¢ do osobnej ksiggi tych, ktorzy zostali poddani egza-
minowi proboszczowskiemu®. Zgodnie z postanowieniami Soboru Trydenckiego
zostaty rowniez okre§lone wymogi dla kandydatow do $wigcen wyzszych i niz-
szych oraz okreslono przeszkody do ich przyjecia. W drugim rozdziale zawarto
informacj¢ o wyborze sedziow synodalnych. W nastepnym wyznaczono spowied-
nikow, ktorzy mieli pelni¢ swoja postuge w katedrze i okreslono wiadze odpusz-
czania zastrzezonych grzechow. W czwartym rozdziale okreslono sposoby doty-
czace wewngtrznego zycia duchowienstwa. Synod przypominat o obowiazku $ci-
stego trzymania si¢ przepisow koScielnych przy sprawowaniu sakramentow $wig-
tych. W piatym zawarto przepisy majace na celu zapewnienie odpowiedniej po-
wagi w czasie nabozenstw kos$cielnych oraz zakazano rownoczesnego odprawia-
nia kilku mszy $w. i shuchania spowiedzi w zakrystii. Szosty rozdziat postanawiat
o sposobie zbierania sktadek i taczeniu beneficjow. Rozdziat siédmy dotyczyt
decyzji o zatozeniu domu dla ksigzy chorych i starszych oraz okreslit warunki
materialnego utrzymania. W dalszych rozdziatach synod upomnial zarzadcoéw
zaktadow dobroczynnych i nakazat wierne wypehianie ich obowiazkéow. Synod
zajat si¢ takze szkota katedralna i obowiazkami nauczycieli i uczniow, wprowa-
dzit cenzurg ksiazek, zamianowal nowych dziekandéw i okreslit ich obowiazki,
nakazat dziekanom doktadnie wizytowaé dekanat przynajmniej dwa razy w roku i
przekazywac parafiom zarzadzenia biskupa. Rozdziat trzynasty zawierat przepisy
o obowiazkach i1 prawach proboszczow. Przypominat im obowiazek troski o ko-
$ciot, zabraniat zakonnikom bez pozwolenia proboszcza wykonywania czynnosci
zastrzezonych parafiom. Ponadto przypomniatl zasady udzielania sakramentéw
$w. 1 kultu maryjnego. W nastgpnym czternastym rozdziale synod nakazat, aby
poucza¢ wiernych z ambony o przeszkodach malzenskich, informowac o dniach

30 1. Kretosz, dz.cyt., s. 129.

! Tamze, s. 131.

32 Tamze. Zbiér ten byt jedynym z podstawowych regulatoréw prawnego zycia koécielnego w
Polsce przez nastgpne stulecia, tj., co najmniej do konca XVIII w., czyli do czasu utraty niepodle-
glosci przez Polske.

338, Szydelski, dz.cyt., s. 11.
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$wiatecznych i postnych oraz znaczeniu rezerwatéw 1 grzechow zastrzezonych. W
ostatnim rozdziale synod polecat gorliwie zachowywaé wszystkie ustawy i1 kon-
stytucje synodalne™.

Synod archidiecezjalny z 1641 r. pod przewodnictwem abpa S. Grochow-
skiego nie tylko dokonat ponownej recepcji postanowien Soboru Trydenckiego,
ale takze wzmocnit koscielng karno$¢ duchowienstwa wieloma szczegdétowymi
zaleceniami.

W nastgpnym stuleciu w archidiecezji lwowskiej nie odprawiono Zadnego
synodu. Byly niejednokrotnie zamiary zwotania synodu, abp Albert Wojciech
Korycinski (1670-1677) chciat zwota¢ synod w 1676 r., ale synod nie odbyt si¢ z
powodu ciagtych wojen, oblezenia Lwowa przez Turkéw i choroby arcybiskupa™.
Arcybiskup Jan Skarbek (1713-1733) w liscie do kapituly 30 marca 1732 r. wyra-
zal zamiar zwolania synodu, lecz z rznych przyczyn nie zostat on odprawiony®.

Po 124 latach od ostatniego synodu lwowskiego abp Wactaw Hieronim Sie-
rakowski (1760-1780) zwotal synod archidiecezjalny 20-22 maja 1765 r. we
Lwowie’’.

Arcybiskup W.H. Sierakowski dtugo przygotowywat si¢ do zwotania synodu,
a jego zamiary hamowata 6wczesna sytuacja bezkrolewia w Polsce i trudne poto-
zenie archidiecezji, najbardziej wysunigtej na kresach wschodnich®™. W pierw-
szym roku rzadow abp W.H. Sierakowski wydat list pasterski, ktory stat si¢ pod-
stawa uchwat synodalnych. Nastepnie, podczas wizytacji kanonicznej, sprawdzat
jego przyjecie. Dopiero po przeprowadzonej wizytacji catej archidiecezji lwow-
skiej metropolita zwotat w 1765 r. synod archidiecezjalny™. Zwotanie synodu
zapowiedzial wydany 26 maja 1764 r. list okdlny abpa W.H. Sierakowskiego,
skierowany do catego duchowienstwa archidiecezjalnego. Wzywal w nim na ob-
rady synodu 6 sierpnia 1764 r. List okdlny rozpoczynat si¢ od szerokiej histo-
rycznej motywacji sktaniajacej arcybiskupa do zwotania synodu archidiecezjalne-
go. W tej zapowiedzi arcybiskup wspomniat, ze juz apostotowie pouczali stowem
i przyktadem o obowiazku uroczystego odbywania soboréw, na ktérych rozstrzy-
gali wazne sprawy dla Kosciota. Ich nastgpcy biskupi kierowali si¢ tym wzorem,
dlatego zwotywali rowniez sobory powszechne, czgsciej synody prowincjalne czy

3*S. Szydelski, dz.cyt., s. 169—171. S. Tymosz, Recepcja reformy trydenckiej..., s. 167-464.
S. Wysocki, Krétka wiadomosé..., s. 13-24. S. Szurek, Ustawy synodow Iwowskich..., s. 7-5.

37, Kretosz, dz.cyt., s. 128.

388, Szurek, Ustawy synodow Iwowskich. .., s. 4.

37 Synodus Dioecesana Leopoliensis Sub Celsissimo, ac Reverendissimo Domino, Domino
Venceslao Hieronymo De Boguslavice Sierakowski Dei et Apostolicae Sedis Gratia Archiepiscopo
Metropolitano Leopoliensi. Anno Domini 1765. Dieb. 9 XX. XXI et XXII Maji. In Ecclesia
Metropolitana Leopoliensi Celebrata. Leopoli Typis S. R. M. Academicis, Anno Domini 1765. Por.
S. Tymosz, Synod archidiecezji Iwowskiej..., dz.cyt., s. 61. J. Krgtosz, dz.cyt., s. 129. W. Urban,
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diecezjalne. Arcybiskup powotal si¢ na Sobor Trydencki, ktory postanowit, aby
synody diecezjalne byly zwotywane co roku i poprzez ich dekrety odnawiano
dyscypling kleru, zapobiegano rodzacym si¢ codziennym problemom, reformo-
wano obyczaje wiernych oraz wprowadzano w zycie to, co okazuje si¢ korzystne i
pozyteczne do zycia religijnego duchownych i $wieckich. Usprawiedliwiajac sy-
tuacje, arcybiskup stwierdzit, ze w archidiecezji zaniedbano odbywania synodoéw
wskutek niesprzyjajacych okolicznosci, zlego stanu zdrowia pasterzy, jak tez
nadmiaru innych zaj¢é czy krotkiego pobytu pasterzy na stolicy arcybiskupiej. Z
powodu trudnej sytuacji w archidiecezji synod zostat jednak przetozony. Arcybi-
skup W.H. Sierakowski wydal kolejny okdlnik 11 lutego 1765 r. z Obroszyna i
wezwal w nim duchowienstwo archidiecezji na synod archidiecezjalny, zaplano-
wany na 20 maja 1765 r. we Lwowie *.

Synod archidiecezjalny rozpoczat si¢ 20 maja 1765 r. w kosciele archikate-
dralnym pw. Najswigtszej Maryi Panny we Lwowie. W dostgpnych dokumentach
synodalnych nie ma zadnej imiennej wzmianki o uczestnikach bioracych czynny
udziat w obradach. Ogdlnie wiadomo, ze w sesjach synodalnych uczestniczyto
140 duchownych, oprécz arcybiskupa i biskupow lwowskich oraz wielu zakonni-
kéw, osoby majace nizsze $wigcenia i wierni Swieccy. Zostali oni dopuszczeni
tylko do stuchania nauki synodalnej*'. Po mszy $w. odprawionej przez arcybisku-
pa synod otworzyt szambelan Lukasz Godurowski, ktory wyjasnit znaczenie i cel
zgromadzenia, podat rys historyczny dziejow archidiecezji i wspomniat o poprzed-
nich synodach oraz trudnosciach w cz¢stym ich odprawianiu, spowodowanych nie-
pokojem i zagrozeniami wojennymi. Przedstawit sylwetke arcybiskupa metropolity,
ktérego roztropnosc¢ i gorliwos¢ poréwnat do gorliwosci apostotow §w.sw. Piotra i
Pawla. Mowit on o wielkim uznaniu arcybiskupa wsrod duchowienstwa i wiernych
oraz o jego pracy w poprzednich diecezjach. Po tym przeméwieniu abp W.H. Sie-
rakowski wezwat wszystkich do zlozenia wyznania wiary™.

Prawodawca koscielny podzielit statuty synodalne na trzy cze¢sci, wedtug tre-
$ci trzydniowych sesji synodalnych. Ustawy synodalne byly rozbudowane i za-
wieraty problematyke odnoszaca si¢ do reform lwowskiej archidiecezji*’. Sesja
pierwsza synodu sktadata si¢ z dwoch rozdzialow. Pierwszy zawieral wyznanie
wiary wedtug formuly Soboru Trydenckiego. Rozdziat drugi byt powtdérzeniem
listu pasterskiego abpa W.H. Sierakowskiego wydanego 17 maja 1761 r., ktory
sktadat si¢ z 21 artykutow™. Zawieral on tresci odnoszace si¢ do zycia i postugi
kaptanéw, gloszenia stowa Bozego, nauki chrzescijanskiej i nauki katechizmu,
sposobu udzielania sakramentow §wigtych. W nastepnych punktach obejmowat
problematyke zwiazana z miejscami i czasami $wigtymi, szkolnictwem, semina-

'S Tymosz, Synod archidiecezji Iwowskiej..., s. 62—63.
I Tamze, s. 60-70.

42 Tamze, s. 71-73.
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*'S. Tymosz, Recepcja reformy trydenckiej. .., s. 161.
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rium duchownym i szkolami parafialnymi. Zawierat takze przepisy dotyczace
urzedu dziekana. Ponadto synod podjat kilka decyzji o charakterze administracyj-
nym. Wsrod nich bylo: powolanie grupy sedziow diecezjalnych, ustanowienie
egzaminatorow i okreslenie ich zadan, erekcja nowych archidiakonatéw oraz roz-
graniczenie dekanatéw i podzial parafii katedralnej. Zamieszczone zostaty takze
rozporzadzenia dotyczace sporzadzania inwentarza dobr koscielnych, rezydenc;ji i
zakazu kumulacji beneficjow, warunkow dzierzawy dobr koscielnych, konieczno-
$ci sporzadzania testamentu oraz zakazu uprawiania lichwy. Do uchwat pierwszej
sesji synodu dotaczono list papieza Benedykta XIV skierowany do Kosciota w
Polsce na temat relacji chrzescijan z wyznawcami religii mojzeszowej*.

Druga sesja synodu zajela si¢ dziesigcioma artykutami. Pierwsze trzy po-
$wigcono nowemu podziatowi administracyjnemu archidiecezji. Nastgpne artyku-
ty zawieraty normy zobowiazujace zakonnikow petniacych funkcje proboszczow-
skie, aby przed podjeciem pracy duszpasterskiej uzyskali aprobate¢ ordynariusza,
ktory wczesniej powinien zbadaé ich kwalifikacje, oraz przypominaly polskie
ustawodawstwo partykularne i zbidr Jana Wezyka, na ktorych podstawie zrefor-
mowano szkolnictwo na terenie archidiecezji. Ponadto statuty polecaty dbanie o
rzetelna administracje i uczciwy zarzad dobrami ko$cielnymi, okreslaty zasady
wspotpracy pomigdzy kapituta metropolitalng a magistratem Iwowskim, omawia-
ly sposob obchodzenia $wiat nakazanych i zachowania postow, nakladaty kare
interdyktu i wzbranialy pogrzebu katolickiego tym, ktdrzy nie przystapili do Ko-
munii §w. wielkanocnej, a takze wystgpowaty przeciw wyzyskowi wiernych przez
kler przy pobieraniu optat pogrzebowych*.

Podczas trzeciej sesji synodu abp W.H. Sierakowski zamianowat se¢dziéw
diecezjalnych, egzaminatorow synodalnych i ustanowil cenzoréw ksiag religij-
nych. Dalsze obrady tej sesji po§wigcono usprawnieniu funkcjonowania semina-
riow duchownych, unormowaniu zarzadu szpitalem, usprawnieniu funkcjonowa-
nia banku poboznego oraz stworzeniu funduszu cathedraticum na potrzeby re-
stauracji katedry Iwowskiej i na wydatki arcybiskupa. Statuty trzeciej sesji syno-
dalnej byly zarzadzeniami administracyjnymi i zapewniaty dobre funkcjonowanie
dobr koscielnych?’.

Na zakonczenie synodu abp W.H. Sierakowski w swoich przemowieniach
wygloszonych do kleru i wiernych $wieckich zobowiazat ich, aby normy prawne
uchwalone na odprawionym synodzie byly przestrzegane w calej archidiecezji*.

Synod abpa W.H. Sierakowskiego z 1765 r. stanowil wazny etap w procesie
urzeczywistnienia reformy trydenckiej w archidiecezji Iwowskiej i pozostat trwa-
tym pomnikiem ustawodawstwa partykularnego™.

* Tamze, s. 152-156.
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Statuty tego synodu wzbogacity polskie ustawodawstwo synodalne wieloma
normami i postanowieniami, porzadkujac koscielne prawo partykularne z my$la o
konkretnych potrzebach archidiecezjalnych. Jakkolwiek w statutach tych istnieja
szerokie wywody 1 liczne powtdrzenia, to caly synod okresla si¢ jako reformi-
styczny, poniewaz konsekwentnie podjat, wyjasniat i precyzyjnie dokonat recep-
cji uchwat Soboru Trydenckiego w archidiecezji Iwowskiej™.

3. SYNODY W ARCHIDIECEZJI LWOWSKIEJ XX W.

Z powodu roéznych wydarzen politycznych w archidiecezji Iwowskiej nie
zwotano zadnego synodu przez 165 lat. W tym czasie podejmowano jednak probe
zwotania synodu prowincjalnego w 1860 r., ale zamiar ten nie zostat zrealizowa-
ny”'. Dopiero odzyskanie niepodlegltosci w 1918 r., ustalenie nowych granic Pol-
ski oraz transformacje ustrojowe, a takze ogloszenie nowego Kodeksu Prawa Ka-
nonicznego 1917 r., staly si¢ inspiracja do zweryfikowania ustawodawstwa syno-
dalnego. Probe zwotania synodu diecezjalnego podjal abp Jozef Bilczewski
(1901-1923) i zapowiedzial go nawet na rok 1924, ale jego $mier¢ uniemozliwita
przeprowadzenie tego zamiaru™.

Dopiero abp metropolita Iwowski Bolestaw Twardowski (1923-1944) zwotat
synod archidiecezjalny do Lwowa 23-25 wrzesnia 1930 r.*. Metropolita zapo-
wiedzial zwolanie synodu listem pasterskim skierowanym do duchowienstwa
calej archidiecezji napisanym w Obroszynie 16 lipca 1930 r.>*. W liscie tym arcy-
biskup uzasadnit konieczno$¢ zwotania synodu po latach niewoli. Wspomniat
abpa J. Bilczewskiego, ktory rowniez pracowal nad przygotowaniem synodu die-
cezjalnego. Arcybiskup zaznaczyl, ze wzywa na synod biskupa pomocniczego,
profesorow i docentow Wydziatu Teologicznego Uniwersytetu Jana Kazimierza,
dziekanow i wicedziekandw, proboszczow z miasta Lwowa oraz po jednym pro-
boszczu z kazdego dekanatu, cztonkow komisji synodalnych, sekretarzy akcji
katolickiej, przedstawicieli katechetow, wikariuszy, kapelandw instytucji dobro-
czynnych, przetozonych zakonnych z kazdego zakonu i kongregacji, ktore miaty
domy zakonne w archidiecezji lwowskiej. Wezwani na synod mieli obowiazek
osobiscie si¢ stawi¢ 1 w nim uczestniczy¢. W nastgpnym liscie z 25 sierpnia 1930 r.
abp B. Twardowski przedstawit regulamin synodu i zapowiedzial porzadek ob-
rad”. Obrady synodu zostaty otwarte dekretem arcybiskupa 23 wrzeénia 1930 r. i

0'W. Urban, dz.cyt., s. 28-29.
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odbywaty si¢ w katedrze lwowskiej pw. Najswigtszej Maryi Panny Krolowej Ko-
rony Polskiej, patronki archidiecezji™.

W przemowieniu na rozpoczecie synodu metropolita Iwowski dzigkowat Pa-
nu Bogu, ze po 165 latach pozwolit przeprowadzi¢ ten synod. Przypomniat takze
abpa W.H. Sierakowskiego, ktory, rozpoczynajac swoja prace w archidiecezji
Iwowskiej, rowniez zwotat synod, aby przeprowadzi¢ potrzebne reformy’’. Od-
wolanie si¢ do wielkich poprzednikow: abpa W.H. Sierakowskiego i abpa J. Bil-
czewskiego wskazywato, ze synod ten jest kontynuacja mysli przewodnich i du-
cha reform rozpoczetych po Soborze Trydenckim oraz recepcji przepisow Kodek-
su Prawa Kanonicznego z 1917 r. Ponadto, synod Ilwowski z 1930 r. miat na celu,
utworzenie harmonijnej pracy duszpasterskiej i wytyczat zadania ozywienia zycia
religijnego na przyszto$¢™®. Problematyka uchwat synodalnych zawierata szczegé-
towe przepisy prawne, ktore w znacznym stopniu przyczynity si¢ do recepcji ka-
nonéw kodeksu z 1917 r. i ujednolicily postuge nauczania, uswigcania i paste-
rzowania.

Synod archidiecezjalny z 1930 r. wydat 257 statutow zawartych w 47 roz-
dziatach, niektore z nich podzielono na paragrafy. Statuty mialy obowiazywac¢ od
dnia Zestania Ducha Swigtego, tj. od 24 maja 1931 r.

Rozdzial pierwszy zawierat postanowienia ogdlne. Prawo diecezjalne, ktore
nie sprzeciwiato si¢ przepisom kodeksu prawa kanonicznego i statutom synodal-
nym, zachowywato moc prawna i nadal obowigzywato. Rozdziat drugi po§wigco-
ny byt duchownym. Rozdziat trzeci zawierat przepisy dotyczace dziatalnosci kurii
archidiecezjalnej. W kolejnych rozdzialach zamieszczono prawa i obowiazki do-
tyczace dziekanow, przepisy dotyczace administracji parafii, przeprowadzenia
corocznych wizytacji, zwotywania kongregacji dekanalnych, opieki nad chorymi
kaptanami, sposobu postgpowania po $mierci proboszcza, prowadzenia archi-
wum. Rozdzial nastgpny wyczerpujaco przedstawiat funkcje i obowiazki pro-
boszczow. Kolejne uchwaly synodalne przedstawiaty przepisy dotyczace koope-
ratorow 1 ich relacji z proboszczem, wskazujac na wspoélne i odrgbne powinnosci.
Dalsze uchwaty odnosity si¢ do os6b zakonnych, bractw i stowarzyszen religij-
nych oraz obowiazkow wiernych. Nastgpne rozdzialy regulowaty kwesti¢ sakra-
mentow $w. w ogdlnosci™.

W dalszych rozdziatach uregulowano kwesti¢ dotyczace kosciotow, kaplic,
ottarzy, cmentarzy, prowadzenia pogrzebow oraz uchwaty o dniach $wigtych.
Ponadto zamieszczono takze statuty o stuzbie Bozej, o czci Najswigtszego Sa-
kramentu, o procesjach, o czci $wigtych, obrazow i relikwii, o paramentach litur-
gicznych, o $lubach i gloszeniu stowa Bozego. Rozdziat kolejny zawieral statuty

% Tamze, Decretum de Synodo incepta, s. 19-24.
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o szkotach, nauczaniu religii, katechetach. Nastgpna czgs¢ statutow dotyczyta
majatku koscielnego i dobr doczesnych Kosciota. Do poszczegolnych uchwat
dotaczono jeszcze szczegdtowy aneks w postaci instrukcji, m.in. o kongregacjach
i konferencjach dekanalnych®.

Problematyka tego synodu byta obszerna, obejmowata nie tylko normy i za-
sady prawne regulujace administrowanie diecezja, ale takze szczegdlowe obo-
wiazki kleru i wiernych®'. Nawiazywano w nich do dziedzictwa Soboru Trydenc-
kiego, uchwatl wezesniejszych synodow diecezjalnych oraz kodyfikacji M. Traby,
J. Laskiego, S. Karnkowskiego, J. Wezyka i B. Maciejowskiego, a takze do norm
Kodeksu Prawa Kanonicznego z 1917 r.

Sytuacja polityczna, w jakiej znalazta si¢ archidiecezja Iwowska po Il wojnie
$wiatowej, uniemozliwita przeprowadzenie synodu.

Po odzyskaniu niepodlegtosci przez Ukraing Ojciec Swigty Jan Pawet II
16 stycznia 1991 r. restytuowat hierarchi¢ Kosciota katolickiego archidiecezji
Iwowskiej, ustanawiajac arcybiskupem metropolita Mariana Jaworskiego®

Arcybiskup M. Jaworski dostrzegajac potrzebe odnowy archidiecezji w duchu
Soboru Watykanskiego II (1962—-1965), a takze dostosowania prawa partykularnego
do Kodeksu Prawa Kanonicznego z 1983 r. zwotat synod archidiecezjalny do
Lwowa, jednoczesénie dla archidiecezji lwowskiej i diecezji tuckiej”. Synod zostat
zwolany dekretem abp M. Jaworskiego z 1 stycznia 1995 r. na 16 stycznia 1995 r.%*.

W czwarta rocznice reaktywowania hierarchii archidiecezji Iwowskiej
16 stycznia 1995 r. abp M. Jaworski otworzyt dekretem synod archidiecezjalny®.
W kazaniu na rozpoczegcie synodu arcybiskup wspomniat okres, kiedy zamykano
$wiatynie i pozbawiono je kaplanoéw, spodziewajac sig, Ze nie bedzie miat juz, kto
glosi¢ stowa Bozego. Dostrzegt przy tym wielki znak Bozy, ze w katedrze Iwow-
skiej wierni 1 kaptani moga ponownie mie¢ swojego pasterza. Przypominat
16 stycznia 1991 r., kiedy Ojciec Swigty Jan Pawet II restytuowat hierarchi¢ Ko-
sciota katolickiego archidiecezji lwowskiej. Dzigkowat Panu Bogu za nowe po-
wotania kaptanskie, za poshuge siostr zakonnych, jednoczesnie podkreslit wielka
role wiernych §wieckich, ktorzy zawsze trwaja przy kaptanie, pracuja i zalezy im,
aby $wiatynie same sobg glosity chwal¢ Boza. Nastgpnie wyjasnit znaczenie sy-
nodu diecezjalnego, ktdrego zadaniem jest odbudowac to wszystko, co byto nisz-

 Tamze, s. 153-228.

S'W. Wojcik, Synody polskie w latach 19181968 na tle rozwoju ustawodawstwa synodalnego
w Polsce, ,,Prawo Kanoniczne” 13 (1970), nr 34, s. 151.

82 hitp://wikipedia.org.pl: Jaworski Marian (ur. 21 VIII 1926 r. we Lwowie) metropolita Iwow-
ski obrzadku tacinskiego na Ukrainie. Byl kapelanem abpa E. Baziaka. Od 24 maja 1984 r. byt
administratorem apostolskim archidiecezji w Lubaczowie. 16 stycznia 1991 r. mianowany arcybi-
skupem metropolita archidiecezji Iwowskiej we Lwowie. W 1992 r. zostat przewodniczacym Kon-
ferencji Episkopatu Rzymskokatolickiego Ukrainy.

83 Statuty duszpasterskiego synodu archidiecezji Iwowskiej i diecezji tuckiej, Lwow 1998.

% Tamze, s. 3.

% Tamze, s. 6.
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czone przez wiele lat. Arcybiskup M. Jaworski mowit o potrzebie zwotania syno-
du, wskazujac, ze ostatni synod archidiecezjalny odbyt si¢ w 1930 r. we Lwowie.
Mingto od tego czasu 65 lat i w zyciu Kosciota wiele si¢ zmienito; arcybiskup
wskazal przy tym na wielkie wydarzenie w zyciu Kos$ciola, jakim byt Sobér Wa-
tykanski II. Sobdr stanowit podstawe do odnowy zycia Kosciota w czasach
wspolczesnych szczegdlnie w zakresie prawa kanonicznego. Synod diecezjalny
miat za zadanie odnowi¢ wszystko w duchu Soboru Watykanskiego 11, a podjete
uchwaly, stanowiace prawo diecezjalne, miaty przyczyni¢ si¢ do lepszego zycia i
stanowi¢ zasadg jednosci. Arcybiskup zapowiedzial powotanie komisji, ktore
miaty pracowaé¢ nad przedlozonymi projektami synodu oraz dokonaé¢ redakcji
tych uwag i nastgpnie w uroczystych sesjach podda¢ gtosowaniu schematy syno-
du. Polecit rowniez ksigzom proboszczom i dziekanom, aby informowali wier-
nych o pracach zespotow synodalnych i o dalszym przebiegu dziatalno$ci synodu.
Zapowiedzial sesj¢ inauguracyjna synodu, ktora odbyta si¢ bezposrednio po Mszy
$wigtej 16 stycznia 1995 r.%.

Rozpoczety synod archidiecezjalny 16 stycznia 1995 r. trwat dwa lata. Lacz-
nie odbyly si¢ 4 sesje robocze synodu: 7 wrzesnia 1995 r., 20 stycznia 1996 r.,
16 czerwca 1996 r. ostatnia sesja 21 stycznia 1997 r., zakonczyta synod dekretem
abpa M. Jaworskiego®’.

Arcybiskup Marian Jaworski dekretem promulgujacym Statuty Duszpaster-
skiego Synodu Archidiecezji Lwowskiej i Diecezji fuckiej nakazal, ze postano-
wienia i zarzadzenia zawarte w statutach synodalnych z lat 1995-1997 obowia-
zywaé beda po ich publikacji drukiem, od 1 stycznia 1998 r.%*.

Tre$¢ uchwat synodalnych zawarto w 719 statutach, ktore podzielono na
26 rozdziatow. Cztery pierwsze rozdziaty uchwat synodalnych dotyczyty struktu-
ry hierarchicznej Kosciola we Lwowie. Rozdziat piaty zawierat statuty dotyczace
instytutow zycia konsekrowanego®. Kolejne rozdziaty od szostego do dziesiatego
zawieraly szczegdlowe przepisy dotyczace uczestnictwa Swieckich w zbawczej
misji Kosciota w archidiecezji i parafii, poruszaly problematyke zwiazang z dusz-
pasterstwem malzenstw i rodzin, duszpasterstwem mtodziezy, grup zawodowych,
chorych, starszych, samotnych, niepetnosprawnych, duszpasterstwem trzezwosci
i turystycznym'".

Nastepne rozdziaty odnosily si¢ do postugi nauczania stowa Bozego, katechi-
zacji 1 srodkéw spotecznego przekazu. W dalszych rozdziatach synod zajal si¢
sprawami misji, ekumenizmu, i stanowiskiem archidiecezji wobec ateizmu, laicy-
zacji i obojetnosci religijnej”’. Kolejny rozdziat zostal poswigcony sakramentom

66 Tamze, s. 7-9.

o7 Tamze, s. 13.

8 Tamze, s. 14.

% Tamze, s. 58-66.
" Tamze, s. 67-118.
" Tamze, s. 118-153.
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swigtym w zyciu KoS$ciota. Statuty zawarte w nastgpnych rozdziatach zostaly
poswigcone przepisom odnosnie do roku liturgicznego, modlitwie Kosciola,
sprawom zwigzanym z pogrzebem chrzescijanskim, a takze liturgiczna shuzba
ottarza, $piewem i muzyka sakralna oraz miejscami kultu, sztuce sakralnej i sank-
tuarium. Przepisy prawne dotyczace dobr doczesnych w zbawczej misji Kosciota
umieszczono w ostatnim rozdziale’.

Obszerna problematyka ustaw synodalnych jednoznacznie wskazuje na
szczegotowe uporzadkowanie prawa partykularnego archidiecezji Iwowskiej
okresu posoborowego. Ustawy te nie tylko dostarczaly aktualnego prawa diece-
zjalnego dostosowanego do prawa kodeksowego, ale wskazywaly szczegdétowo na
sposob funkcjonowania Kosciota lokalnego w mys$l Soboru Watykanskiego II
1 Kodeksu Prawa Kanonicznego promulgowanego w 1983 r.

4. KONGREGACIJE SYNODALNE

Kongregacje synodalne byly forma zastgpcza lub posrednia w stosunku do
synodoéw. Odbywaly si¢ one pod przewodnictwem ordynariusza, z udziatem dzie-
kanéw i kapituly archikatedralnej”. Instytucja ta znana byla w Polsce juz w
pierwszej potowie XVIII w. Jakkolwiek Congregationes decanorum nie stanowi-
ly oryginalnego dzieta abpa W.H. Sierakowskiego, gdyz znane byly m.in. we
Wioszech, Francji, Belgii, to stanowily wzorzec do zwotywania synodu. W archi-
diecezji lwowskiej zwolano pierwsza kongregacje 22 lutego 1768 r. w Dunajo-
wie. Kongregacja miata zastapi¢ synod przewidziany prawem co trzy lata’.
Oproécz arcybiskupa uczestniczyli w niej archidiakoni, delegaci kapituly archika-
tedralnej i po dwoch duchownych z poszezegdlnych dekanatow. Na kongregacji
ogloszono list pasterski arcybiskupa, przeczytano ustawodawstwo synodu z
1765 r. 1 przedstawiono sprawozdanie z sondazu przeprowadzonego w terenie, a
dotyczacego realizacji jego postanowien oraz uchwalono 23 rozporzadzenia, w
niektérych przypadkach uzupehiajace uchwaty synodalne z 1765 r.””. Tre$é¢ tych
postanowien dotyczyla obowiazku wizytacji kanonicznych spoczywajacych na
dziekanach i zorganizowania corocznie kongregacji dziekanskich. Dziekanow
zobowiazano do troski o budzenie nowych powotan kaptanskich. Przypomniano
im obowiazek wizytacji kaplic prywatnych oraz rezydujacego przy nich ducho-
wienstwa. Zobowiazano ich do informowania konfratrow o pogrzebie kaptana, a
wszystkich ksiezy pracujacych w duszpasterstwie do odprawienia mszy §w. w
intencji zmartego. Przypomniano obowiazek prowadzenia ksiag metrykalnych
oraz konieczno$¢ przeprowadzenia egzaminu przedslubnego. Zostaly rowniez

2 Tamze, s. 155-215.

3'S. Tymosz, Recepcja reformy trydenckiej..., s. 164.

™. Szurek, Kongregacja synodalna w Dunajowie w 1768 r., Lwow 1932, s. 7.
5'S. Tymosz, Recepcja reformy trydenckiej..., s. 164—165.
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wydane szczegolowe normy odno$nie do sakramentu pokuty. Przypomniano row-
niez proboszczom obowigzek odprawiania mszy $wigtej za powierzony sobie lud,
oraz obowiazek ptacenia cathedricum. Zwrdcono uwage na koniecznos¢ zaktada-
nia na terenie parafii szkél oraz przypomniano obowiazek przyjmowania przez
proboszczow przysiegi od zatrudnianych w szpitalach potoznych’.

Arcybiskup B. Twardowski zwotal kongregacje do Lwowa 26 kwietnia
1932 r.”. Celem jej bylo oméwienie trudnosci wyniktych z postanowien syno-
dalnych 1930 r., konieczno$¢ autorytatywnego wyjasnienia nasuwajacych sig
watpliwo$ci oraz uzupehienie statutow synodalnych’. Oprocz arcybiskupa na
kongregacji byli obecni, biskup pomocniczy, kanonicy kapituly metropolitalne;,
i duchowienstwo. Po modlitwie i przemowieniu arcybiskupa sekretarz przedstawit
198 wnioskow, ktore wplynely na kongregacjg. Wnioski dotyczyly nastepujacych
spraw: Subsydium charitativum na rzecz chorych i starszych kaptanow, ubioru du-
chownych, utrzymania kooperatora, urzadzenia wikarowki, bractw i stowarzyszen
religijnych, doméw parafialnych, Nabozenstwa do Najswigtszego Sakramentu, eg-
zaminu przeds§lubnego, porzadku nabozenstw, inwentarza oraz testamentu duchow-
nych”. Zarzadzenia kongregaciji utozono w 34 punkty i przypisano do nich odpo-
wiednie statuty synodu archidiecezjalnego z 1930 r. Postanowienia kongregacji
byly wyjasnieniem i uzupetieniem statutow synodalnych abp B. Twardowskiego®.

W archidiecezji lwowskiej odnotowuje si¢ tylko dwie kongregacje synodal-
ne. Jedna przeprowadzona przez abpa W.H. Sierakowskiego, a druga za rzadoéw
abpa B. Twardowskiego w 1932 r.

ZAKONCZENIE

Instytucja synodéw prowincjalnych i diecezjalnych, zwolywanych przez bi-
skupow, znana jest w Kosciele powszechnym od najdawniejszych czasow. W
archidiecezji Iwowskiej odprawiano synody, aby dokonywa¢ reformy zycia reli-
gijnego w archidiecezji. W czasie synodoéw okresu przedtrydenckiego obradowa-
no nad sprawami liturgii, sakramentoéw §w., czystoscia nauki katolickiej, bieza-
cymi sprawami spotecznymi, szkolnictwem, szpitalnictwem. Korzystano przy
tym z uchwat prowincji gnieznienskie;.

W okresie potrydenckim nastapito ozywienie i znaczny rozwoj zycia syno-
dalnego. Na pierwszy plan wysungly si¢ zagadnienia zwigzane z reformacja pro-
testancka 1 katolicka reforma Kosciota.

" Tamze, s. 164-165, J. Kretosz, dz.cyt., s. 134. S. Szurek, Kongregacja synodalna.. ., s. 1-15.
" Lwowska kongregacja synodalna R.P.1932, Lwow 1932, s. 6.

8 Tamze, s. 8-9.

" Tamze, s. 10-15.

80 Tamze, s. 28.
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W tym okresie w archidiecezji lwowskiej zwotano jeden synod prowincjalny
Iwowski i cztery synody archidiecezjalne. Synod prowincjalny Iwowski abpa P. Tarty
z 1564 r. dokonat recepcji uchwat Soboru Trydenckiego. Synody archidiecezjalne
abpa J.D. Solikowskiego z 1583 1 1593 r. zajety si¢ m.in. stosunkami z cerkwia
ruska i szczegdélowymi zasadami udzielania sakramentéw, prowadzenia semina-
riow oraz bardziej rzetelnego wprowadzania w zycie postanowien Soboru Try-
denckiego. Synod archidiecezjalny abpa S. Grochowskiego z 1641 r. kontynu-
owal reformy poprzednich synoddéw, rozwiazujac biezace problemy Kos$ciota
partykularnego. Wiele szczegotowych uchwat miato na celu wzmocnienie karno-
sci koscielnej duchowienstwa. Synod archidiecezjalny abpa W.H. Sierakowskiego
z 1765 r. dotyczyt takze reform wewnatrz Iwowskiej archidiecezji w zakresie ad-
ministracji i kierowania archidiakonatami. Uchwaty tego synodu odnosity si¢ do
konkretnych potrzeb archidiecezjalnych.

W XX w. odbyty si¢ dwa Iwowskie synody archidiecezjalne. Synod archidie-
cezjalny abpa B. Twardowskiego z 1930 r. odwolywat si¢ do poprzednich posta-
nowien synodalnych, miat ,,utworzy¢ harmonijng syntez¢ wspdlnej pracy i zamie-
rzen na przyszto$é™!. Synod archidiecezjalny abpa M. Jaworskiego z 1997 r. do-
konat reformy wczesniejszych postanowien i odnowy zycia Kosciota w duchu
Soboru Watykanskiego II, Kodeksu Prawa Kanonicznego 1983 r. i nauczania
Ojca Swigtego Jana Pawta I1.

W archidiecezji Iwowskiej od momentu jej erygowania do czasoOw wspotcze-
snych zwolano w sumie 15 synodéw, 6 prowincjalnych i 9 archidiecezjalnych,
ktore przyczynily si¢ w znacznym stopniu do recepcji prawa powszechnego i ure-
gulowania biezacych potrzeb Kosciota partykularnego metropolii i archidiecezji
Iwowskie;j.

THE SYNODIC ACTIVITY IN THE LVOV ARCHDIOCESE

Summary

The scope of this article is to show synodal activity in the metropolis and the archdiocese of
Lvov in three historic periods.

The first part of the article presents the synods of 15™ and 16" century, before the Council of
Trent, which impelemented the Gregorian Reform. The synods also participated in the synodal
legislation of the archdiocese of Gniezno.

In the post Trent period, the synods of the archdiocese of Lvov implemented the Tridentine
Legislation. The provincial synod of 1564 was the first synod in Poland, which accepted the resolu-
tions of the Council of Trent.

81 Przeméwienie J.E. Ks. Metropolity przy otwarciu synodu, dnia 23 wrzesnia, w: Lwowski sy-
nod archidiecezjalny..., s. 33-36.
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Two archdiocesan synods were also organized in the 20" century. A synod of 1930 adopted regu-
lations of the Code of Canon Law promulgated in 1917 and an archdiocesan synod of 1997 brought in
the legislation of the II Vatican Council and the teachings of the Holy Father John Paul II.

The provincial and archdiocesan synods in large measure contributed to the animation of reli-
gious life and the adoption of the universal law in the archdiocese of Lvov.

Nota o Autorze: ks. MICHAL KALETA SDB, mgr teologii, mgr i licencjat prawa kanonicznego. Od
1989 r., wyktadowca prawa kanonicznego w Wyzszym Seminarium Duchownym Towarzystwa
Salezjanskiego w Krakowie. Doktorant Wydziatu Prawa, Prawa Kanonicznego i Administracji
Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego Jana Pawta Il w Instytucie Prawa Kanonicznego, przy kate-
drze Historii Zrodel Koscielnego Prawa Polskiego. Cztonek Stowarzyszenia Kanonistéow Polskich.

Stowa kluczowe: synody, archidiecezja Iwowska
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MIEC I BYC — ETYKA POSIADANIA
W NAUCZANIU SPOLECZNYM KOSCIOLA

Centralnym zagadnieniem nauczania spotecznego Kosciota jest okreslona
koncepcja osoby ludzkiej. Zgodnie z Encyklika Centesimus annus jego mysl
przewodnia stanowi ,,poprawna koncepcja osoby ludzkiej, jej niepowtarzalnej
wartosci, ptynacej stad, ze czlowiek jest jedynym na ziemi stworzeniem, ktore-
go Bog chciat dla niego samego™'. Pelny humanizm, jaki to nauczanie glosi,
obejmuje zaréwno cielesny, jak i duchowy wymiar osoby ludzkiej. Nauczanie
spoleczne Kosciota koncentruje si¢ przede wszystkim na jej wymiarze ducho-
wym. Ma on bowiem istotne znaczenie dla bytowego statusu osoby ludzkiej.
Cztowiek to compositum duszy i ciata, a wymiar duchowy decyduje o osobo-
wym charakterze istoty ludzkiej. Dzicki niemu czlowiek przerasta swiat natury,
innych stworzen i réznego rodzaju uzaleznien wynikajacych z zycia spoleczne-
go’. Wedlug Katechizmu Kosciola Katolickiego pojecie duszy obejmuje ,.to
wszystko, co w cztowieku jest najbardziej wewngtrzne i najwartosciowsze; to,
co sprawia, ze cztowiek jest w sposob najbardziej szczegdlny obrazem Boga:
wdusza« oznacza zasade duchowq w cztowieku™. Duchowy wymiar ludzkiej
natury decyduje o osobowej godnosci czlowieka. Jednak skupienie na osobo-
wym i duchowym wymiarze ludzkiej natury nie oznacza lekcewazenia cielesno-
§ci i wszystkiego, co jest z nia zwiazane®. Nauczajac o cztowieku jako podmio-
cie rozumnym i wolnym, Kosciot jednoczesnie podkresla, ze warunkiem reali-
zacji jego osobowej podmiotowosci jest wlasno$¢ prywatna, indywidualna ini-
cjatywa gospodarcza, ktdéra zawsze ma pierwszenstwo przed interwencja pan-

"'CA, nr11.

2 Kompendium nauki spolecznej Kosciota, nr 128.
3 Katechizm Kosciola Katolickiego, nr 363.

* Kompendium nauki spolecznej Kosciota, nr 128.
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stwa. Warunkiem realizacji wielu praw czlowieka jest dobrobyt, do ktorego
jednostki, rodziny i cale spoteczenstwo maja prawo dazy¢. W nauczaniu spo-
lecznym zawarta jest wigc integralna wizja cztowieka nie pomijajaca zadnego
wymiaru jego natury. Petny humanizm uwzglednia zaréwno jej duchowy, jak i
cielesny wymiar. Z egzystencja cztowieka nierozlacznie zwiazana jest wigc cata
sfera ,by¢”, wyrazajaca to, co osobowe i duchowe w czltowieku, jak i sfera
»mie¢”, ucielesniajaca wszystko to, co jest zwiazane z posiadaniem, konsump-
cja, wlasnoscia prywatng. Celem niniejszego szkicu jest wigc ukazanie dyna-
micznego i petnego napigcia zwiazku migdzy duchowym i materialnym wymia-
rem ludzkiej egzystencji. Kolejnymi etapami analizy beda wigc kolejno: prezen-
tacja samej kategorii ,,by¢” oraz przyblizenie zagadnienia wlasno$ci prywatnej,
dobrobytu oraz zagrozen wynikajacych z konsumizmu.

1., BYC” — GODNOSC OSOBY LUDZKIEJ

Analizujac zwiazek pomigdzy osobowym i materialnym wymiarem ludzkiej
natury, nalezy przyblizy¢ sama kategori¢ ,,by¢”, wyrazajaca wszystko to, co
zwiazane jest z jej duchowym wymiarem. Czlowiek w nauczaniu spolecznym
Kosciota jest okreslany jako podmiot, podstawa i cel wszystkich instytucji spo-
tecznych’. Sensem i celem ich istnienia jest stworzenie takich warunkéw, ktore
umozliwia mu pelny rozwdj w wymiarze duchowym i materialnym. Jako warto$¢
centralna w zyciu spotecznym cztowiek ma by¢ zawsze jego celem. Nigdy nie
moze by¢ wykorzystany jako $rodek w realizacji celow usytuowanych niejako
poza nim. Nie mozne by¢ traktowany instrumentalnie w zyciu politycznym, spo-
lecznym, gospodarczym lub kulturowym. W kazdej z tych sfer osoba stanowi
warto$¢ sama w sobie’. Wedtug Jana Pawta II, cztowieka w kulturze, jak i w ca-
tym zyciu spotecznym, nalezy widzie¢ jako ,,szczegdlna, samoistng wartosc, jako
podmiot zwigzany z osobowa transcendencja. Trzeba tego czlowieka afirmowaé
dla niego samego, nie dla jakichkolwiek innych racji czy wzgledoéw — jedynie dla
niego samego! Trzeba tego cztowieka po prostu mitowaé dlatego, ze jest cztowie-
kiem — trzeba wymaga¢ dla niego mitosci ze wzgledu na szczego6lna godnose,
jaka posiada™’. Osoba stanowi wigc warto$é samoistna, cel spoteczenstwa, ktore-
mu jest ono podporzadkowane®. Tak wazne miejsce w strukturze spoleczenstwa
cztowiek zawdzigcza swojej godnosci, ktora mozna analizowaé w wymiarze przy-
rodzonym i nadprzyrodzonym. W wymiarze pierwszym o jego wyjatkowosci de-

* KDK, nr 25.

% Tamze, nr 12. Kompendium nauki spolecznej Kosciota, nr 133.

7 Jan Pawet 11, Przeméwienie wygloszone w siedzibie UNESCO 02. 06. 1980, w: Dokumenty
nauki spotecznej Kosciota, M. Radwan, L. Dyczewski, L. Kaminska, A. Stanowski (red.), Rzym—Lublin
1996, s. 142.

8 Katechizm Kosciola Katolickiego, nr 1929.
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cyduje rozumno$¢ 1 wolnos¢. Czlowiek jest podmiotem tworczym, dynamicznym
i $wiadomie aktywnym w réznych wymiarach zycia spotecznego. Jest on istota
przerastajaca $wiat innych stworzen. Jedynym partnerem, z ktérym moglby pro-
wadzi¢ rownorzedny dialog, jest tylko drugi cztowiek. Biorac pod uwage rowniez
zasadnicze elementy antropologii teologicznej, mozna jeszcze wyrazniej ukazaé
godnos¢ osoby ludzkiej. Prezentujac godnos¢ czlowieka w wymiarze nadprzyro-
dzonym, nalezy zwroci¢ uwageg na fakt stworzenia go na obraz i podobiefnstwo
Boga oraz Wcielenie, poprzez ktore Chrystus zjednoczy? si¢ z kazdym czlowie-
kiem. Rowniez odkupienie, usynowienie i przeznaczenie do zycia wiecznego sta-
nowi o jego wyjatkowej godnosci. Cztowiek ogarnigty mitoscia Boga jest jedy-
nym stworzeniem, ktére moze podja¢ synowski dialog ze swoim Stworca’. We-
dtug Katechizmu Kosciota Katolickiego ,,cztowiek, poniewaz zostal stworzony na
obraz Bozy, posiada godno$¢ osoby: nie jest tylko czyms, ale kims. Jest zdolny
poznawaé siebie, panowa¢ nad soba, w sposob dobrowolny dawaé siebie oraz
tworzy¢ wspolnote z innymi osobami; przez taske jest powotany do przymierza ze
swoim Stworca, do dania Mu odpowiedzi wiary i milosci, jakiej nikt inny nie
moze za niego da¢”'’. Kategoria ,,by¢” jest wiec zwiazana z czlowieczenstwem,
sumieniem, godnoscia osoby, rozpatrywang zar6wno w wymiarze przyrodzonym,
jak 1 nadprzyrodzonym. Osobowe ,,by¢” to wszystko, w czym cztowiek przerasta
$wiat innych stworzen, a jednoczesnie dzigki czemu otwarty jest na rzeczywistos¢
przekraczajaca jego samego''.

Analizujac kategori¢ ,,by¢”, nalezy zwroci¢ uwage na jej dynamiczny cha-
rakter. Jest ona bowiem zwiazana z urzeczywistnianiem si¢ ludzkiego powo-
lania, ksztaltem cztowieczenstwa, ktore kazdy formuje w sobie w ciagu catego
zycia. Czlowiek jest bowiem powotany do rozwoju. Procesu tego nie mozna
rozpatrywac jedynie w kategoriach ekonomicznych, technicznych lub cywili-
zacyjnych. Nalezy go pojmowac rowniez jako pewna kategori¢ moralna, jako
powolanie wpisane w nature czlowieka. Jak stwierdza Pawel VI ,kazdy czto-
wiek jest powotany do rozwijania samego siebie, gdyz wszelkie zycie ludzkie
przeznaczone jest przez Boga do jakiego$ zadania. Stad to kazdemu dane sa
od urodzenia zaczatki zdolno$ci i talentow, ktore nalezy rozwijac, aby mogty
wydaé owoce; petna za$ ich dojrzatosé, jaka cztowiek uzyskuje, czy to przez
wychowanie w swoim $rodowisku spotecznym, czy tez przez wlasne usitowa-
nia, pozwoli kazdemu dazy¢ do celu wyznaczonego mu przez Stwoérce. Bedac
za§ wyposazonym w rozum i wolno$¢, bierze czlowiek na siebie odpowie-
dzialnos$¢ i za swodj rozwoj, 1 za swoje zbawienie. Kazdy [...] pozostaje gtow-
nym sprawca swego pomyslnego lub niepomys$lnego losu”'”. Natura ludzka

® MM, nr 10.

1 Katechizm Kosciola Katolickiego, nr 357.

"' RD, nr 4; Kompendium nauki spotecznej Kosciota, nr 130.
2pp nr15.
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jest wigc petna dynamizmu, ruchu, potencjalnosci domagajacych si¢ zaktuali-
zowania. Zaréwno dzieje ludzkos$ci, jak i dzieje poszczegdlnych ludzi maja
by¢ historia niecustannych dokonan, spelnien, realizacji wyznaczonych ce-
low'". Cata sfera ,,by¢” jest wigc synonimem pelnego, dojrzatego ksztattu
czlowieczenstwa, formowanego w procesie wychowania w rodzinie, szkole,
strukturach posrednich i Kosciele. Przemawiajac w UNESCO Jan Pawet II
zaznacza, ze w wychowaniu ,,chodzi wtasnie o to, azeby cztowiek stawat sig
coraz bardziej cztowiekiem — o to, azeby bardziej »byl«, a nie tylko wigcej
»miat« — aby wigc poprzez wszystko, co »mac, co »posiada«, umial bardziej i
pelniej by¢ cztowiekiem — to znaczy, azeby rowniez umiat bardziej »by¢« nie
tylko »z drugimg, ale takze i »dla drugich«”'*. Wychowanie w rodzinie oraz w
innych instytucjach realizujacych zadania formacyjne ma prowadzi¢ do zaktu-
alizowania catej potencjalnosci, jaka zawarta jest w osobie ludzkiej. Jej celem
jest realizacja dojrzatego ksztaltu ludzkiej osobowos$ci poprzez rozwinigcie
wszystkich zdolnosci, jakie w niej sa zawarte. Celem zabiegow wychowaw-
czych jest wigc uksztattowanie petni osobowego ,,by¢”.

Czlowieczenstwo ksztaltuje si¢ rowniez w procesie samowychowania podej-
mowanego przez ludzi $wiadomie realizujacych okreslone wartosci, ksztattujacych
w sobie cnoty, realizujacych wybrany ideal osobowosci. Tylko mobilizujac wszyst-
kie sity umystu i woli, cztowiek moze w pelni si¢ rozwijaé¢'’. Przemawiajac na We-
sterplatte w 1987 r., Papiez akcentowat koniecznos¢ swiadomego ksztalttowania
swego cztowieczenstwa przez mtodych: ,,musicie od siebie wymaga¢, nawet gdyby
inni od was nie wymagali. [...] Wbrew wszystkim mirazom ulatwionego zycia mu-
sicie od siebie wymagac. To znaczy wlasnie »wigcej byc«. [...] Kazdy z was, mto-
dzi przyjaciele, znajduje tez w zyciu jakie§ swoje »Westerplatte«. Jakis wymiar
zadan, ktore musi podjac¢ i wypehié. Jaka$ stuszna sprawe, o ktora nie mozna nie
walczy¢. Jakis obowiazek, powinno$¢, od ktorej nie mozna si¢ uchylié. [...] Wresz-
cie — jaki$§ porzadek prawd i wartosci, ktore trzeba »utrzymac« i »obronic, tak jak
to Westerplatte, w sobie i wokét siebie”'®. Czlowieczenstwo domaga si¢ $wiado-
mego formowania, wychowania, a pozniej samowychowania. Jego dojrzaty ksztatt
mozna uformowac¢ jedynie, mobilizujac wszystkie duchowe sily, bronigc i ksztattu-
jac w sobie hierarchi¢ warto$ci uznajaca pierwszenstwo ducha wobec materii, oso-
by przed rzecza i etyki przed technika. Mozna to osiagna¢, dokonujac $wiadomych
wyboréw moralnych, wypehiajac powinnosci zwiazane z realizacja zyciowego
powolania, realizujac cele i zadania wymagajace niejednokrotnie wysitku i wyrze-
czenia, ale ksztattujace charakter, sile woli, cnoty i sprawnosci moralne. Wszystko
to sktada si¢ na osobowe ,,by¢” istoty ludzkiej.

" SRS, nr 30.

14 Jan Pawet II, dz.cyt., s. 142.

5 PP, nr 15.

16 Jan Pawel II, Przemowienie w czasie spotkania z mlodziezq na Westerplatte 12. 06. 1987, w:
Jan Pawel I w Polsce 1979, 1983, 1987, Warszawa 1991, s. 642—-643.
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2. WELASNOSC PRYWATNA

Prezentujac drugi element, zawarty w tytule artykutu, nalezy podja¢ fun-
damentalne dla analizowanego tematu zagadnienie wtasnos$ci prywatnej. Forma
wlasnosci ma bowiem istotne znaczenie w relacji czlowieka do wartosci mate-
rialnych. Nauczanie spoteczne Kos$ciola konsekwentnie broni wtasnosci pry-
watnej jako niezbednego zabezpieczenia zycia i autonomii czlowieka. Wymaga
jej takze rozumno$¢, wolnos¢ i w konsekwencji potrzeba odpowiedzialnego
ksztaltowania przez niego swej pomys$lnosci. Wlasnos¢ prywatna gwarantuje
rowniez zaspokojenie materialnych potrzeb cztowieka oraz sprzyja jego ducho-
wemu rozwojowi.

Prawo do posiadania wlasnosci prywatnej wynika z podstawowego prawa
cztowieka do zycia. Posiadanie i uzytkowanie dobr materialnych jest niejako kon-
sekwencja tego prawa. W celu podtrzymania i rozwinigcia swego zycia cztowiek
koniecznie potrzebuje dobr, ktore posiada na wlasnos¢. Pozbawienie wlasnosci
bytoby niemal jednoznaczne z odebraniem mu zycia. Kazdy cztowiek ma wigc
prawo do wilasnosci prywatnej w takim zakresie, w jakim jest ono niezbe¢dne do
zachowania jego egzystencji' .

Wtasnos¢ prywatna znajduje swoje uzasadnienie rowniez w powotaniu czto-
wieka do wolno$ci. Stanowi ona przedluzenie i warunek autonomii jednostek,
rodzin, struktur posrednich i catego spoteczenstwa'®. Posiadajac dobra, moga one
decydowa¢ o swoim losie, o tym, co kupuja i konsumuja, w jaki sposob planuja
swoje zycie. Odebranie im wlasno$ci byloby niemal jednoznaczne z odebraniem
im wolnosci. Jak podkresla Jan Pawet 11, ,,cztowiek [...] pozbawiony wszystkiego,
co mogltby »nazwaé swoim« oraz mozliwo$ci zarabiania na zycie dzigki wlasnej
przedsigbiorczosci, staje si¢ zalezny od machiny spotecznej i od tych, ktorzy
sprawuja nad nia kontrolg, co utrudnia mu znacznie zrozumienie swej godnosci
jako osoby i zamyka droge do tworzenia autentycznie ludzkiej wspolnoty”'’.
Kontrola autorytarnego panstwa nad wilasnoscia stanowi potezne narzedzie kon-
troli nad catym spoteczenstwem®. Dlatego waznym postulatem nauczania spo-
lecznego Kosciota jest upowszechnienie wlasnosci, by stata si¢ ona powszechnie
dostgpnym dobrem spotecznym. Tylko dzigki powszechnemu dobrobytowi jed-
nostki, rodziny, struktury posrednie i cate spoteczenstwo zachowaja niezbedna do
prawidlowego ich funkcjonowania wolno$é?'.

Takze rozumna natura ludzka i potrzeba samodzielnego kreowania wlasnej
pomyslnosci, stanowi wazny argument przemawiajacy za wlasnoscia prywatna. Jak

17 J. Majka, Etyka Zycia gospodarczego, Wroctaw 1982, s. 97.

18 C. Strzeszewski, Wlasnos¢ zagadnienie spoteczno-moralne, Warszawa 1981, s. 131.

1 CA, nr 13.

2 1.0. Kelso, Karol Marks prawie kapitalista, w: Pracownik wlascicielem, K.S. Ludwiniak
(red.), Lublin—Paryz 1989, s. 29.

A Tamze, s. 30-31.
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podkresla Leon XIII, cztowiek moze i powinien by¢ dla siebie ,,rzadca i opatrznos-
cia”®. Jednak aby w pehi realizowa¢ swoje cele, odpowiedzialnie ksztaltowac
swoja pomy$lnos$¢, potrzebuje dobr, ktore posiadatby na wlasnos¢. Dzigki nim
moze nie tylko troszczy¢ si¢ o dobra pierwszej potrzeby, ale rowniez planowac
wlasna przysztos$¢ oraz ksztattowaé pomys$lnos¢ swojej rodziny i innych wspdlnot
1 spoteczno$ci, do ktorych nalezy. Wlasnos¢ prywatna odpowiada wigc samej
rozumnej naturze cztowieka, dzigki ktorej moze on odkrywac przydatnos¢ dla
siebie okreslonych dobr, moze nimi dysponowac i wykorzystywac je w celu za-
spokojenia swoich potrzeb. Dzigki prywatnemu posiadaniu moze ujawni¢ si¢ cata
potencjalno$¢ i kreatywnos¢ zawarta w rozumnej naturze cztowieka®.

Uzasadniajac potrzebg wlasnosci prywatnej do realizacji powolania i po-
my$lnosci cztowieka, nie nalezy zapomina¢ o materialnym wymiarze jego natury.
Wiasno$¢ jest niezbedna do zaspokojenia podstawowych potrzeb cztowieka w
sferze fizycznej. Stanowi $rodek, dzigki ktéremu moze on osiaga¢ swoje cele,
rozwija¢ si¢ w wymiarze materialnym oraz zabezpiecza¢ swoja egzystencj¢. Pry-
watne posiadanie umozliwia cztowiekowi wypehienie jego obowiazkéw zycio-
wych zwiazanych z zabezpieczeniem bytu wspdlnoty matzenskiej, utrzymaniem
rodziny, stworzeniem warunkow bezpieczenstwa i rozwoju potomstwa®*. Pozwala
wreszcie na wypehienie obowiazkow obywatelskich, wynikajacych z zaangazo-
wania si¢ w sprawy lokalnej lub regionalnej spolecznosci, oraz wypetnienie obo-
wiazkdéw zwiazanych z uczestnictwem w szerszej wspolnocie politycznej.

Witasnos¢ prywatna sprzyja rowniez duchowemu rozwojowi czlowieka. Daje
bowiem mozliwo$¢ praktykowania réznych cnét i sprawnosci moralnych. Posia-
dajac okreslone dobra, cztowiek moze ¢wiczy¢ si¢ w hojnosci, uczy¢ si¢ odpo-
wiedzialnego korzystania ze swojej wolno$ci, doskonali¢ si¢ w umiejgtnosci dys-
ponowania, przetwarzania i gospodarowania tymi dobrami. Posiadajac dobra ma-
terialne, moze rozwija¢ swoja pomystowo$¢ oraz kreatywnosé. Whasnos¢ prywat-
na daje rowniez szansg ksztaltowania roztropnej relacji do innych oséb, stwarza
mozliwo$¢ wspotpracy, praktykowania mitosci blizniego i sprawiedliwo$ci w
kontaktach z innymi ludzmi®.

Posiadanie dobr na wlasno$¢ odpowiada naturze i godnosci cztowieka. Za-
bezpiecza bowiem jego prawo do zycia, stanowi gwarancj¢ zachowania przez
jednostki, rodziny i spoteczenstwo autonomii niezbgdnej do realizacji zadan i
funkcji, jakie podmioty chca realizowaé. Wtasno$¢ umozliwia cztowiekowi ro-
zumna troske o swoj los. Dzigki niej moze on by¢ dla siebie ,,rzadcg i opatrzno-
$cia”. Wreszcie zaspokojenie materialnych potrzeb wymaga posiadania pew-
nych dobr na wlasno$¢. Sa one rowniez niezbedne dla duchowego rozwoju

2ZZRN, nr 6; C. Strzeszewski, dz.cyt., s. 187.

% J. Majka, dz.cyt., s. 100.

2 Tamze, dz.cyt., s. 100-101; C. Strzeszewski, dz.cyt., s. 132.
% A. Zwolinski, Etvka bogacenia, Krakow 2002, s. 168-171.
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cztowieka, ktory, gospodarujac nimi w sposob dojrzaty, moze si¢ wewngtrznie
doskonali¢.

3.,,DOBRODZIEJSTWO DOBROBYTU”

Analizujac relacje migdzy sfera ,,mie¢” i ,,by¢”, nalezy zaznaczy¢, ze sama
ilos¢ posiadanych dobr nie ma decydujacego znaczenia do moralnej oceny posia-
dania. Istotne jest tu raczej wewngtrzne nastawienie cztowieka do posiadanego
dobra. Kiedy wigc spotykamy si¢ w nauczaniu spotecznym Kosciota z krytyka
naduzy¢ w sferze posiadania i dysponowania dobrami materialnymi, to z pewno-
$cig krytyka ta nie zmierza do zanegowania samej instytucji wlasnos$ci prywatne;.
Na potepienie zastuguje nie samo posiadanie débr, ale ich zte uzytkowanie®.
Jan Pawet Il stwierdza, Ze ,,zto nie polega na »miec« jako takim, ale na takim
»posiadaniu«, ktore nie uwzglednia jakosci 1 uporzadkowanej hierarchii posiada-
nych dobr. Jakosci i hierarchii, ktore ptyna z podporzadkowania débr i dyspono-
wania nimi »byciu« cztowieka i jego prawdziwemu powotaniu™?’. Niewatpliwie
istnieje pewne napigcie migdzy sfera ,,by¢” i ,,mie¢”. Nieumiarkowane korzysta-
nie z wlasnosci prywatnej moze bowiem stanowi¢ dla czlowieka przeszkode w
realizacji jego zyciowego powolania, a zwlaszcza w osiagnigciu celow ducho-
wych i nadprzyrodzonych. Niebezpieczenstwo tkwi w cheiwosci, ktora jest nie-
watpliwie oznaka niedorozwoju moralnego®. Jednak napiecie to nie musi w spo-
sob konieczny prowadzi¢ do antynomii obu tych sfer”. Warto wigc zatrzymac si¢
nad pozytywnym aspektem ,,mie¢” i odpowiedzie¢ na pytanie, w jaki sposdb mo-
ze ono przyczynic¢ si¢ do jeszcze petniejszej realizacji ,,by¢”?

Ubodstwo samo w sobie nie jest bowiem stanem, do jakiego jednostki i ro-
dziny powinny dazy¢, by bardziej ,,by¢”. Wrgcz przeciwnie, moze ono stanowic
przeszkode w rozwoju osobowosci i realizacji zyciowego powotania jednostek.
Ubobstwo moze by¢ wynikiem niesprawiedliwosci systemu spoteczno-ekono-
micznego, grzechu, przestepstw, lenistwa lub zaniedban. Niedostatek Srodkow
materialnych moze deprawowac cztowieka. W jego wyniku moze on traci¢ po-
czucie wlasnej godnos$ci, znaczenia oraz roli w spoteczenstwie. Utrata miejsca
pracy i — co za tym idzie — ubostwo powoduja wykluczenie cztowieka z innych
dziedzin jego aktywnosci, uniemozliwiaja utrzymanie dotychczasowego pozio-
mu konsumpcji, ograniczaja mozliwosci aktywnego uczestniczenia w spole-
czenstwie obywatelskim. Ubostwo moze niejako zmusi¢ czlowieka do porzuce-
nia jego dotychczasowych celow w sferze zycia publicznego, i sktoni¢ do kon-
centracji wylacznie na sprawach prywatnych. Moze ono wreszcie prowadzi¢ do

26 C. Strzeszewski, dz.cyt., s. 115, 118.
7 SRS, nr 28.

B PP nr19.

* SRS, nr 28.
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roznego rodzaju patologii. Cztowiek, zyjacy w nedzy lub ubostwie, w celu zdo-
bycia srodkéw koniecznych do zycia, moze si¢ ucieka¢ do metod niezgodnych z
moralnoscia i prawem. Moze poniza¢ swoja godnos$¢, narusza¢ prawa i wolnosci
innych oso6b lub wzbudza¢ niepokoje spoleczne bedace reakcja na poczucie
krzywdy i wykluczenia®.

Bogactwo natomiast jest stanem, do ktorego jednostki, rodziny, wspodlnoty i
cate spoteczenstwo moze i powinno dazy¢’'. Zdobyte w sposob godziwy moze sig
przyczyni¢ do ochrony godnosci i realizacji powotania cztowieka, czyli sfery,
ktora okreslamy jako ,,by¢”. Spoteczenstwo zamozne stwarza warunki zycia spo-
tecznego, w ktorych osoba ludzka wszechstronnie si¢ rozwija i realizuje swoje
cele®. Dzieki dobrobytowi cztowiek moze zachowaé poczucie whasnej wartosci i
znaczenia, realizowac¢ swoja wolno$¢, pomystowos¢, zaspokaja¢ swoje potrzeby
oraz zabezpieczaé przyszto$¢ i pomyslnos¢ swojej rodziny. Zamozno$¢ pozwala
rodzinie realizowac jej cele i zamierzenia, we wlasciwy sposob wypehiaé jej
funkcje, stwarza przestrzen wolnosci, niezaleznos$ci, bezpieczenstwa, daje mozli-
wos$¢ zapewnienia przysztosci dzieciom. Wzgledny dobrobyt catego spoteczen-
stwa sprzyja rowniez zachowaniu pokoju spolecznego oraz realizacji podstawo-
wych praw osoby ludzkiej’*. Wedtug Jana Pawta II ,»byé« nie wyklucza »miec«:
kultura materialna winna by¢ srodkiem prowadzacym do celu, a jest nim praw-
dziwe i integralne czlowieczenstwo: »miec¢« pelni wzgledem »byc« i »dziatad«
role stuzebna™*. Dzieki zamoznosci cztowiek moze oderwaé si¢ od nieustanne;
troski o zaspokojenie swoich podstawowych potrzeb i zwroci¢ sig¢ ku potrzebom
duchowym, kulturalnym, czy nawet z wigksza swoboda zatroszczy¢ si¢ o rozwdj
swego zycia religijnego®. Zamozno$é stwarza warunki osobowego rozwoju i
realizacji podstawowych celow osoby ludzkiej, ochrania jej godno$¢ i wolnos¢.
Bogacenie si¢ nalezy postrzega¢ jako czynnik postepu cywilizacyjnego spote-
czenstwa sprzyjajacy rozwojowi jednostek, rodzin oraz calej gospodarki narodo-
wej. Dobrobyt umozliwia rowniez rozwo6j panstwa, ktore moze skuteczniej reali-
zowa¢ dobro wspélne®®.

Zamozno$¢ umozliwia czlowiekowi odpowiedni poziom konsumpcji, ktorej
celem jest podtrzymanie zycia oraz rozwdj jego osobowosci w wymiarze fizycz-
nym, intelektualnym i moralnym®’. Dlatego nauczanie spoleczne Kosciota postu-
luje upowszechnienie wlasnosci prywatnej poprzez ochrong wilasnosci malej i

39 A. Zwolinski, dz.cyt., s. 262.

3! Tamze, s. 236.

32 Tamze, s. 244.

** Tamze, s. 238, 150.
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$redniej, partycypacje robotnikow we wlasnosci przedsigbiorstw duzych, wreszcie
takie ksztaltowanie catego ustroju wtasnosci, by wlasnos$¢ stawata si¢ dobrodziej-
stwem, z ktorego korzysta¢ moglby kazdy czlonek spoteczenstwa.

Kategoria ,,mie¢” z pewnoscia wptywa na konkretna realizacj¢ powolania
cztowieka, realizacj¢ jego zyciowych, a zwlaszcza rodzinnych obowiazkow. Na-
lezy jednak podkresli¢, ze w zaden sposob nie wplywa na ontologiczny status
osoby ludzkiej. Moze ulatwia¢ badz utrudnia¢ realizacj¢ jej powotania, nie moze
jednak modyfikowac jej bytowego statusu. Wigcej jest wart cztowiek z racji tego,
kim jest niz z racji tego, co posiada®®. Ktos, kto wigcej ,,ma”, nie ,jest” bardziej
cztowiekiem. Konsekwentnie rowniez kazdemu cztowiekowi, niezaleznie od jego
statusu materialnego, nalezy si¢ poszanowanie jego ludzkiej godnosci. Cztowiek
zyjacy w ubostwie lub ngdzy ma prawo do szacunku i powazania w takim samym
stopniu jak ten, ktory zyje w dobrobycie lub zbytku. Niejednokrotnie to wlasnie
charytatywna dziatalno$¢ osoéb zamoznych umozliwia realizacj¢ zasady po-
wszechnego przeznaczenia dobr i daje szans¢ na zaspokojenie potrzeb ludzi ubo-
gich. Jednak nie oznacza to, ze darczyncy zastuguja na wigkszy szacunek i uzna-
nie niz korzystajacy z pomocy. Zarowno jedni, jak i drudzy sa w tym samym
stopniu osobami ludzkimi i przystuguje im ta sama osobowa godnos¢, zatem w
takiej samej mierze rowniez prawo do afirmacji i szacunku.

4. ZAGROZENIA ,,KONSUMIZMU”

Powszechny dobrobyt stwarza warunki, w ktérych moze by¢ chroniona
godnos$¢ czlowieka i realizacja calej osobowej sfery ,,by¢”. Konsekwentnie wigc
rowniez bogactwo i bogacenie sig¢ uczciwymi sposobami jest etycznie godziwe.
Z drugiej jednak strony wilasno$¢ i bogactwo nie moga by¢ celem samym w
sobie. Jest nim bowiem zawsze czlowiek, ktoremu wlasno$¢ powinna stuzy¢.
Wszystko, czym cztowiek dysponuje, moze zosta¢ przez niego uzyte dobrze lub
zle. Rowniez z wlasnosci mozna robi¢ dobry badz zty uzytek®. Jak stwierdza
Jan Pawel II, ,,pragnienie, by zy¢ lepiej, nie jest niczym ztym, ale bledem jest
styl zycia, ktory wyzej stawia dazenie do tego, by mie¢, anizeli by¢, i chce wig-
cej mie¢ nie po to, by bardziej by¢, lecz by dozna¢ w zyciu jak najwigcej przy-
jemnosci™®. Wiasno$é moze wige stwarzaé szanse integralnego rozwoju czto-
wieka, moze jednak réwniez stanowi¢ zagrozenie rozwoju calej sfery ,,by¢”,
gdy bedzie absolutyzowana i traktowana jako cel ostateczny. Wzrost bogactwa
nie musi wigc automatycznie przekladaé¢ si¢ na wszechstronny rozwoj osoby
ludzkiej. Samo nagromadzenie dobr i uslug nie doskonali w sposéb konieczny

38 KDK, nr 35.
¥ A. Zwolinski, dz.cyt., s. 238.
40°CA, nr 36.
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ludzkiego podmiotu*'. Co wigcej, wedtug Jana Pawta II, , nadrozwdj polegajacy
na nadmiernej rozporzadzalnos$ci wszelkiego typu dobrami materialnymi na
korzy$¢ niektorych warstw spotecznych tatwo przemienia ludzi w niewolnikoéw
»posiadania« i natychmiastowego zadowolenia, nie widzacych innego horyzon-
tu, jak tylko mnozenie dobr juz posiadanych lub state zastgpowanie ich innymi,
jeszcze doskonalszymi. Jest to tak zwana cywilizacja »spozycia« czy konsu-
mizm, ktory niesie ze soba tyle »odpadkoéw« i »rzeczy do wyrzucenia«. Posia-
dany przedmiot, zastapiony innym, doskonalszym, zostaje odrzucony bez
uswiadomienia sobie jego ewentualnej trwatej wartosci dla nas lub dla kogos
ubozszego. Wszyscy z bliska obserwujemy smutne skutki tego $Slepego podda-
nia si¢ czystej konsumpcji: przede wszystkim jaki§ razacy materializm, przy
rownoczesnie radykalnym nienasyceniu; jest bowiem zrozumiate, ze jesli si¢ nie
jest uodpornionym na wszechobecna reklamg i nieustannie kuszace propozycje
nabycia nowych produktéw, wowczas im wigcej si¢ posiada, tym wigcej si¢
pozada, podczas gdy najglebsze pragnienia pozostaja niezaspokojone, a moze
nawet zagluszone”“. Wigcej ,,mie¢” nie musi wigc oznaczaé bardziej ,,byc¢”.
Materializmowi wyrazajacemu si¢ w nadmiernej koncentracji na wartosciach
materialnych towarzyszy radykalne nienasycenie w sferze warto$ci wyzszych.
Konsumizm nie sprzyja realizacji czlowieczenstwa, stanowi dla niego raczej
zagrozenie, zamykajac je w ciasnym kregu warto$ci materialnych.
Ksztattowanie si¢ ,,cywilizacji spozycia”, nacechowanej nadmierna kon-
sumpcja wiaze si¢ z funkcjonowaniem gospodarki wolnorynkowej. Warunkiem
dobrej koniunktury podmiotéw gospodarczych jest wysoki poziom sprzedazy
dobr i ustug. Produkt wyprodukowany musi by¢ natychmiast sprzedany. Tylko
w ten sposob bedzie przynosit korzysci. Wielko$¢ sprzedazy zalezy jednak od
popytu, ktory zwiazany jest z potrzebami spoteczenstwa. W celu poprawienia
koniunktury, dazy si¢ do jak najwigkszego rozszerzenia skali ludzkich potrzeb.
To rozszerzenie skali polega na oferowaniu klientowi dobr, ktére zaspokajaja
juz nie tylko jego podstawowe potrzeby, ale wiaza si¢ z realizacja jego ambicji,
poprawa jego dobrego samopoczucia, sa dla niego w jaki§ sposob atrakcyjne,
lub po prostu przyciagaja jego uwagg. Rozszerzenie skali konsumpcji dokonuje
si¢ rowniez poprzez oferowanie klientowi dobr, ktore wrecz szkodza jego zdro-
wiu i zagrazaja zyciu, marnotrawia jego czas, utrudniajg wypetnienie zyciowych
obowiazkow™. Chodzi tu o konsumpcje sztucznie wytworzona, o dobra lub
ustugi, na ktére nie ma popytu. W sposob sztuczny kreuje si¢ potrzeby tak, by
znalez¢ konsumentéw na dobra lub ustugi, na ktére nie ma popytu. Jak stwier-
dza G. Ritzer: ,konsumenci zaczgli [...] odgrywaé w kapitalizmie zbyt powazna
rolg, by mozna im bylo pozwoli¢ na podejmowanie samodzielnych decyzji. W

4 SRS, nr 28; KDK, nr 35.
*2 SRS, nr 28.
# J. Majka, dz.cyt., s. 263.
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rezultacie rozwingta si¢ nowoczesna reklama, majaca »pomodc« ludziom w de-
cydowaniu™*. Wspodlczesne spoleczenstwo spozycia tworzy wrecz nowe $rodki
konsumpcji, ktore maja sprawic, zeby konsumenci ,,nie tylko chcieli, ale chcieli
coraz wiecej”*. Wsrdd tych nowych $rodkéow konsumpcji wymienia sie bary
szybkich dan, sklepy nalezace do réznego rodzaju sieci handlowych, katalogi
sprzedazy wysytkowej, centra handlowe, elektroniczne centra handlowe, sklepy
dyskontowe, supersklepy, statki wycieczkowe, kasyna. Naleza do nich rowniez
inne miejsca i instytucje, ktore bezposrednio nie pehnia roli centréw handlo-
wych, ale powoli zaczynaja si¢ do nich upodabnia¢. Sa to nowoczesne obiekty
sportowe, zamknigte luksusowe osiedla, obiekty edukacyjne, placéwki medycz-
ne i szpitale, muzea oraz organizacje dobroczynne®®. Nowe $rodki konsumpcji
sprawiaja, ze ludzie ,.kupuja wigcej niz potrzebuja, ptaca wigcej niz trzeba, i
wydaja wiecej niz powinni”*’. Innym sposobem rozszerzania skali ludzkich po-
trzeb, a w konsekwencji zwigkszania konsumpcji, jest produkcja dobr i ustug,
przyczyniajacych si¢ do zmniejszenia niewygod zycia codziennego oraz wigk-
szego komfortu, umozliwiajacych wykonywanie codziennych prac i obowiaz-
kéw bez wigkszego wysitku lub wyrzeczenia. Proponowane dobra i ustugi maja
oddali¢ wszelkie niewygody, cierpienia i wysitki tak, by zycie stato si¢ bardziej
przyjemne™®,.

Gospodarka tradycyjnie starata si¢ dostarczy¢ ludziom tego, czego potrzebo-
wali i chcieli, natomiast wspodtczesny biznes ,,zaczal ktas¢ nacisk na zmuszanie
konsumentoéw, by cheieli i »potrzebowali« tego, co produkuje i sprzedaje”™’. W
celu zwigkszenia koniunktury rozszerza si¢ skale ludzkich potrzeb. Niestety skut-
kiem tego rodzaju zabiegow jest degradacja cztowieka, ktory traktowany jest juz
nie jako podmiot i cel zycia spolecznego, ale jako $rodek i przedmiot, ktorym si¢
manipuluje, by zrealizowaé cele, ktore umiejscowione sa poza nim. Zwigkszenie
konsumpcji osiaga si¢ w duzej mierze dzigki oddzialywaniu srodkéw spotecznego
przekazu. Tworza one pewnego rodzaju nacisk konsumpcyjny, wytwarzajac u
konsumenta spoteczna potrzebe konsumpcji najczgsciej nie wynikajaca z jego
realnych potrzeb, ale bedaca konsekwencja okreslonego stylu konsumpcji catego
spoteczenstwa. W ten sposob tworzy si¢ pewnego rodzaju zjawisko spoteczno-
kulturowe, w ktorym konsumpcja urasta do rangi wartosci absolutnej. Komfort,
wygoda, racjonalizacja zycia staja si¢ celem samym w sobie i niejako sposobem
realizacji idealdow humanistycznych. Nacisk konsumpcyjny zwigksza rowniez

4 G. Ritzer, Magiczny $wiat konsumpcji, tum. L. Stawowy, Warszawa 2001, s. 64.
4 Tamze, s. 66.

4 Tamze, s. 27-47

47 Tamze, s. 112.

48 J. Majka, dz.cyt., s. 263, 265.

4 G. Ritzer, dz.cyt., s. 72.
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fakt, ze tego rodzaju spoleczenstwo uwazane jest za ideal, do ktorego wszyscy
winni zmierzaé™.

W nauczaniu spotecznym Kosciota spotykamy jednoznaczna krytyke spote-
czenstwa konsumpcyjnego. Absolutyzowanie konsumpcji i komfortu utrudnia
bowiem cztowiekowi rozwo6j moralny. W wymiarze moralnym prowadzi do
odwrdcenia hierarchii wartosci. W centrum ludzkiego zycia stawia to, co stano-
wi¢ winno jedynie srodek w realizacji jego wyzszych celow. Alienacja w sferze
posiadania i uzywania dobr materialnych wyraza si¢ w tym, ze czlowiek, beda-
cy podstawa, podmiotem i celem zycia spotecznego, staje si¢ zaledwie §rodkiem
w realizacji celéow ekonomicznych’'. Spoleczenstwo konsumpcyjne proponuje
styl zycia, w ktorym nie ma miejsca na wysitek, ofiary lub wyrzeczenia. Stara-
jac si¢ uwolni¢ wspoélczesnego cztowieka od wszelkich uciazliwych elementow
zycia, proponuje dobra i ustugi, ktore do ludzkiej egzystencji wprowadza kom-
fort i wygode. W ten sposob ksztaltuje ono cztowieka pozbawionego samody-
scypliny, catkowicie niezdolnego do wyrzeczen i ofiar, niezdolnego do podjecia
wewnetrznej walki z wadami czy stabosciami. Nadmierna konsumpcja moze
prowadzi¢ rowniez do egzystencjalnej pustki, nudy zyciowej, co skutkuje z ko-
lei poszukiwaniem nowych impulsow, mocnych wrazen w postaci konsumpcji
sztucznej’>. Spoleczenstwo spozycia otacza cztowieka wieloma dobrami i ustu-
gami majacymi zapewni¢ mu komfort, ale z drugiej strony obezwtadnia go we-
wnetrznie. Sprawia, ze jest coraz mniej odporny na wszechobecna reklame i
sktonny do jeszcze bardziej wyrafinowanej konsumpcji. W tej sytuacji gubié
zaczyna wlasciwe sobie powotanie do panowania nad $wiatem, zwlaszcza nad
$wiatem wartos$ci materialnych.

Ponadto brak wysitku, a nawet ruchu fizycznego uniemozliwia cztowiekowi
rozwéj w sferze fizycznej i jest przyczyna wielu chordb cywilizacyjnych®. Kon-
sumpcyjny tryb zycia, w ktorym nie ma miejsca na wysitek, dyscypling, wyrze-
czenie, troske o kultur¢ fizyczna, prowadzi do wychowania miodych pokolen
niewydolnych fizycznie, pokolen, dla ktérych sprawnos¢ fizyczna pozostaje nie-
osiagalnym ideatem, a dyscyplina, majaca do niej prowadzi¢, nieatrakcyjna uciaz-
liwoscia, ktorej nalezy za wszelka ceng unikac.

Tak wigc cala sfera posiadania musi by¢ podporzadkowana cztowiekowi jako
podmiotowi zdolnemu w sposob odpowiedzialny poruszac si¢ w sferze wlasnosci,

%0 J. Majka, dz.cyt., s. 264-265.

3! Jak pisze G. Marcel: ,,rzeczy sa w stosunku do mnie nie tylko zewngtrzne; pomiedzy nimi a
mna zachodzi pewna laczno$§¢ wewnetrzna; mozna by powiedzie¢, ze dosiggaja mnie skrycie.
I oczywiste jest, ze dokladnie w tej mierze, w jakiej jestem do tych rzeczy przywiazany, maja one
nade mna wladzg, ktdrej uzycza im samo to przywiazanie i ktora wraz z nimi wzrasta. [...] O tyle, o
ile traktujesz narzedzie jako czyste narzedzie, nie ma ono nad toba zadnej wiadzy, to ty nim rozpo-
rzadzasz, a nie odwrotnie”. G. Marcel, By¢ i mie¢, tham, P. Lubicz, Warszawa 1986, s. 141-142.

32 J. Majka, dz.cyt., s. 265.

>3 Tamze.
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dobrobytu i konsumpcji. Aby jednak cziowiek mogt w sposdb wolny i odpowie-
dzialny poruszac¢ si¢ w sferze konsumpcji warto$ci materialnych, musi by¢ odpo-
wiednio uksztattowany. Konieczne jest wigc wychowanie w dziedzinie konsump-
cji, ksztaltowanie odpowiedzialnych postaw w dziedzinie korzystania z dobr, kto-
re jednostka uznaje za konieczne i niezbedne dla swojej egzystencji’*. Ksztatto-
wanie dojrzatych i odpowiedzialnych postaw w sferze konsumpcji ma dokonywac
si¢ przede wszystkim w rodzinie, a nastgpnie w szkole i strukturach posrednich.
Stanowi ono rowniez wyzwanie dla duszpasterskiej dziatalnosci Kosciota.

PODSUMOWANIE

Podsumowujac, nalezy podkresli¢, ze posiadanie dobr materialnych jest nie-
rozerwalnie zwigzane z natura cztowieka. Odpowiednie korzystanie z nich jest
waznym czynnikiem umozliwiajacym realizacje wartosci osobowych zwiazanych
ze sfera ,,by¢”. Wiasno§¢ prywatna pozwala cztowiekowi by¢ jednostka wolna,
odpowiedzialng za swdj los oraz za pomyS$lno$¢ swojej rodziny i innych wspdlnot
do ktorych nalezy. Pomaga mu w wypelnianiu jego zyciowych obowiazkow. Tak
wigc cztowiek powinien ,,mie¢” po to, by mogt ,,by¢” bardziej hojny, wspaniato-
mys$lny, solidarny, odpowiedzialny za innych. Jednak nieuporzadkowanie w sfe-
rze konsumpcji utrudnia mu realizacj¢ celow duchowych. Podporzadkowuje go
bowiem warto$ciom materialnym i czyni przedmiotem manipulacji ze strony ryn-
ku, reklamy, spoteczenstwa promujacego styl zycia, w ktorym konsumpcja staje
si¢ warto$cia najwazniejsza. Droga wyjscia z tej sytuacji jest wychowanie i sa-
mowychowanie czlowieka. On bowiem jest podmiotem konsumpcji decydujacym
0 jej poziomie, ilosci i jako$ci. Ksztattowanie odpowiedzialnego i dojrzatego
czlowieczenstwa, ktore nie zapomni o pierwszenstwie ducha przed materia, czto-
wieka przed rzecza, jest dla wspolczesnego czlowieka gwarancja zachowania
przez niego roli podmiotu $§wiadomie poruszajacego si¢ w $wiecie konsumpgji i
dobrobytu.

TO HAVE AND TO BE — THE ETHICS OF POSSESSION IN THE SOCIAL TEACHING
OF THE CHURCH

Summary

Possessing consumer goods is inseparably connected with human nature and that is why ade-
quate benefiting from them is an important factor to realize all noble values connected with the
category “to be”. Private ownership helps a man be free, responsible for his fate and the prosperity
of his family. It helps a man fulfill his life duties, realize his role and position in the society. There-

34 CA, nr 36.
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fore a man should “have” so as to “be” more generous, great-hearted, solidary. The disarrangements
of consumption in the form of consumptionizm doesn’t help him achieve some goals because it
subordinates a man to consumption and makes him the subject of manipulation. There is nothing for
it but to educate a man and help him self-educate as a man is the subject of consumption, it is he
who decides about its level, quantity and quality. The shaping of responsible and mature humanity,
which will not forget about the primacy of ethics over technology, spirit over matter, a man over a
good, is the light for a modern man living in the consumer society.

Nota o Autorze: ks. WIESEAW LUZYNSKI — doktor nauk humanistycznych, adiunkt w Zaktadzie
Teologii Moralnej i Katolickiej Nauki Spotecznej na Wydziale Teologicznym Uniwersytetu Mikota-
ja Kopernika w Toruniu.

Stowa kluczowe: godnos$¢ osoby ludzkiej, wlasnos¢ prywatna, dobrodziejstwo dobrobytu, zagroze-
nia konsumizmu, wychowanie i samowychowanie, mie¢ aby bardziej by¢
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MAREK KULESZA

KLIMAT SZKOLY A ZACHOWANIA PRZEMOCOWE UCZNIOW
SWIETLE WYBRANYCH BADAN EMPIRYCZNYCH

Szkota stanowi niewatpliwie jeden z kluczowych obszaréw doswiadczen zy-
ciowych dzieci i mlodziezy. Jak dowodza liczne badania to wtasnie uwarunkowa-
nia wewnatrzszkolne wywieraja znaczacy wptyw na postawy, zachowania i roz-
woj osobowosci ucznidow. W pierwszej linii nie chodzi tu przy tym o szkolne
struktury, lecz doznawane i przezywane procesy interakcyjne i komunikacyjne, o
mozliwosci partycypacji w zyciu szkotly, o odbidr procesu nauczania i wychowa-
nia, a wigc o wlasciwosci srodowiska szkolnego, ktore zwykto sig okresla¢ zbior-
czym terminem klimat szkoly'.

Zasadniczym zalozeniem koncepcji klimatu jest uznanie znaczenia nie tyle
obiektywnych uwarunkowan, lecz subiektywnego procesu percepcji tych wiasci-
wosci srodowiska szkoty przez ucznidw, ktore oddaja trwate wzglednie typowe
jego cechy. Jak doswiadczaja i przezywaja uczniowie komunikacje z innymi
uczniami i z nauczycielami? Czy maja pozytywne poczucie przynaleznosci do
klasy i szkoty, czy tez doswiadczaja wylaczenia, dystansu, osamotnienia? Czy
maja wrazenie wspotksztaltowania zycia szkoty? Jak odbieraja same zajecia lek-
cyjne, zaangazowanie nauczycieli, sprawiedliwo$¢, stosowanie kar?

Dos¢ powszechnie przyjmuje si¢, ze whasciwosci klimatu szkoty, jako spo-
teczne i wychowawcze czynniki kontekstowe $rodowiska szkoty determinujace

! Por. przede wszystkim F. Eder, Schul — und Klassenklima. Ausprigung, Determinanten und
Wirkungen des Klimas an héheren Schulen, Innsbruck—Wien 1996; H. Fend, Schulklima: Soziale
Einflufprozesse in der Schule, Weinheim—Basel 1977; R.H. Moos, Evaluating educational envi-
ronments: measures, procedures, findings and policy implications, Francisco 1979; M. Rutter,
B. Maughan, B. Mortimer, 1. Ouston, Fifteen Thousand Hours, London, 1979; K.-J. Tillmann,
B. Holler-Nowitzki, H.G. Holtappels, U. Meier, U. Popp, Schiilergewalt als Schulproblem. Verursa-
chende Bedingungen, Erscheinungsformen und pddagogische Handlungsperspektiven. 2 wyd.,
Weinheim—Miinchen, 2000; M. von Saldern, Sozialklima von Schulklassen. Uberlegungen und
mehrebenenanalytische Untersuchungen zur subjektiven Wahrnehmung von Lernumwelten. Europa-
ische Hochschulschriften. Reihe XI, Padagogik, Frankfurt/Main—-Bern—New York 1987.
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przebieg procesdw nauczania i interakcji w szkole, warunkuja takze efekty szkol-
nej socjalizacji. W ten sposob subiektywnie odbierany przez uczniow jako pro-
blemowy klimat szkolny, moze mie¢ — jak wykazaly badania — istotny wplyw na
wyksztalcenie si¢, rozwdj 1 utrwalanie trudnosci w nauce, odczuwalnym poziomie
akceptacji, wigziach spotecznych czy wreszcie konkretnych zachowaniach pro-
blemowych — w tym takze przemocy’.

KLIMAT SZKOLY — ZBLIZENIE DEFINICYJNE

Termin klimat szkoty stosowany jest czgsto bez uzasadnienia definicyjnego
czy empirycznego. Sprzyja to pewnej dowolnosci w jego uzyciu. Jak zauwaza
znany austriacki badacz fenomenu F. Eder w debacie nad problematyka klimatu
szkoty rozr6zni¢ mozna zasadniczo trzy gldwne sposoby rozumienia i pojmowa-
nia tego pojecia’. W ten sposob klimat szkoty shuzy¢ moze:

1) charakterystyce emocjonalnej tonacji cato$ciowej atmosfery wychowaw-
czej konkretnej szkoty,

2) charakterystyce panujacych w konkretnym $rodowisku wychowawczym
norm 1 wartosci,

3) opisowi subiektywnie odbieranych srodowisk nauczania.

Wprawdzie dwa pierwsze podejscia obecne sa w roznych opracowaniach pe-
dagogicznych, to wyksztalcona gtéwnie w latach siedemdziesiatych i osiemdzie-
siatych ubiegtego wieku tradycja badawcza koncentruje si¢ w pierwszej linii na
subiektywnych doznaniach i przezyciach ucznidéw. Innymi stowy klimat szkoty
stanowi subiektywna reprezentacje obiektywnych uwarunkowan $rodowisko-
wych®. Jest on w tym ujeciu odzwierciedleniem doswiadczanych przez uczniow
wlasciwosci szkolnego srodowiska, a zatem ich psychologicznej sytuacji.

Niemniej klimat szkoty konstytuuje si¢ nie w wyniku odczu¢ jednostki, lecz
jednostek. W tym kontekscie warto dokonaé istotnego w dalszych rozwazaniach
rozrdznienia migdzy klimatami:

Klimatem psychologicznym, wyrazajacym subiektywne odczucia jednostki i
ilustrujacym jej sposob percepcji rzeczywistosci szkolne;.

2 Zob. np. D. Varbelow, Schulklima und Schulqualitit im Kontext abweichender Verhaltens-
weisen, Marburg, 2003; U. Meier, Aggressionen und Gewalt in der Schule. Zur Dialektik von Schii-
lerpersénlichkeiten, Lernumwelten und schulischem Sozialklima. Jugendsoziologie, t. 6, Miinster
2004; H. Fend, dz.cyt., K.-J. Tillmann i in., dz.cyt., 2000.

3 F. Eder, dz.cyt., s. 22 nn.

* Zob. przede wszystkim H. Dreesmann, Unterrichtsklima. Wie Schiiler den Unterricht wahr-
nehmen. Weinheim—Basel, 1982; R. Pekrun, Schulklima, w: Handbuch Schule und Unterricht,
W. Twellmann (red.), Diisseldorf, 1985, s. 524-547; M. von Saldern, dz.cyt., 1987.
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Klimatem agregowanym, stanowiacym S$rednie postrzeganie klimatu przez
grupg osob tej samej szkoly. W praktyce chodzi tutaj o utworzenie statystycznej
wartos$ci Srednie;j.

Klimatem kolektywnym, okres§lajacym wspolne postrzeganie sSrodowiska w danej
organizacji przez grupe osob powiazanych ze soba procesami interakcyjnymi’.

W praktyce badawczej klimat szkoty jest czysto hipotetycznym konstruktem,
bazujacym na wieloplaszczyznowej agregacji subiektywnych proceséw percepcji
i kognitywnego przetworzenia bodzcoéw sytuacyjnych. Zdaniem niektérych auto-
row, krytycznie postrzegajacych analityczne konstruowanie wartosci klimatu (np.
R. Pekrun, M. von Saldern, H. Dreesmann), o okre§lonym klimacie mozna mowi¢
jedynie wowczas, gdy mamy do czynienia z podobnym, wspolnym postrzeganiem
whasciwosci srodowiska (klimat kolektywny)’. W idealnym przypadku nastepuje
wyksztalcenie si¢ swego rodzaju kolektywnej swiadomosci na temat takiego od-
bioru $rodowiska przez cztonkoéw grupy. R. Pekrun uzywa w tym konteks$cie po-
jecia metapercepcji klimatu szkoly, podkreslajac, ze taki metaklimat moze wy-
tworzy¢ sie jedynie w $cisle okreslonych warunkach’.

ELEMENTY KLIMATU SZKOLY

Niezaleznie od do$¢ duzej heterogenicznosci dotychczasowych podej$¢ ba-
dawczych do problematyki klimatu szkoty przyja¢ mozna, ze — niezaleznie od sto-
sowanej przez poszczegélnych badaczy terminologii — centralnymi wymiarami
srodowiska szkoty ksztattujacymi jej klimat sg stosunki pomigdzy nauczycielami i
uczniami, stosunki miedzy samymi uczniami oraz réznie definiowane i postrzegane
wlasciwosci procesu edukacyjno-wychowawczego. Jak wykazat F. Eder, tym kate-
goriom daja si¢ z mniejszym lub wigkszym powodzeniem przyporzadkowac¢ anali-
zowane i stosowane w roznych opracowaniach elementy szkolnego klimatu® .

5 Efekt powstawania klimatu kolektywnego interpretowany moze by¢ w rozny sposob. Oprocz
modelu interakcyjnego, podkreslajacego znaczenie kontaktow spotecznych w ksztaltowaniu sig
zblizonych sposobdw percepcji rzeczywistosci przytoczy¢ tu mozna model podkreslajacy wpltyw
tych samych uwarunkowan spotecznych, strukturalnych, ekonomicznych i sytuacyjnych na obser-
wowane podobienstwa w odbierze §rodowiska. Inng mozliwoscia jest tzw. teoria samoselekcji, wg
ktorej wzajemny dobor osob i organizacji prowadzi do tego, ze cztonkowie danej organizacji sa do
siebie podobniejsi.

6 H. Dreesmann, Unterrichtsklima...; R. Pekrun, Schulklima. w: Handbuch Schule..., s. 524-547,
M. von Saldern, dz.cyt., 1987.

7 Por. hipotezy na ten temat u R. Pekruna, dz.cyt., 1985.

8 Por. F. Eder, dz.cyt., s. 22 nn., podobnie takze w F. Eder, Schul — und Klassenklima, w:
Handworterbuch Pddagogische Psychologie, Rost (red.), Weinheim, s. 578-586.

? Oczywiscie poszezegolne opracowania stosuja inne, czesciowo bardzo rozne kategorie zbior-
cze. W celu uproszczenia powyzszego krotkiego przegladu uzywanych elementéw klimatu pozosta-
niemy przy takim, uzywanym ostatnio przez wielu autorow podziale.
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Stosunki pomigdzy nauczycielami i uczniami

Tradycyjnie stosunki pomigdzy nauczycielami i uczniami uznawane sa za
glowny wymiar klimatyczny. To wiasnie one w znacznym stopniu wydaja si¢ de-
terminowac¢ wiele innych aspektow Zycia szkoly. W poszczegolnych ujgciach ba-
dawczych przedmiotem analiz byly jednak rozne elementy charakteryzujace t¢ wia-
sciwos¢ $rodowiska szkoty. W rozwinigtym na przelomie lat sze§¢dziesiatych i
siedemdziesiatych XX w. przez grupy badawcze wokét amerykanskich uczonych
H. Walberga i G. Andersona kwestionariuszu badania §rodowiska nauczania (Lear-
ning Environment Inventory — LEI) badano zatem formalno$¢, postawy i zachowa-
nia demokratyczne czy przypadki faworyzowania'®. Znane i czesto cytowane prace
R. Moosa ujmowaty m.in. odbiér wsparcia nauczycieli oraz kontroli z ich strony''.
Studia H. Fenda nad klimatem szkoly analizowaly restrykcyjnos¢ dziatan kontrol-
nych, zaangazowanie nauczycieli, anonimowo$¢, stosunki spoteczne i emocjonalne
czy r6znego rodzaju mozliwosci partycypacyjne'>. W landauskich skalach klimatu
spotecznego szkoty (LASSO — Landauer Skalen zum Sozialklima der Schule) mie-
rzono zadowolenie uczniéw z nauczycieli, autorytarny styl kierowania, przypadki
faworyzowania i krzywdzenia, agresj¢ wobec nauczycieli czy poziom ich opiekun-
czosci". Wiedenskie skale klimatu (Wiener Klima Skalen) ujmowaty w tym kon-
tekscie zaufanie, zaangazowanie nauczycieli, anonimowos¢, tolerancje, mozliwosci
partycypacyjne'’. Wiele nowszych prac koncentrujacych si¢ na $rodowiskowych
uwarunkowaniach zachowan ucznidow, badajac stosunki uczniéw z nauczycielami,
analizuje np. poziom okazywanego zaufania i akceptacji, restrykcyjnosci dziatan
kontrolno-dyscyplinujacych czy wspotdecydowania'”, sprawiedliwosci, pejoratyw-
nych dziatan nauczycieli, czy ich zachowan o charakterze agresywnym'’.

19 Por. np. G.J. Anderson, The assessment of learning environments: A manual for the LEI and
MCI, Halifax, 1973; a takze odno$nie do przyktadowych wynikéw badan, H.J. Walberg (1969):
Teacher personality and classroom climate, ,,Psychology in the Schools”, 5: 163-169; G.J. Ander-
son, H.J. Walberg, W.W. Welch, Curriculum Effects of the Social Climate of Learning: A New Rep-
resentation of Discriminant Functions, w: ,,American Educational Research Journal”, 6 (1969):
315-328.

"' R.H. Moos, Evaluating educational environments, San Francisco, 1979.

12 H. Fend, Schulklima. ..

13 Zob. odnosnie do konstrukeji skal: M. Von Saldern, K.E. Littig, Die Konstruktion der Lan-
dauer Skalen zum Sozialklima, ,,Zeitschrift fiir Entwicklungspsychologie und Pddagogische Psycho-
logie”, t. XVII, zeszyt 2: 138—149. Uwagi na temat funkcjonowania skal oraz osiaganych wynikow
w M. von Saldern, dz.cyt., 1987.

F. Oswald, B. Pfeifer, G. Ritter-Berlach, N. TAnzer, Schulklima — die Wirkungen der per-
sonlichen Beziehungen in der Schule, Wieden 1989.

15 Zob. K.-J. Tillmann i in., dz.cyt., 2000, U. Meier, dz.cyt., 2004.

16 Zob. W. Melzer, M. Miihl, Ch. Ackermann, Schulkultur und ihre Auswirkung auf Gewalt, w:
Arbeitsgruppe Schulevaluation: Gewalt als soziales Problem in Schulen. Die Dresdner Studie:
Untersuchungsergebnisse und Prdventionsstrategien, Opladen 1998, s. 189-219.
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Stosunki migdzy uczniami

Drugim waznym wymiarem klimatu szkoly sa panujace relacje miedzy
samymi uczniami: ilo$¢ i jakos¢ wigzi kolezenskich/przyjacielskich, poczucie
wspolnoty, ,,zgrania”, przypadki odrzucenia, izolacji uczniow przez grupe,
konkurencja. Odmiennie niz w przypadku relacji pomigdzy uczniami i na-
uczycielami réznice w poszczegdlnych podejsciach badawczych nie sa zbyt
duze. Wspominane juz prace G. Walberga oraz G. Andersona uwzgledniaja w
tym kontek$cie poziom apatii, konkurencji, napi¢¢, formowania si¢ grup (klik)
oraz wspolnoty'’. Moos koncentruje si¢ na zachowaniach konkurencyjnych i
wspolzawodnictwie oraz istniejacej wspolnocie'™. Podobnie H. Dreesmann
(Fragebogen zum Unterrichtsklima — FUK) mierzy odbierane kolezenstwo
oraz konkurencje'’. Przytaczane juz prace M. von Salderna uwzgledniaja
oprocz powyzszych elementow takze formowanie si¢ grup (klik), gotowosé¢ do
pomocy, poziom agresji miedzyrowiesniczej, przypadki dyskryminacji oraz
zadowolenie uczniéw*’. Podobne aspekty znajdujemy u F. Edera. Sa to odno-
szace si¢ do plaszczyzny klasy poczucie wspdlnoty, rywalizacja z innymi oraz
formowanie sig¢ grup®'. Nowsze analizy koncentrujace si¢ glownie na wptywie
klimatu szkoty na postawy i zachowania uczniéw uwzgledniaja zblizone ele-
menty stosunkow mig¢dzy uczniami: poziom integracji, wig¢zi spotecznych,
dezintegracji, konkurencji i kohezji w klasie (w tym duchu prowadzone zosta-
ty w latach dziewigcdziesiatych prace badawcze Uniwersytetow w Bielefeld
oraz Dreznie)” czy dodatkowo sktonnos¢ do konfliktow, ,trzymanie sig ra-

zem”, presja konformistyczna®.

17 Zob. przede wszystkim G.J. Anderson, dz.cyt., 1973.

8 R.H. Moos, Evaluating educational environments ...1979.

9 Por. na ten temat przede wszystkim H. Dreesmann, Das Unterrichtsklima als situative Be-
dingung fiir kognitive Prozesse und das Leistungsverhalte von Schiilern, Heidelberg 1979, a takze
H. Dreesmann, dz.cyt., 1982.

2 M. von Saldern, Sozialklima von Schulklassen..., 1987.

2! Por. na temat sposobu konstruowania LFKK F. Eder, dz.cyt., 1996.

2 por. przede wszystkim W. Melzer i in., Schulkultur und ihre Auswirkung auf Gewalt, w:
Arbeitsgruppe Schulevaluation: Gewalt als soziales Problem in Schulen. Die Dresdner Studie:
Untersuchungsergebnisse und Prdventionsstrategien, Opladen 1998, s. 189-219. K.-J. Tillmann i
in., dz.cyt., 2000, U. Meier, dz.cyt., 2004; H.G. Holtappels, Soziales Schulklima aus Schiilersicht —
Wohlbefinden im Sozialen Kontext der Schule, w: Jahrbuch Jugendforschung, H. Merkens, J. Zin-
necker (red.), 3, Wydanie 2003, Opladen 2003, s. 173-196.

2 W ten sposob np. u F. Losela, T. Bliesenera, Aggression und Delinquenz unter Jugendli-
chen. Untersuchungen von kognitiven und sozialen Bedingungen, Polizei + Forschung, 20. Miin-
chen—Neuwied 2003; podobnie takze w szwajcarskich badaniach Eisnera i wspotpracowanikow,
zob. M. Eisner, P. Manzoni, D. Ribeaud, Gewalterfahrungenvon Jugendlichen. Opfererfahrungen
und selbst berichtete Gewalt bei Schiilerinnen und Schiilern im Kanton Ziirich. Pddagogik bei Sau-
erldnder, Bd. 31, Aarau 2003.
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Wiasciwosci procesu edukacyjno-wychowawczego

Pod tym zbiorczym i stosunkowo malo precyzyjnym okre§leniem kryja si¢ nie
tylko konkretne cechy zaje¢ lekcyjnych (jako$¢ nauczania, presja osiagnigc, stopien
indywidualnego podejscia i wsparcia uczniow), lecz takze ogoélne podejscie do
ucznia w szkole (odbior szans na odniesienie sukcesu, procesow etykietowania,
partycypacji w zyciu szkoty, wyobcowaniu), na ktore wptyw maja zaréwno na-
uczyciele, jak 1 uczniowie. W zalezno$ci od prezentowanego podejs$cia badawczego
mierzono zatem tempo nauczania, orientacj¢ na cele, dezorganizacjeg, trudnos¢, za-
dowolenie i wyposazenie (pomiary wlasciwosci srodowiska szkoly G. Andersona
oraz G. Walberga)™, orientacje na cele, porzadek i organizacje, jasnos¢ regut, in-
nowacje (R. Moos)?, niezalezno$é, roznicowanie, proces nauczania (B. Fraser)®
czy presje osiagni¢é, presj¢ dyscyplinujaca, przebieg zaje¢ czy dopasowanie si¢
(H. Fend)”’. Nowsze opracowania koncentruja sie, oprocz ujecia wlasciwosci zajeé
lekcyjnych, przede wszystkim na charakterze i sprawiedliwosci dziatan kontrolnych
oraz dyscyplinujacych (zaliczanych czg$ciowo do kategorii relacji migdzy uczniami
1 nauczycielami), presji osiagnig¢, wspotdecydowaniu oraz szansach na odniesienie
sukcesu®. Sporadycznie podejmowane sa zagadnienia identyfikacji ze szkota czy
motywacji*. W szczegodlnoéci podejécia badawcze, koncentrujace si¢ na ujeciu
zaleznosci pomigdzy klimatem szkoly a manifestowanym poziomem agresji u
uczniow, uwzgledniaja czesto aspekt etykietowania (naznaczania) uczniow, nawia-
zuja do znanej teorii etykietowania (labeling approach)™®.

Zastosowana przez nas propozycja systematyzacji poszczegolnych elemen-
tow klimatu szkoty ma, ja wspomniano, charakter do$¢ umowny, stuzy raczej
lepszemu porownaniu analizowanych w poszczegolnych podejéciach aspektow.

2 Por. przede wszystkim G.J. Anderson, dz.cyt., 1973; a takze H.J. Walberg, (1969): Teacher
personality and classroom climate, ,,Psychology in the Schools”, 5: 163—169; G.J. Anderson, H.J.
Walberg, W.W. Welch, Curriculum Effects of the Social Climate of Learning, A New Representa-
tion of Discriminant Functions, ,,American Educational Research Journal”, 6 (1969), 315-328.

%5 R.H. Moos, dz.cyt., 1979.

%0 B.J. Fraser, Research on classroom and school climate, w: Handbook of Research on Sci-
ence Teaching and Learning, D.J. Gabel (red.), New York: Macmillan: 493—541.

?"H. Fend, dz.cyt., 1977.

28 W ten spos6b zaréwno studia nad klimatem szkoly — zob. np. M. von Saldern, dz.cyt., 1987;
F. Eder, dz.cyt., 1996, jak i zalezno$ci migdzy zachowaniami problemowymi uczniow a wiasciwo-
$ciami $rodowiska szkolnego — zob. np. U. Meier, dz.cyt., 2004; K.-J. Tillmann i in., dz.cyt., 2000;
D. Varbelow, dz.cyt., 2003.

M. Janosz, P. Georges, S. Patent, L'environnement socioéducatif v l'école secondaire: un
modcle théorique pour guider I'évaluation du milieu, ,,Revue Canadienne de Psycho-Education”
1998; 27 (2): 285-306.

39 Por. przede wszystkim W. Melzer i in., Schulkultur und ihre Auswirkung auf Gewalt, w:
Arbeitsgruppe Schulevaluation: Gewalt als soziales Problem in Schulen. Die Dresdner Studie: Un-
tersuchungsergebnisse und Prdventionsstrategien, Opladen 1998, s. 189-219, oraz U. Meier, dz.cyt.
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Niemniej pozwala ona na wyrobienie sobie pogladu na temat, co rozumiemy
przez pojecie klimat szkoly, jak jest on postrzegany oraz mierzony.

ODDZIALYWANIE KLIMATU SZKOLY

Analizy klimatu szkoty uwzgledniaja bardzo szerokie spektrum przypisywa-
nych mu oddzialywan. Do najczgsciej podejmowanych prob ujecia zaleznosci
panujacego w szkole klimatu naleza z cala pewnoscia analizy jego wplywu na
osiggnigcia w nauce ucznidow, wptywu na osobowosc¢ i postawy uczniow, wptywu
na okreslone formy zachowan ucznidow (zwlaszcza zachowania dewiacyjne) oraz
wplywu na zdrowie uczniow.

Mozna przyjaé, ze psychologiczno-pedagogiczne analizy klimatu szkoty i
jego oddziatywania obejmuja centralne obszary Zycia ucznia. Nie bez znaczenia
jest przy tym dyskutowana zlozono$¢ wzajemnych powiazan: poszczegélne
zmienne koreluja ze soba (np. osiagnigcia w szkole — zadowolenie — postrzega-
nie wlasnej osoby — formy zachowan), a takze wywieraja wplyw na klimat
szkoty, jesli tez w wigkszos$ci studiow analizowany jest raczej jednokierunkowy
ciag kauzalny. W ponizszej tabeli zestawione zostaly poruszane w badaniach
nad klimatem obszary problemowe oraz aspekty (w nawiasach podano wybor
przyktadowych prac).
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Tabela 1. Zestawienie analizowanych zmiennych zaleznych od klimatu szkoly
w wybranych miedzynarodowych badaniach empirycznych®!

Obszar

Wyniki w nauce

Postawy wzglgdem
szkoty

Zachowanie w szkole
i podczas zajgé

Postrzeganie wlasnej
osoby

Aspekty (przyktadowe prace badawcze)

oOsiagnigcia w nauce (DREESMANN 1979, 1982; WALBERG 1969, 1972;
ANDERSON 1973)

oOceny (EDER 1985, VON SALDERN 1987; OSWALD et al. 1989; MooS 1974)

eTrudnosci w nauce (EDER 1985)

o(Czas pracy uczniow (FEND 1977)

eZadowolenie ze szkoty (MOOS 1979; EDER 1985)

eUczestnictwo w zyciu szkoty (FEND 1977)

eNiezadowolenie ze szkoly (OSWALD i in. 1989; HOLTAPPELS 2003)
eZainteresowanie przedmiotami (WALBERG 1969)

eZachowania dewiacyjne, w tym agresja i przemoc (TILLMANN i in. 1997;
HOLTAPPELS 2003; LOSEL/BLIESENER 2003; VARBELOW 2003, SURZYKIEWICZ
2000)

eDyscyplina, wagarowanie/opuszczanie zajg¢ (EDER 1984, HOLTAPPELS 1985)

ePartycypacja (FEND 1977)

oStrategie rozwigzywania konfliktow, pozytywne zachowania spoteczne (FEND
1977)

ePoczucie wlasnej wartosci (MOOS 1974; PEKRUN 1985; VON SALDERN 1987)
ePostrzeganie wiasnej osoby (JERUSALEM/SCHWARZER 1991; SATOW 1999)

oStrach, strach przed egzaminami, strach przed szkola (HOLTAPPELS 2003;
OSWALD i in. 1989; VON SALDERN 1987)

Obciazenia psychiczne oObcigzenia psychiczne zwiazane ze szkota (BERGMANN 1984; OSWALD et al.
1989)

eSomatyczne i psychosomatyczne objawy chorobowe (FREITAG 1997, VUILLE i
Zdrowie in. 1998, 2002)

ePrewencja, promocja zdrowia (FREITAG 1997, VUILLE i in. 1998, 2002)
Zainteresowania eZainteresowania (EDER 1996)
. W eGotowos¢ do osiagnigé (FEND 1977; VON SALDERN 1987)
1 motywacje

eDazenie do samospelnienia (EDER 1985, 1996)

3'W celu zachowania przejrzystosci powyzszego zestawienia oraz ram niniejszego artykutu
zrezygnowano w tym miejscu z podania kompletnej bibliografii wymienionych studiow. Znaczna
ich czg$¢ byta tu juz przytaczana. Dalsze wskazowki bibliograficzne znalez¢ mozna np. w opraco-
waniach F. Edera: dz.cyt.; D. Varbelowa, dz.cyt., 2003; S. Gruehn, dz.cyt., Miinster 2000, oraz po
czegsci u J. Surzykiewicza, Aresja i przemoc w szkole, Warszawa 2000.
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ZALEZNOSCI MIEDZY KLIMATEM SZKOLY A MANIFESTOWANYMI
ZACHOWANIAMI PRZEMOCOWYMI UCZNIOW W SWIETLE WYBRANYCH
BADAN EMPIRYCZNYCH

Wplyw wiasciwos$ci klimatu szkoly na zachowania dewiacyjne uczniéw jest
tradycyjnie przedmiotem analiz na tym obszarze badawczym. Poglad, Zze odpo-
wiednia, korzystna atmosfera nauki i wychowania w szkole, panujacy w niej kli-
mat stanowi nie tylko istotny wyznacznik jakosci tej instytucji, lecz determinuje
takze w znacznym stopniu postawy i zachowania 0so6b uczestniczacych w zyciu
szkoty wydaje si¢ by¢ stosunkowo rozpowszechniony. Niemniej w krajowe;j lite-
raturze fachowej trudno jest znalez¢ odpowiednio udokumentowane wyniki stu-
didow empirycznych potwierdzajacych jednoznaczny wpltyw tego aspektu zycia
szkoty na problemowe zachowania uczniow. Jednym z nielicznych opracowan
podejmujacych to zagadnienie sa szeroko zakrojone studia nad agresja i przemoca
w szkotach polskich®. Przeprowadzone analizy potwierdzity wptyw sposobu per-
cepcji rzeczywistosci szkolnej zaro6wno na poziom przejawiania, jak i podlegania
agresji i przemocy przez ucznioéw. Istotnymi predyktorami okazaly si¢ zwlaszcza:
samopoczucie ucznia w szkole oraz w mniejszym stopniu konfliktowy klimat klasy
oraz relacje uczer—nauczyciel™. Ponizej zestawiamy uzyskane na danych agre-
gowanych (poziom szkot) wartosci wspdtczynnikéw korelacji miedzy tacznymi
wskaznikami stosowaniem i podleganiem agresji a elementami uczniowskiej per-
cepcji warunkow i klimatu szkoty.

Tabela 2. Zalezno$ci migdzy poziomem stosowania i doswiadczania agresji
i przemocy w szkole a percepcja jej warunkow i klimatu™

. ., . Stosowanie | Do$wiadczanie

Kategorie percepcji srodowiska szkolnego
przemocy przemocy

Ocena warunkéw materialno-technicznych szkoly (+) -,21 —-,01
(Negatywna) ocena samopoczucia w szkole (-) ,61 ** A1 **
Ocena negatywnego ustosunkowania nauczycieli wobec 47 *x 34
uczniow (-) ’ ’
Konfliktowy klimat klasy (-) 23 % —,23 %

*p<.05, **p<.01

32 J. Surzykiewicz, dz.cyt., 2000, s. 570 nn.

33 Uzyskane w tym badaniu wyniki byly podstawa przeprowadzenia w badaniach replikacyj-
nych (zob. K. Ostrowska, J. Surzykiewicz, Zachowania agresywne w szkole. Badania porownawcze
1997 i 2003. Warszawa 2005) wnikliwszej analizy zalezno$ci migdzy sposobami uczniowskiej
percepcji srodowiska szkoty a manifestowanymi i doswiadczanymi zachowaniami o charakterze
agresji i przemocy. Prace nad interpretacja rozszerzonego instrumentu badawczego, umozliwiajace-
g0 precyzyjniejsze ujgcie sposobu przezywania i doswiadczania $rodowiska szkoty przez uczniow,
sa przedmiotem rozprawy doktorskiej autora niniejszego artykutu.

3* J. Surzykiewicz, Agresja i przemoc..., s. 532 n.
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Przedstawione powyzej zaleznosci korelacyjne nie pozwalaja naturalnie wy-
ciaga¢ zbyt daleko idacych wnioskow kauzalnych. Niemniej autorowi udato si¢
udokumentowaé kierunek wplywu wymienionych zmiennych na przemocowe
postawy i zachowania uczniéw w przeprowadzonych analizach regresyjnych

Znacznie czgsciej uwzgledniaja problematyke zaleznosci pomigdzy klimatem
szkoty a manifestacja agresji i przemocy przez uczniéw studia zagraniczne. Oto
wybor wynikow wybranych nowszych miedzynarodowych (w szczeg6éInosci nie-
mieckojezycznych) studiow empirycznych. Takze tutaj nalezy podkresli¢, ze pre-
zentowane wyniki sa efektem roznych podejsé teoretycznych i metodycznych.

Istotne statystycznie powigzania panujacego w szkole klimatu a postawami
agresywnymi i przemocowymi udokumentowat stosunkowo wcze$nie H. Fend.
Zdaniem autora pozytywny, wzglednie negatywny klimat znajduja odzwiercie-
dlenie w ,,[...] roznicach w [przejawianych] zachowaniach dewiacyjnych, w agre-
sji przeciwko nauczycielom, w szczegolnosci jednak przeciwko innym uczniom,
w agresji przeciwko rzeczom itd.” (ttum. wh)*.

W reprezentacyjnych, norymberskich badaniach nad przemoca w szkole z
1994 r. (Funk i in. 1995) dokonano operacjonalizacji 4 istotnych kategorii klimatu
szkoty: relacji migdzy uczniami, relacji migdzy uczniami a nauczycielami, su-
biektywnej oceny obciazen szkolnych oraz mozliwosci partycypacyjnych®. W
przeprowadzonych analizach korelacyjnych udokumentowano istnienie istotnych
statystycznie, cho¢ niezbyt silnych zaleznosci pomigdzy wymienionymi katego-
riami a dewiacyjnymi formami zachowan uczniéw. Na podstawie tych wynikow
mozna podkresli¢ przede wszystkim znaczenie mozliwosci partycypacyjnych
uczniow (7 z 8 kategorii zachowan dewiacyjnych wykazalo tutaj istotne staty-
stycznie zaleznos$ci, najsilniejsze wandalizm, rzgdu —,24) oraz stosunkow migdzy
uczniami a nauczycielami (6 kategorii istotnych statystycznie, najsilniejsze
zwiazki z wandalizmem —,28, oraz ktamaniem/obrazaniem —,22).

Socjoekologiczny kontekst szkoly i jego wptyw na zjawisko przemocy w
uczniowskiej stanowil jedno z centralnych zagadnien badawczych w przeprowa-
dzonych w 1997 r. przez grupe Uniwersytetu Bielefeld. Przyjeta koncepcja teore-
tyczno-badawcza zakladala, ze wlasciwosci instytucjonalnie uwarunkowanego
srodowiska szkolnego: jego cechy strukturalno-organizacyjne (wielko$¢ i rodzaj
szkoty), panujacy klimat spoleczny (struktury oczekiwan, wzorce wzajemnych
relacji) oraz kultura nauczania (jakos¢ i tres¢ zaje¢ lekcyjnych) stanowia socjo-
ekologiczny kontekst, w ktorym w mniejszym lub wigkszym stopniu powstaje,
rozwija i manifestuje si¢ zjawisko przemocy’ . Uzyskane wyniki potwierdzaja
istnienie zaleznosci migdzy elementami klimatu szkoty a stosowaniem przemocy

3 H. Fend, Gute Schulen — schlechte Schulen. Die einzelne Schule als pidagogische Hand-
lungseinheit, ,,Die Deutsche Schule”, 78, 1986, s. 288.

36 Zob. Niirnberger Schiiler-Studie 1994. Gewalt an Schulen. Theorie und Forschung, W. Funk
(red.), Bd. 373, Regensburg 1995.

37 Zob. K.-J. Tillmann i in., dz.cyt., s. 199.
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przez uczniow. W odniesieniu do whasciwosci klimatu spolecznego panujacego w
szkole szczegdlne znaczenie wydaje si¢, ze ma w $wietle zaprezentowanych re-
zultatow, restrykcyjno$¢é w stosowaniu regut. Uczniowie, ktorzy postrzegaja na-
uczycieli jako restrykcyjnych, sami zdecydowanie czeSciej stosuja przemoc
(wspotczynniki korelacji ,36 w stosunku do przemocy psychicznej i ,35 w stosun-
ku do przemocy fizycznej, por. tabela 3). Restrykcyjno$¢ nauczycieli wspiera
ponadto procesy dezintegracji (,400%**)*® oraz zmniejsza akceptacje w relacjach
uczniow z nauczycielami (—,38***). Interesujace jest, ze stosunki uczniéw i na-
uczycieli oparte na zaufaniu 1 (w szczegolnosci) akceptacji korzystnie wptywaja
na wilasciwosci relacji migedzyuczniowskich, zwlaszcza na warto$¢ kohezji grupy
[r Pearsona odpowiednio ,27*** (zaufanie) oraz ,39*** (akceptacja)]. Podobne
wyniki osiagnigto niezaleznie od rodzaju szkoty, przy czym w szkotach gléwnych
i realnych efekt tych zalezno$ci byt najwyzszy.

Tabela 3. Wspotzaleznosci migdzy elementami klimatu spotecznego w szkole
a zachowaniami przemocowymi uczniow’’

Elementy klimatu szkoty Przemoc Przemoc
psychiczna fizyczna
Wspoétdecydowanie —,15 *** —, 11
Restrykcyjnosc ,36 *** ,35 *xE
Relacje zaufanie —,07 *** ,04 *
uczen — )
nauczyciel akceptacja — 25 H** — 23 Hk*
kohezja — 14 #** —, 15 *Hx*
Re.alacje konkurencja ,18 **% 14 *xx
migdzy
uczniami dezintegracja ,25 Hkk 27 ***
wigzi spoteczne —,05 *** — 20 **k

#p<.05, **p<.01, ***p<.001

Porownywalne (zarowno w odniesieniu do przyjetych zatozen teoretycznych,
jak 1 metodologicznych) do studiow Uniwersytetu Bielefeld byly rownolegle pro-
wadzone badania Politechniki Dreznienskiej (Technische Universitit Dresden).
W ich toku przepytano tacznie 3147 uczniéw szkot saksonskich. Przy wykorzy-
staniu podobnych instrumentéw i metod badawczych potwierdzono istnienie za-
lezno$ci migdzy elementami kultury i klimatu szkoty a poziomem podlegania

3% Gwiazdkami oznaczone zostaly poziomy istotnoci statystycznej. O ile nie zaznaczono ina-
czej wynosza one z reguly: *p<.05, **p<.01, ***p<.001
3 Wspoltczynniki korelacji Pearsona, K.-J. Tillmann i in., dz.cyt.,, 2000, s. 233.
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oraz (zwlaszcza) stosowania przemocy w szkole. Ustalono i udokumentowano
szczegolnie silne zwiazki postaw, zachowan i kompetencji nauczycieli ze spraw-
stwem agresji i przemocy w szkole i jej otoczeniu. W przypadku doswiadczania
przemocy (zwlaszcza przemocy interpersonalnej) duze znaczenie odgrywaja kon-
takty miedzy samymi uczniami. Ponizej zestawiamy wybrane wyniki pomiaréw
zaleznosci korelacyjnych pochodzace z badan w szkotach saksonskich™®.

Tabela 4. Zalezno$ci migdzy wybranymi elementami klimatu szkoly a stosowa-
niem i do$wiadczaniem przemocy przez uczniéw w badaniach sakson-
skich (wspotczynniki korelacji Pearsona)

Podleganie = Podleganie
Agresja Agresja przemocy przemocy
,,miekka” twarda” przeciwko interperso-
rzeczom nalnej
Agresyvyne? postawy i zachowania 68 ** 64 %% 39 #% 15
nauczycieli
Etykieto.wgnia ucznidéw przez 55 %k 60 ** 44 ** 34 #%
nauczycieli ’ ’ ’ ’
Pejoratywne dziatania nauczycieli ,56 ** A48 ** 27 ** 18 *
Sprawiedliwos¢ — 45 ** — 37 ** —,14 ,03
Kohezja w klasie —,31 ** —,30 ** -,15 -,14
Konkurencja w klasie 26 ** ,28 ** 21 ** 28 **
Zadowolenie ze szkoty —,55 ** —,49 ** —,29 ** —,17*
Dobre samopoczucie w klasie —,33 ** — 43 ** — 28 ** —,39 **

#p<.05, **p<.01

Warto nadmieni¢, ze oba przytoczone tu projekty badawcze uchodza w ob-
szarze niemieckojezycznym za opracowania wzorcowe. Zastosowane w nich teo-
retyczne i metodyczne podejécia oraz ptynace z nich ustalenia i wnioski wykorzy-
stywane zostalty w wielu pdzniejszych studiach. Przykladem moga by¢ analizy
wplywu klimatu i1 jako$ci Srodowiska szkolnego na zachowania dewiacyjne
ucznidw w szkotach heskich przeprowadzone w 2002 r.*'. Przedmiotem badan
737 ucznidow bylo przede wszystkim znaczenie instytucji szkoty, szczegolnie gro-
na pedagogicznego na aspoleczne czy dewiacyjne postawy i zachowania uczniow.

OW. Melzer i in., Schulkultur und ihre Auswirkung auf Gewalt, w: Arbeitsgruppe Schuleva-
luation: Gewalt als soziales Problem in Schulen. Dresdner Studie: Untersuchungsergebnisse und
Préventionsstrategien, Opladen 1998, s. 211.

1 Zob. D. Varbelow, dz.cyt.
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Na podstawie uzyskanych wynikéw autor potwierdzit istotnos¢ wplywu jako-
Sci relacji migdzy uczniami i nauczycielami na postgpowanie uczniow w szkole.
Decydujace w tym kontekscie okazuja si¢ postawy i dziatania samych uczacych.
Jako przyktad postuzy¢ tu moze negatywnie odbierane zaangazowanie nauczycieli.
Wplywa ono w bezposredni sposob na stosowanie przemocy fizycznej oraz wanda-
lizmu, wykazujace statystycznie istotne zaleznosci korelacyjne na poziomie powy-
zej ,300 (por. tabela 5). W stosunku do niektorych form zachowan aspotecznych®
podczas zaje¢ a kategoriami negatywnie odbieranego postgpowania nauczycieli
odnotowano statystycznie istotne zalezno$ci czgSciowo przekraczajace wartosé
,500". Podczas gdy czestsza reakcja chlopcow na negatywnie odbierana postawe
nauczycieli jest przemoc fizyczna i wandalizm, dziewczgta raczej sktaniaja si¢ do
zachowan aspotecznych podczas zaje¢ (w szczegdlnosci do ich opuszczania).

Tabela 5. Zaleznosci korelacyjne pomigdzy negatywnie odbieranym
zaangazowaniem nauczycieli a zachowaniami przemocowymi**

Zachowania
Grupa Przemoc Przemoc Wandalizm Kradzicse aspoteczne
psychiczna fizyczna podczas
zajel
Dziewczeta ,144 ** ,292 ** ,189 ** ,098 ,368 **
Chtopcy ,015 ,394 ** ,387 ** ,147 ** ,250 **
Razem ,096 ** ,361 ** ,301 ** ,136 ** 315 **

* p<0.05 / ** p<0.01

Negatywnie odbierane zaangazowanie nauczycieli warunkuje nie tylko bez-
posrednio zachowania przemocowe u uczniow, lecz wptywa takze negatywnie na
ogolne nastawienie uczniow do szkoty ((r(K))=.495**).

D. Varbelow podkresla takze wptyw 1 znaczenie negatywnej wzglednie nie-
sprawiedliwej oceny osiagni¢é uczniéw na zjawisko opuszczania zaje¢ lekcyj-
nych, stanowiace nierzadko wstep na niekorzystna droge rozwojowa.

Reasumujac uzyskane wyniki, autor stwierdza: ,Im bardziej osobiste, har-
monijne i oparte na zaufaniu sa relacje pomi¢dzy nauczycielem a uczniem, tym

*2 Do zachowan takich zaliczone zostalo m.in. wagarowanie, przeszkadzanie w lekcji czy od-
mowa wspotpracy (Tamze, s. 350 nn.).

4 Przyktadowo zaleznos¢ korelacyjna migdzy stwierdzeniem ,,Nauczyciele traktuja mnie z go-
ry jako tego, ktory przeszkadza” a odpowiedzia ,,UmySlnie przeszkadzatem w lekcji” wyniosta
,579**. Stwierdzenie ,,Mam wrazenie, ze nauczyciele za moimi plecami zle o0 mnie moéwia” wyka-
zato korelacje z réznymi formami zachowan aspotecznych podczas lekcji rzgdu ,488**.

4 Zob. D. Varbelow, dz.cyt., 2003, s. 328.
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nizsze jest prawdopodobienstwo wystapienia zachowan dewiacyjnych u ucznia”
(thum. wt.)*.

Roéwnie interesujace wnioski na temat wptywu wiasciwosci srodowiska szkol-
nego na zachowania uczniow referowali F. Losel i T. Bliesener. Badania przepro-
wadzono w Norymerdze i Erlangen na probie przeszto 1100 uczniow w 7. i 8. kla-
sach. Autorzy tych raczej kryminologicznie ukierunkowanych studiéw doszli do
wniosku, ze wlasciwosci strukturalne szkoty takie, jak jej wielkos¢ czy wielkos¢
klasy nie odgrywaja znacznej roli w procesie formowania si¢ i utrwalania przemocy
w szkole™. Decydujace znaczenie wéréd czynnikow wewnatrzszkolnych ma zda-
niem autoréw doswiadczany klimat spoteczny. Mtodziez odbierajaca silniej presje
osiagnig¢, odczuwajaca anonimowos¢ czesciej sktonna jest do stosowania przemo-
cy wobec kolegow. Szczegoélnie silnie zaleznos¢ udokumentowali autorzy w sto-
sunku do przejawow bullyingu. Ponizej prezentujemy wyniki zaleznosci korelacyj-
nych miedzy ta forma szkolnej agresji i przemocy a uzytymi przez badaczy wy-
znacznikami szkolnego klimatu.

Tabela 6. Zaleznosci korelacyjne migdzy stosowaniem i doswiadczaniem
przemocy oraz réznymi zachowaniami aspolecznymi w szkole a
percepcja poszczegodlnych elementéw klimatu szkoty™’

Stosowanie Zaburzenia Doswiadczanie
bullyingu zachowaniowe przemocy

Klimat szkolny
— dyscyplina ,10 *** ,04 ,07 *
— presja osiagnig¢ ,15 *** ,07 * 11 *x
— anonimowos¢ 22 *** ,18 *** ,34 Fx*
Klimat klasy
— presja konformistyczna ,15 *x* ,08 ** 40 ***
— poziom konkurencji ,15 *** ,08 ** ,35 *x*
— trzymanie si¢ razem —,2]1 *** — 14 *¥* — 3] *k**
— sktonnos¢ do konfliktow 31 kH* 22 *H* ,36 *E*

* p<0,05; ** p<0,01; *** p<0,001

Potwierdzone w hierarchicznych analizach regresji wyniki dokumentuja ist-
nienie wyraznej i stabilnej zaleznos$ci migdzy sposobem percepcji przez uczniow

4 Tamze, s. 351.
4 F Losel, T. Bliesener, dz.cyt., 2003, s. 175.
47 Tamze, s. 69.
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istotnych elementow $rodowiska szkolnego a stosowaniem — i zwlaszcza — do-
$wiadczaniem przez nich agresji i przemocy w szkole

Do podobnych wnioskéw doszedt Holtappels. Autor udokumentowat wyraz-
ne zaleznosci migdzy istotnymi aspektami szkolnego klimatu (partycypacja, re-
strykcyjnos¢, poziom konkurencji, kohezji 1 wigzi spotecznych uczniow klasie,
relacje uczniow z nauczycielami) a manifestowanymi zachowaniami dewiacyj-
nymi. Przeprowadzone analizy regresyjne potwierdzity wyrazny wplyw tych ele-
mentow na postawy ucznidw. Za szczegodlnie istotne uznano wigzi spoteczne oraz
jako$¢ kontaktow z nauczycielami®.

Ustalenie zaleznos$ci pomigdzy odbiorem srodowiska szkolnego a czgstoscia
wystepowania przemocy stanowito jeden z aspektow szeroko zakrojonych badan
szwajcarskich, obejmujacych Kanton i miasto Zurych (Ziirich) (przepytano tacz-
nie 2653 ucznidéw, co stanowilo przeszto 20% catej populacji)*’. Stwierdzono
istnienie wyraznych powiazan pomigdzy poziomem bullyingu w szkole a takimi
elementami klimatu szkoty, jak: relacje z nauczycielami (zaufanie, sprawiedli-
wos¢ uczacych), relacje z uczniami (ocena wspolnoty klasowej, konfliktow) oraz
ogolnej oceny szkoly (ocena przydatnosci szkoty, poziomu zadowolenia z niej).
Subiektywny odbiér wszystkich wymienionych wtasciwosci srodowiska szkolne-
go okazaly istotne znaczenie w obciazeniu szkoty bullyingiem™.

Modyfikacja (polepszenie) wlasciwosci klimatu szkoty wiaze si¢ z ograni-
czeniem zjawiska przemocy w szkole. Do takiego wniosku doj$¢ mozna na pod-
stawie wynikow badaf ewaluacyjnych programu Sozialwirksame Schule®. Prze-
prowadzone po roku trwania programu (1999-2000) badania kontrolne wykazaty
m.in. wysoce istotne statystycznie polepszenie si¢ zdolnosci komunikacyjnych u
uczniow, poczucia odpowiedzialnosci i wspodlnoty, ograniczenie konkurencji w
klasie. Towarzyszyta temu redukcja zachowan agresywnych (zwlaszcza przemocy
fizycznej), aktoéw wandalizmu i przemocy przeciwko rzeczom, jak i werbalnych
form przemocy’>.

PODSUMOWANIE I WNIOSKI

Udokumentowanie zalezno$ci migdzy wilasciwosciami klimatu szkoly a za-
chowaniem ucznidow, szczegodlnie manifestacja negatywnych (problemowych)
form zachowaniowych, stanowi tradycyjnie jedno z gléwnych zagadnien badan

“8 H.G. Holtappels, Soziales Schulklima aus Schiilersicht — Wohlbefinden im Sozialen Kontext
der Schule, w: Jahrbuch Jugendforschung, H. Merkens, J. Zinnecker (red.), 2003, s. 189.

4 Zob. M. Eisner, P. Manzoni, D. Ribeaud, dz.cyt., 2000.

% Tamze, s. 97 nn.

SUW. Hopf, Sozialwirksame Schule: ein neues Konzept pidagogischer Schulentwicklung (Teil II).
Evaluation des Konzepts sozialwirksame Schule, ,,Schul Verwaltung” 1/2002: 24-31.

2 Tamze, s. 24 nn.
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nad klimatem szkoly. Poruszane bylo ono w wielu wczesnych opracowaniach na
tym obszarze.

Takze prowadzone w ostatnich latach intensywne prace nad dewiacyjnymi i
agresywnymi zachowaniami uczniéw, w tym szczegolnie nad zjawiskiem agresji i
przemocy w szkotach, uwzgledniaja czgsto socjoekologiczna perspektyweg ba-
dawcza. W ten sposob jednym z centralnych probleméw podejmowanych analiz
jest wspoéltdziatanie i wptyw czynnikéw jednostkowych i srodowiskowych na za-
chowania, a klimat szkoty i jego oddzialywanie jest istotnym aspektem prowa-
dzonych studidow. Tego typu ujgcia problematyki znane sa przede wszystkim w
obszarze niemieckojezycznym®, choé pojawily si¢ takze w kraju™.

Zaprezentowane powyzej wybrane wyniki i wnioski nowszych badan empi-
rycznych dowodza, ze subiektywnie odbierane wlasciwosci srodowiska szkoty sa
waznym determinantem aspotecznych, dewiacyjnych czy przemocowych zacho-
wan uczniéw. Wprawdzie udokumentowanie jednoznacznych ciagéw przyczy-
nowych nie jest w tym wypadku tatwe. Uzna¢ nalezy raczej, ze zjawisko przemo-
cy 1 klimat szkoty oddziatuja na siebie wzajemnie: gorszy klimat w szkole sprzyja
czgstszemu stosowaniu przemocy, czgstsze jej stosowanie negatywnie wplywa na
uczniowska percepcje szkoly i srodowiska szkolnego. Niemniej — jak dowodza
zestawione powyzej rezultaty wybranych badan nad ta problematyka — kryjaca si¢
pod pojeciem klimatu szkoty do§wiadczana przez uczniow rzeczywisto$¢ szkolna
— pozostaje waznym wyznacznikiem manifestowanych zachowan. Niezaleznie od
pewnych trudnos$ci z transferem wnioskéw i1 ustalen badan nad klimatem na ob-
szar praktyki szkolnej, sktania to do blizszego przyjrzenia si¢ mozliwosciom pe-
dagogicznych dziatan prewencyjnych nakierowanych wtasnie na poprawe panuja-
cego w szkotach klimatu.

SCHULKLIMA UND GEWALTTATIGES VERHALTEN DER SCHULER IM LICHTE
AUSGEWAHLTER EMPIRISCHER FORSCHUNG

Zusammenfassung

Die zahlreichen empirischen Studien haben gezeigt, dass gerade die von den Schiilern wahr-
genommene Lernumwelt — im Gegensatz zu ,,objektiv erfassten Lernbedingungen — einen wichti-
gen Beitrag zur Erklarung und zum Versténdnis des Schiilerverhaltens leisten kann. Diesen Gedan-
ken haben die theoretischen und empirischen Analysen aufgegriffen, die sich mit der Problematik
des Schulklimas befassen. Auf diese Weise wird die Rolle der Wechselbeziehungen zwischen inner-
schulischen Umweltbedingungen und individuellen Personenmerkmalen der Schiiler thematisiert.

3 Por. przytaczane juz opracowania grupy badawczej Schulevaluation (W. Melzer i in.:
dz.cyt., 1998), a takze D. Varbelow, dz.cyt., 2003; U. Meier, dz.cyt., 2004.; H.G. Holtappels,
dz.cyt., 2003. K.-J. Tillmann i in., dz.cyt., 2000.

> Przede wszystkim J. Surzykiewicz, Agresja i przemoc..., a takze K. Ostrowska, J. Surzy-
kiewicz, Zachowania agresywne...
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Der vorliegende Artikel soll einen Uberblick iiber mdgliche und untersuchte Auswirkungen
des Schulklimas geben. Im Mittelpunkt dieses Beitrages steht dabei der Versuch, die in vielen Stu-
dien gemessenen und nachgewiesenen Zusammenhénge zwischen dem subjektiv erfahrenen Schul-
klima und unterschiedlichen Gewaltformen aufzuzeigen.

Nota o Autorze: MAREK KULESZA, ur. 1974, ukonczone studia pedagogiki spotecznej (2003),
pedagogiki ogdlnej oraz jezyka niemieckiego (DaF) na Katolickim Uniwersytecie Eichstétt (Niem-
cy/Bawaria); tam takze, od listopada 2003 studium doktoranckie na Wydziale Filozoficzno-Peda-
gogicznym — analiza zalezno$ci migdzy stosowaniem i doznawaniem agresji i przemocy w szkole a
klimatem szkoty, pod kierunkiem prof. H.-L. Schmidta, nastgpnie prof. J. Surzykiewicza. Zaintere-
sowania badawcze: agresja 1 przemoc w szkole oraz inne problemowe zachowania ucznidéw, klimat
szkoty 1 jego oddziatywanie, zarzadzanie instytucjami wychowawczymi.

Stowa kluczowe: klimat szkoty, srodowisko szkoty, agresja i przemoc w szkole
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WARTOSCI CHRZESCIJANSKIE A WARTOSCI LIBERALNE.
ZGODNOSC CZY ROZBIEZNOSC?

WSTEP

Aksjologia ma istotne znaczenie zarowno dla jakoSci zycia jednostkowego
czlowieka, jak i jako$ci zycia spolecznego. W odniesieniu do cztowieka jako jed-
nostki §rodowisko wartosci jest zawsze bezposrednim $wiatem jego istnienia.
Oznacza to, ze czlowiek nie tylko styka si¢ z nimi, ale takze w jakim$ sensie
otwiera si¢ na nie, a nastgpnie konsekwentnie przyswaja je. W takim sensie nale-
zy rozumie¢ okreslenie, ze warto$ci oddzialuja na cztowieka lub czgsto uzywane
stwierdzenie, iz cztowiek nasiaka wartosciami. Oddziatywanie to idzie w trzech
zasadniczych kierunkach.

Przede wszystkim wartosci ksztattuja osobe. Uzywa si¢ tu takze innych okre-
slen, a mianowicie, ze wartosci tworza cztowieka, doskonala go, pozwalaja mu
bardziej stawac si¢ cztowiekiem, ksztattuja go w sferze ,,by¢” i ,,mie¢”. W gruncie
rzeczy wszystkie te okreslenia dotycza w najglebszej swej istocie rozwoju cztowie-
ka jako osoby'. W tym tez sensie zrozumiale i czytelne sa stowa Jana Pawta II, ze
$wiat wartosci jest szkola dokonujaca rzetelnego i uczciwego rozwoju osoby”. Cho-
dzi tu o to, co papiez na innym miejscu nazwie humanizacja. Tu nalezy widzie¢
pierwszy wymiar ,,uzyteczno$ci” wartosci w zyciu jednostkowego czlowieka.

Oddziatywanie wartosci na osobg idzie takze w drugim kierunku, ktory okre-
sli¢ mozna pojeciem ,,wychowanie”. Powszechnie przyjmowany jest poglad, ze
»Swiat wartosci w swoim podstawowym wymiarze, to nic innego, jak wychowa-

! Por. H. Skorowski, Antropologiczno-etyczne aspekty regionalizmu, Warszawa 1990, s. 127.
2 Por. Jan Pawel I, Przeméwienie do miodziezy, Gniezno 1979, s. 41.
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nie cztowieka™ lub jak ujmuje to Jan Pawel II: , Pierwszym i zasadniczym zada-
niem $wiata warto$ci w ogdle i kazdych zarazem wartosci jest wychowanie™.
Mozna powiedzieé, ze $wiat wartosci pelni w procesie wychowania osoby funkcje
poznawczo-motywujaca, tzn. pozwala poznaé¢ caloksztatt wlasciwego zachowania
1 racje takiego a nie innego postgpowania; funkcj¢ modelowo-wzorcowa, tzn.
dostarcza konkretnych przyktadow wiasciwego bycia w §wiecie i wspdlnocie;
a takze funkcjg wspomagajaca, przez co nalezy rozumie¢, ze dostarcza konkretne;j
,,pomocy” w ksztaltowaniu wlasnego cztowieczenstwa’. Te wlasnie funkcje po-
zwalaja ostatecznie cztowiekowi uksztattowa¢ wiasciwa sfer¢ odniesien do ota-
czajacej go rzeczywistosci, a takze do siebie samego. Jest to za$ nic innego, jak
po prostu wychowanie czlowieka.

Oddziatywanie warto$ci w zyciu cztowieka jednostkowego idzie jednak w
jeszcze jednym kierunku. Mozna go nazwaé tworzeniem warunkow urzeczywist-
niania wlasnej podmiotowosci, co ma takze zwigzek z rozwojem i wychowaniem
cztowieka. Przede wszystkim wartosci wlasnego srodowiska umozliwiaja czto-
wiekowi poprzez ,,zakorzenienie” w nich odkrywanie wlasnej osobowej tozsamo-
$ci. Dotykamy w tym miejscu jako$ciowo waznego problemu, jakim jest problem
tzw. ,zakorzenienia”. Jednym z najwigkszych niebezpieczenstw grozacych
wspotczesnemu cztowiekowi w dobie wielorakich przemian jest tzw. zagubienie
w kulturze masowej i spolecznosci anonimowej®. Cztowiek musi zatem mieé po-
czucie ,,zakorzenienia”, jesli chce w pelni by¢ podmiotem, a nie przedmiotem
toczacych si¢ procesé6w polityczno-spoteczno-gospodarczych. Badania socjolo-
giczne jednoznacznie wskazuja zagubienie ludzi we wspotczesnym §wiecie, w
momencie gdy pozbawieni sa oni mozliwos$ci identyfikowania si¢ z okreslonym,
bliskim im §rodowiskiem aksjologicznym.

Aksjologia ma jednak takze swoje odniesienie do jakosSci zycia spolecznego.
Zycie spoteczne jest nieodzownym $rodowiskiem bytowania cztowieka realizuja-
cego swoje osobiste cele i zadania. Poniewaz czlowiek z kolei jest podstawowym
podmiotem szeroko rozumianego zycia spotecznego w jego politycznym, gospo-
darczym i kulturowym wymiarze, cata rzeczywisto$¢ spoleczna musi by¢ na mia-
r¢ wielkosci i godnosci tegoz cztowieka. Musi to bowiem by¢ rzeczywisto$e, kto-
ra nie tylko nie przeszkadza realizacji ludzkich celow, ale je wspomaga i umozli-
wia. Stworzenie za$ rzeczywistosci politycznej, gospodarczej i kulturowej na mia-
r¢ wielkosci czlowieka mozliwe jest nie tylko poprzez ustanowione prawo, ale
takze odpowiedni system wartos$ci 1 zasad etycznych. W tym kontekscie wydaje

3 7. Zdybicka, Rola religii w tworzeniu cywilizacji mitosci, w: Jan Pawet I, Wiara i kultura,
Rzym 1986, s. 24.

4 Jan Pawel I, W imi¢ przysztosci kultury. Przeméwienie w UNESCO, w: Jan Pawetl 11, Wia-
ra...,p. 11.

> Por. Z. Zdybicka, art.cyt., s. 24-25.

8 L. Badkowski, Nie chodzi o rezerwat, ale o konstruktywnq sile, ,,Zycie i Mys$I” 3—4 (1961),
s. 95.
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si¢ oczywiste, ze cata rzeczywisto$¢ spoteczna, wlacznie z stanowionym prawem,
musi mie¢ swoj aksjologiczny wymiar.

Przemawia za tym takze fakt, ze wspotczesna rzeczywisto$¢é cechuje ogrom-
ny dynamizm wielorakich przemian cywilizacyjnych. Ich konsekwencja sa liczne
pozytywne zjawiska w roznych plaszczyznach codziennego zycia: polityczne;j,
spolecznej, gospodarczej i kulturowej. I tak jedynie w celu egzemplifikacji pod-
kresli¢ nalezy, iz w plaszczyznie politycznej jest to przechodzenie od panstw typu
totalitarnego do panstw demokratycznych, od dyktatur do tzw. panstwa prawa, od
panstw programowo ateistycznych do panstw neutralnych $wiatopogladowo.
Z kolei do zjawisk pozytywnych w plaszczyznie spotecznej zaliczy¢ mozna
upodmiotowienie poszczegdlnych wspolnot i spotecznosei, a tym samym odkry-
wania rzeczywistej podmiotowosci przez cztowieka w ramach zycia panstwowe-
go, narodowego, regionalnego. Takze wicle zjawisk wspolczesnego zycia gospo-
darczego uzna¢ nalezy za pozytywne. Wystarczy wspomnie¢, iz w wielu krajach
powrdt do kierowania si¢ gospodarki wlasciwymi jej prawami stworzyt przestrzen
autentycznej ludzkiej aktywnosci i osobistego zaangazowania. Wreszcie takze
plaszczyzna kulturowa przyniosta wiele pozytywnych zjawisk, jak chociazby
poszerzanie si¢ poczucia wspolnoty dzisiejszego §wiata, poszanowanie praw
mniejszosci, a tym samym powszechny dostgp do calosci narodowych i etnicz-
nych kultur, zniesienie cenzury w wielu krajach, powszechny dostep do Srodkdéw
spolecznego przekazu. Wszystkie zaakcentowane tu zjawiska stanowia ciagle
poszerzajacy si¢ krag zjawisk pozytywnych bedacych konsekwencja wspotcze-
snych przemian cywilizacyjnych.

Konsekwencja wspolczesnych przemian cywilizacyjnych sa jednak takze
zjawiska, ktore coraz czgsciej niepokoja ludzki umyst i serce. Sa to zjawiska, kto-
re godza w jakos$¢ zycia spotecznego, a tym samym w samego cztowieka. Mozna
powiedzie¢, ze wspodlczesnosé stawia zatem nowe wyzwania, ktore po prostu
trzeba podjac i dokonaé proby ich rozwiazania. Wydaje si¢ sprawa oczywista, ze
to wlasnie wartosci moga by¢ pomocne przy rozwigzywaniu problemow wynika-
jacych ze wspolczesnych przemian cywilizacyjnych.

W tym kontekscie istotne jest pytanie o jako$¢ tych wartosci. Nie ulega bo-
wiem watpliwosci, ze w $wiecie wspotczesnym trwa dyskusja na temat, jakie
warto$ci najlepiej stuzy¢ moga jakosci zycia cztowieka i jakoSci samego zycia
spotecznego jako $rodowiska bytowania cztowiecka. W polskiej rzeczywistosci
spor ten czesto dotyczy relacji pomigdzy wartosciami chrzescijanskimi a liberal-
nymi: Czy sa to wartosci zupetnie sprzeczne? Czy trzeba dokonywac diametral-
nego wyboru pomigdzy jednymi a drugimi? Czy mozna znalez¢ pomigdzy nimi
jakakolwiek styczno$c¢?

WypowiedZ niniejsza dotyczy tej wiasnie kwestii.

Najogolniej, bez dozy pomytki, mozna stwierdzi¢, ze wiele wartosci liberal-
nych bliskich jest wartosciom chrzescijanskim. Stwierdzenie to wydaje si¢ nieco
szokujace, niemniej, jak stwierdza ks. Piotr Mazurkiewicz, ,,Nie ma w tym nic
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dziwnego, gdyz liberalizm, podobnie do nowozytnej demokracji, wyrdst nie na
innym gruncie kulturowym jak wilasnie chrzeécijanski. Nie zmienia tego faktu
nawet to, ze niekiedy rést przeciw rzymskiemu katolicyzmowi”’. Podejmuje takze
autor trud sporzadzenia protokotu zgodnosci pomigdzy wartoSciami chrzescijan-
skimi a liberalnymi. Zalicza do nich autor: przekonanie o nienaruszalnej godnosci
jednostki (egalitaryzm), umitowanie wolnosci, prawo do wolnosci sumienia i wy-
znania, neutralnos¢ $wiatopogladowa panstwa, zasad¢ pomocniczo$ci, zasadg
pluralizmu spotecznego, rzady prawa, uznanie dla demokratycznej formy rzadow,
poszanowanie wilasnosci prywatnej, pozytywna role zysku (gospodarka wolno-
rynkowa), sprzeciw wobec panstwa opiekunczego®. W éwietle tych stwierdzen
wydaje sig istnie¢ stosunkowo szeroka ptaszczyzna porozumienia, a nawet zbiez-
nos$ci w zakresie systemu warto$ci chrzescijanskich i liberalnych. Czgsto jest to
jednak porozumienie na plaszczyznie samej waznosci poszczegoélnych wartosci,
a nie ich rozumienia.

Spor aksjologiczny pomigdzy chrzescijanstwem a liberalizmem przy catej ich
zgodnosci wydaje si¢ dotyczy¢ przede wszystkim dwoch kwestii: warto$ci podsta-
wowej w rozstrzyganiu wspolczesnych kwestii i samego rozumienia wolnosci.

1. GODNOSC OSOBY CZY WOLNOSC — SPOR O WARTOSC PODSTAWOWA

W tym miejscu nalezy postawi¢ fundamentalne pytanie, co jest wartoScia
podstawowa w aksjologii chrzescijanskiej i liberalnej? W obu systemach aksjolo-
gicznych centralne miejsce zajmuja dwie wartosci: godno$¢ jednostki ludzkiej i
wolnos¢. Nie ulega jednak watpliwosci, ze w aksjologii chrzescijanskiej wartoscia
podstawowga jest godnos$¢ osoby ludzkiej, w aksjologii liberalnej za§ wolnos¢.
Chciejmy przyblizy¢ ten problem.

Fundamentalna wartoscia chrzescijanskiej etyki jest godnos¢ osobowa czto-
wieka. W tym miejscu nalezy zatem przypomnie¢ zasadnicze tezy antropologii
gloszonej przez Kosciél. W syntetycznej formie mozna je sprowadzi¢ do trzech
zasadniczych tez.

W pierwszej kolejnosci podkresli¢ nalezy, iz czlowiek jest dwujednia ele-
mentu cielesnego i duchowego, co w praktyce oznacza, ze nie jest on jedynie
»kawatkiem materii”. Przy tym podkresli¢ nalezy, ze elementy materialny i du-
chowy sa ze soba tak $cisle ztaczone, Ze nie mozna ich w pelni oddzieli¢, nie
niszczac jednosci bytu ludzkiego. Jest oczywiste, ze w konkretnym dziataniu je-
den z tych elementow moze przewazac. Dlatego rézne funkcje czlowieka mozna

7P, Mazurkiewicz, Nauczanie spoleczne Kosciota a ,,duch” liberalizmu, ,,Spoteczenstwo”
2 (2006), s. 218. Autor zwraca oczywiscie uwagg, na fakt trudnosci w jednoznacznym zdefiniowa-
niu liberalizmu. Tym jednak, co laczy wszystkie jego nurty, wydaje si¢ pewien typ wrazliwosci,
ktoéry stawia w centrum specyficzna koncepcjg wolnosci (s. 215).

8 Por. tamze, s. 218.
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podzieli¢ na cielesne i duchowe. W kazdym z tych dzialan jest jednak obecny caty
cztowiek’. Ta pierwsza teza ma daleko idace konsekwencje w odniesieniu do zy-
cia cztowieka. Jesli bowiem jest on nie tylko czastka materii, ale takze ducha, to,
to wyznacza mu okre§lony sposob postgpowania w plaszczyznie np. moralnych
zachowan.

Druga teza wiaze si¢ z pojeciem osoby. Otoz w swietle nauczania spoteczne-
go Kosciota 6w element duchowy jest elementem stanowiacym o jednos$ci bytu
ludzkiego i okres$lajacym czlowieka jako osobg. To wlasnie na tej ptaszczyznie
duchowej owej dwujedni dochodzi do glosu jednoczace wszystko ,,ja” czlowieka,
ktore sprawia, ze czlowiek ma doswiadczenie, iz jest soba, to znaczy osoba.
T. Styczen tak charakteryzuje ten element antropologii: ,,Nie ulega takze watpli-
wosci, ze prawde o sobie zna kazdy najlepiej z wlasnego doswiadczenia. Z wia-
snego doswiadczenia znaczy tu z do§wiadczenia siebie, z bezposredniego obco-
wania poznawczego ze swym ja. To przeciez dzigki temu do$wiadczeniu czto-
wiek jawi si¢ 1 uobecnia sobie przede wszystkim jako podmiot i zarazem przed-
miot swego doswiadczenia: kto§, kto doswiadcza, i kto$, kogo doswiadcza. Jedy-
nie dzigki temu doswiadczeniu czlowiek widzi, ze jest rownoczes$nie kims, kto
kieruje, 1 zarazem kims, kim kieruje. Rownocze$nie jednak to samo doswiadcze-
nie kaze mu widzie¢ w kazdym innym cztowieku rowniez kogos, kto doswiadcza,
i zarazem kogos$ kto siebie doswiadcza; kogos, kto kieruje, i zarazem kogos, kto
przez siebie jest kierowany, krotko: samorzadnego sprawce, osobe”'’. Drugim
zatem istotnym elementem chrze$cijanskiej antropologii jest pojecie osoby, ktore
w swej najglebszej istocie oznacza: samoistnos¢ w istnieniu, substancjalng catosé¢
cielesno-duchowej natury oraz wolno$¢ i odpowiedzialno$¢.

Trzecia teza katolickiej nauki spotecznej w zakresie antropologii dotyczy
godnosci osobowej. Otoz tak rozumiany czlowiek — osoba przerasta soba cata
otaczajaca go rzeczywisto$¢. Jako osoba charakteryzuje si¢ on bowiem posiada-
niem siebie, przynaleznoscia do samego siebie, dysponowaniem soba, nieprzeka-
zywalna odpowiedzialno$cia za samego siebie, co w praktyce oznacza, iz nie mo-
ze on by¢ zawlaszczony przez zadna instytucje, lecz nalezy do siebie; nie moze
by¢ przez zadna inna osobg wykorzystany, poniewaz sam dla siebie jest celem
zasadniczym; nie moze by¢ przez nikogo reprezentowany w plaszczyznie moral-
nej, lecz odpowiada sam za siebie''. Biorac to pod uwage, katolicka nauka spo-
leczna w odniesieniu do czlowieka mowi o jego niepowtarzalnej wartosci. Z po-
jeciem osoby w $cistej relacji stoi zatem kolejna prawda, ktora jest przekonanie o
najwyzszej i niepowtarzalnej warto$ci osoby okreslanej terminem ,,godno$¢ oso-
bowa”. Tylko w odniesieniu do cztowieka jako osoby mozna moéwi¢ o godnosci.

® Por. Jan Pawet II, W imie przyszlosci..., p. 2.

19T, Styczen, Mitos¢ a sens zycia. Nad encyklikq Jana Pawla 11, ,, Redemptor hominis”, w: Jan
Pawet 11, Redemptor hominis. Tekst i komentarz, Lublin 1982, s. 93.

1 por, Jan Pawet 11, Redemptor hominis, nr 13, 14.
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Pojgcie to zawiera tre$ci aksjologiczne. Wyraza kwalifikacje 1 oceng, to znaczy
przypisywanie wyjatkowej wartosci cztowieka ze wzgledu na doniostos¢ stano-
wiacego go tworzywa ontycznego'>. Godno$é osobowa czlowicka oznacza zatem
wyjatkowa, tzn. najwyzsza warto$¢ cztowieka. Uzasadnienie tak rozumianej god-
nosci, czyli warto$ci czlowiek, przebiega nie tylko w ptaszczyznie przyrodzonej,
ale przede wszystkim w plaszczyznie nadprzyrodzonej. W takim ujeciu o niepo-
wtarzalnej wartoséci cztowieka $§wiadczy nie tylko $wiadomos¢, wolno$¢ i odpo-
wiedzialnos¢, ale §wiadczy o tym pochodzenie tegoz cztowieka od Boga, podo-
bienstwo do Niego, a takze dokonane dla cztowieka dzietlo Wcielenia i Odkupie-
nia". Istotnymi zatem wyznacznikami rzeczywistej wartosci, tzn. godnosci czto-
wieka, w ujeciu nauki spotecznej Kosciota sa: prawda o jego Bozym pochodzeniu
1 o wynikajacym z faktu odkupienia Bozym usynowieniu. To wtasnie z tych fak-
tow wynika, z jednej strony, transcendentna godnos$¢ cztowieka, ktorej nikt nie
moze go pozbawi¢, ani on sam nie moze si¢ jej zrzec, z drugiej za$ strony row-
no$¢ wszystkich w ich godnosci.

Tak rozumiany przez katolicka nauke spoteczna cztowiek stanowi najwyzsza
warto$¢ w aksjologii chrzescijanskiej. Z niej dopiero wyrastaja inne wartosci, jak
np. personalizm, ktory okresla, definiuje i zabezpiecza takie funkcjonowanie zy-
cia spotecznego, aby osoba byla zawsze uszanowana w swej niepowtarzalnej
godnodci; solidarnosé, ktorej istota jest jedno$¢ i wspdlnotowosé; mitosc jako
jedynie wiasciwa relacje czlowieka do cztowieka; sprawiedliwos¢, ktorej istota
jest bezwzgledne poszanowanie praw drugiego cztowieka, a przede wszystkim
wolnos$¢ jako jedynie wlasciwy sposob istnienia i bytowania cztowieka w $wiecie.
Tych jednak szczegdlowych wartosci nie zrozumie si¢ bez odwotania si¢ do war-
tosci fundamentalnej, jaka jest sam cztowiek w swej godnosci. Takie stwierdzenie
ma daleko idace konsekwencje. Oznacza bowiem, ze w $wietle katolickiej nauki
spotecznej warto$¢ cztowieka rozstrzyga¢ winna o jako$ci wspotczesnego zycia
spotecznego. Chodzi o taka jakosé¢, w ktorej ramach cztowiek — warto$¢ bedzie
uszanowany w swej podmiotowosci. Podmiotowos¢ oczywiscie uwydatnia pozy-
cje osoby w otaczajacej ja rzeczywistosci.

W aksjologii liberalizmu cztowiek tez zajmuje jedna z podstawowych warto-
sci. Nie jest to jednak pozycja taka, jak w aksjologii chrzescijanskiej, chociaz raz
jeszcze powtdérzmy wazna. Czlowiek, a wiasciwie jego nienaruszalna godnosé,
analizowana jest jednak poprzez perspektywe wolnosci i to swoiscie rozumianej
(bedzie o tym mowa jeszcze pdzniej). Stad tez czlowiek widziany jest i definio-
wany jako podmiot naleznych praw, w tym szczeg6lnie praw wolnosciowych.
Oczywiscie chrzescijanstwo takze opowiada sig¢ za katalogiem naleznych osobie
praw, ze wzgledu na jej godno$¢, niemniej jest to takze katalog praw spotecznych
i solidarnosciowych jako integralnych praw na rdwni z prawami wolnosciowymi i

12 por. tamze, nr 13, 14, 15.
B Por. Jan Pawel 11, Evangelium vitae. Tekst polski, Warszawa 1995, s. 19-20.
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to dotyczacym kazdego cztowieka od momentu poczecia. Jak stwierdza P. Ma-
zurkiewicz: ,,Liberalna wrazliwos$¢ nie jest w tym punkcie az tak wrazliwa na los
kazdego czlowieka. Raczej opowiada si¢ ona po stronie ludzi zdrowych i silnych,
wspomnianych autonomicznych podmiotow, ktére prowadza aktywne zycie, na-
potykaja na swojej drodze rozmaite przeszkody. Skupia swoja uwage na usuwa-
niu owych przeszkod (uwolnieniu cztowieka). Usuwanie z tej drogi ludzi stabych
(aborcja, eutanazja) bywa prezentowane jako przejaw mitosierdzia”'*. Cztowiek
jako podmiot autonomiczny jest zatem zawsze widziany i analizowany poprzez
pryzmat wolnosci. W takim ujgciu sama wolno$¢ staje si¢ wartoscia fundamental-
na w systemie aksjologicznym liberalizmu.

Takie ujecie problemu nie stawia aksjologii chrzescijanskiej w zupeinej opo-
zycji do aksjologii liberalnej. Inaczej nieco rozlozone sa akcenty. Ot6z podsta-
wowa warto$ci w aksjologii chrzesécijanskiej, rozstrzygajaca o wartosciowosci lub
bezwartosciowosci wszelkich zjawisk spotecznych, jest wartos¢ samego cztowie-
ka. Z tej wartosci wynikaja inne warto$ci, w tym przede wszystkim warto$¢ wol-
nosci. Wolno$¢ jako wartos¢ jest konsekwencja wartoSciowosci czlowieka. Po
prostu z koncepcji cztowieka jako osoby wynika odpowiedz na pytanie: co czto-
wiekowi wolno?"> Ze wzgledu na swoja wartosciowos¢ bytowa cztowiekowi
bezwzglednie nalezna jest wolnos¢. Jest to jednak wolnos¢ na miarg wielkosci i
godnosci cztowieka. Podstawowa za$ warto$cia aksjologii liberalnej jest wolnosé.
Jest ona elementem konstytuujacym cztowieka jako autonomiczny podmiot:
,»chodzi o radykalnie rozumiany w liberalizmie indywidualizm, a wigc traktowa-
nie jednostki jako luzno jedynie powiazanej, tzn. wytacznie na mocy wilasnych
decyzji, z innymi osobami”'®. Istotne jednak jest, ze w obu aksjologiach zaréwno
cztowiek w swojej godnosci, jak i wolnos¢ stanowia fundamentalne wartosci. To
jest istotny protokét zgodnosci przy zachowaniu jednak protokotu rozbieznosci.

2. SPOR O KONCEPCJE WOLNOSCI

Wspomniano powyzej, ze zarbwno w aksjologii chrzescijanskiej, jak i libe-
ralnej wolno$¢ uznaje si¢ za warto§¢ wazna. W aksjologii chrze$cijanskiej jest
ona konsekwencja ludzkiej godnosci, w aksjologii za$ liberalnej wyznacza jakos$¢
bytu czlowieka i tym samym jego godnosci. I to jest kolejny element protokotu
zbieznosci migdzy chrzescijanstwem a liberalizmem. Takie ujgcie problemu nie
oznacza jednak, ze w protokole tym nie ma rozbieznosci. Dotycza one samej kon-
cepcji wolnosci. Chceiejmy zatem nieco przyblizy¢ ten problem.

14 P, Mazurkiewicz, art.cyt., s. 218-219.
15 por. tamze, s. 221.
16 Tamze, s. 219.
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Wyjdzmy od chrzescijanskiej koncepcji wolnosci. W Katechizmie Kosciota
Katolickiego czytamy: ,,Wolnos¢ jest zakorzeniona w rozumie i woli mozliwoscia
dziatania lub niedziatania, czynienia tego lub czego$ innego, a wigc podejmowa-
nia przez siebie dobrowolnych dziatan™'’. To do§¢ ogdlnikowe stwierdzenie do-
maga si¢ interpretacji.

Najogdlniej mozna powiedzie¢, ze nie da si¢ jednoznacznie zdefiniowac sa-
mej istoty wolnosci. Mozna to jednak uczyni¢ poprzez wyakcentowanie pewnych
elementow, ktdre w gruncie rzeczy stanowia o jej istocie.

Niejednokrotnie istot¢ wolno$ci ujmuje si¢ od strony czysto negatywnej, tzn.
jakoby jej podstawowa tre$cia byl brak jakiegokolwiek przymusu i koniecznoSci.
W s$wietle katolickiej nauki spotecznej glowny wymiar wolnosci jest o wiele
glebszy, tzn. brak przymusu i koniecznosci nie stanowi jeszcze istoty chrzescijan-
skiego pojecia wolnosci, chociaz jest wazny. Najglebszym wymiarem wolnosci
jest mozliwos¢ podejmowania przez cztowieka wyborow, decyzji, okreslonego
dziatania. To wlasnie ten element pojecia wolnosci bardzo mocno akcentuje Ka-
techizm w przytoczonej powyzej definicji. Chodzi w gruncie rzeczy o termin
,,mozliwos$¢”, ktory okresla czlowieka jako podmiot odpowiedzialno$ci. Niekto-
rzy autorzy mowia tu o mozliwosci wyboru warto$ci, inni o samookresleniu lub
autodeterminacji'®. Akcent zatem polozony jest na inicjatywe osoby w formie
mozliwosci decydowania o sobie. Ta tez mozliwo$¢ podejmowania wyborow,
decyzji i1 dziatania jest podstawowym wymiarem samego pojecia wolnosci. Jest to
tzw. wolno$¢ ,,do” — wolnos¢ w aspekcie pozytywnym. Dopiero drugim wymia-
rem chrzescijanskiego ujecia wolnosci jest jej negatywny wymiar ujmowany i
definiowany jako brak przymusu i koniecznosci. Jest to tzw. wolnos$¢ ,,0d” —
przymusu, koniecznosci, zniewolenia itp."”. Jak stwierdza I. Vigano, ten aspekt
wolnosci co prawda nie jest podstawowym jej wymiarem, ale jest istotny. Uswia-
damia bowiem, iz czlowiek moze by¢ wielorako ograniczany przez okreslone
sytuacje®’. Pierwszym zatem elementem okre$lajacym sama istote ujecia wolnosci
w katolickiej nauce spolecznej jest uswiadomienie sobie tych dwoch aspektow:
wolnosci ,,do” 1 wolnosci ,,0d”.

Drugim elementem, ktéry ma fundamentalne znaczenie przy probie zdefi-
niowania istoty wolnosci, jest rozréznienie na tzw. wolno$¢ wewngtrzng i ze-
wnetrzna. Wolno$¢ w aspekcie wewnetrznym to po prostu wladza osoby dajaca
jej mozliwo$¢ podejmowania wyboréow i decyzji w zakresie $wiata wilasnych
przekonan, pogladow, swiatopogladu, a wigc tego wszystkiego, co dotyczy Swiata
ludzkiego wnetrza. Najkrocej mozna stwierdzi¢, ze wolno$¢ w tym aspekcie
sprowadza si¢ ostatecznie do wewngtrznej autonomii osoby. Autonomia ta oczy-

'7 Katechizm Kosciola Katolickiego, Poznan 1994, nr 1731.

'8 Por. K. Wojtyta, Osoba i czyn, Krakow 1969, s. 139.

' Por. 1. Vigano, Powolani do wolnosci odkrywamy system uprzedzajqcy, wychowujqc milo-
dych do prawdziwych wartosci, Krakéw 1995, s. 5.

2 por. tamze, s. 5.
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wiscie sama w sobie zaktada wolno$¢ zaréwno ,,do” — czlowiek jest tu podmio-
tem decydujacym, jak i wolno$¢ ,,0d” — wszelkiego rodzaju naciskow i determi-
nacji. Autonomia osoby w ptaszczyznie wewngtrznej stanowi zatem istotny wy-
miar samego pojecia wolnosci. Nie ulega bowiem watpliwosci, ze istota wolnosci
tkwi we wnetrzu cztowieka. Tu bowiem tkwi rzeczywista mozliwos¢ decydowa-
nia cztowieka®. Drugim aspektem wolnosci jest aspekt zewnetrzny, czyli tak
zwana wolno$¢ zewngtrzna lub spoteczna. ,,Rozgrywa” si¢ ona na zewnatrz w
ramach codziennej egzystencji cztowieka, jako wybdr okre§lonego postgpowania,
zachowania i dziatania. Jest to owa ,,mozliwo$¢ dziatania lub niedziatania, czy-
nienia tego lub czego$ innego, a wigc podejmowania przez siebie okreslonych
dziatan™ — o czym w sposob dobitny moéwi Katechizm. Ten aspekt wolnosci
rozumiany jest zawsze jako wolno$¢ konkretna, urzeczywistniana w konkretnych
warunkach przez okres$lona jednostke ludzka. Jak stwierdza J. Majka: ,,Ze wzglg-
du jednak na nie tylko duchowy, ale i materialny charakter ludzkiej natury, wy-
petnienie tego zadania (mozliwo$ci korzystania z wolno$ci w ramach codziennej
egzystencji) przez cztowieka jest w duzym stopniu uzalezniony od tego, czy nie
podlega on uciskom i przymusom zewngtrznym, a wigc czy cieszy si¢ mozliwoscia
korzystania z wolnosci spotecznej, politycznej, kulturowej. Brak tej mozliwosci
réwna si¢ nie tylko pozbawieniu cztowieka srodkéw dazenia do swobodnie obra-
nych celow, ale stanowi zagrozenie jego egzystencji”>. Jest zrozumiate, Ze takze
ten aspekt wolno$ci zawiera w sobie tak zwang wolnosc ,,do”, jak i wolnos¢ ,,0d”.
Trzecim fundamentalnym elementem chrzescijanskiego rozumienia wolnos$ci
jest dobro. Istota bowiem wolno$ci nie jest czynienie wszystkiego, co cztowiek z
samej swej natury moze czynié, tzn. czynienie czegokolwiek™*. Jej rzeczywista gra-
nicg wyznacza dobro. W Katechizmie Ko$ciota Katolickiego czytamy: ,,Prawdziwa
wolnoscia jest tylko wolno$¢ w stuzbie dobra i sprawiedliwosci. Wybor niepostu-
szenstwa i zta jest naduzyciem wolnosci””. Z kolei Jan Pawet II w Encyklice
Veritatis splendor stwierdza: ,,JJezus objawia tu szczegdlng dynamike wzrastania
wolnosci ku pelnej dojrzatosci, a jednoczesnie potwierdza istnienie fundamentalnej
wigzi migedzy wolno$cia a prawem Bozym. Wolnos¢ czlowieka 1 prawo Boze nie sa
ze soba sprzeczne, ale przeciwnie — wzajemnie si¢ do siebie odwotuja. Uczen Chry-
stusa wie, iz jego powotanie jest powotaniem do wolnos$ci. Wy zatem, bracia, powo-
tani zostaliscie do wolnosci (Ga 5, 13), wota z rado$cia i duma Apostot Pawet. Na-
tychmiast jednak dodaje: Tylko nie bierzcie tej wolnosci jako zachety do hotdowa-
nia ciatu, wrecz przeciwnie, mitosciq ozywieni stuzcie sobie wzajemnie (tamze).
Stanowczo$¢, z jaka Apostot przeciwstawia si¢ tym, ktdrzy wiaza swoje usprawie-

21 Por. Jan Pawet II, Chceesz stuzyé pokojowi, szanuj wolnosé. Oredzie na Migdzynarodowy
Dzien Pokoju 1981. Tekst polski, Warszawa 1981, n. 3.

22 Katechizm Kosciola Katolickiego, nr 1731,

2 J. Majka, Etyka spoleczna, Wroctaw 1982, s. 240.

2 Por. Katechizm Kosciota Katolickiego, nr 1740.

% Tamze, nr 1733.
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dliwienie z Prawem, nie ma nic wspolnego z wyzwoleniem cztowieka od przyka-
zaf, ktore — przeciwnie — stuza praktykowaniu mitosci”?.

Z przytoczonej powyzej wypowiedzi wynika jednoznacznie, ze samym rdze-
niem chrzescijanskiego rozumienia wolnosci jest zawsze wybor dobra, nigdy za$
tego, co jest ztem. Inaczej mowiac, dobro poznane przez cztowieka wyznacza
wlasciwa przestrzen ludzkiej wolnosci. Wybor antydobra (zla) jest zawsze anty-
wolno$cig. Wolnos¢ cztowieka zatem wlasciwie rozumiana nie jest nigdy wolno-
scia od dobra, ale wolno$cia do wyboru dobra. Oznacza to, ze wolno$¢ musi
funkcjonowaé¢ w relacji do dobra. Chodzi o dobro moralne, przez ktére nalezy
rozumie¢ system warto$ci. Nie ma prawdziwej wolno$ci poza systemem wartosci
moralnych — poza moralnoscia. Gdyby oderwa¢ wolno$¢ od zasad moralnych,
mielibySmy do czynienia z antywolno$cia. Mozna to zobrazowaé nastgpujacym
przyktadem: zycie ludzkie (jego poszanowanie) jest warto$cia. Jego afirmacja w
jakiejkolwiek formie jest przestrzenia prawdziwej wolnosci. Jest on zawsze wy-
borem dobra, tzn. wyborem wartosci. Wybor za$ i godzenie w zycie, tzn. jego
niszczenie nie moze by¢ uznane za wolno$¢ czlowieka. Jest to bowiem wybor
antydobra, antywartosci, zta. Ten wybor bedzie zawsze antywolnoscia. Dobro
wyznacza zatem granice tego, co nazwa¢ mozemy wilasciwa i dojrzata wolnoscia.

W podsumowaniu nalezy stwierdzié, ze chrzescijanskie rozumienie wolnos$ci
to wolno$¢ ,,do” 1 ,,0d”, majaca swoj wewngtrzny 1 zewnetrzny wymiar. Jej zas
granica jest zawsze wybodr dobra.

Nieco inaczej widzi wolno$¢ liberalizm. W jego koncepcji wolnosci istotne
sa dwa elementy. Pierwszy dotyczy gléwnego jej aspektu. Jak wspomniano we
wczesniejszych analizach, chrze$cijanskie rozumienie wolno$ci akcentuje tzw.
aspekt pozytywny, co w praktyce oznacza, ze jej istota jest tzw. wolno$¢ ,,do” —
wolnos¢ do szerokiego wachlarza decyzji i dziatania. Cztowiek jest autentycznie
wolny, kiedy ma mozliwo$¢ podejmowania decyzji i ich realizacji — kiedy jest
podmiotem autentycznie decydujacym. Dopiero drugim aspektem jest tzw. wol-
no$¢ negatywna — wolnos¢ ,,0d” — szeroko rozumianych naciskow i determinacji.
Liberalizm w swojej koncepcji wolno$ci na pierwsze miejsce wysuwa 6w aspekt
negatywny. W takim ujgciu istota wolnosci jest wolno$¢ ,,0d”. J. Szacki tak defi-
niuje ten fundamentalny element wolnos$ci w ujgciu liberalizmu: ,Inaczej niz w
doktrynach demokratycznych, miara wolnosci nie jest tu stopien, w jakim jed-
nostka wplywa na losy zbiorowosci, lecz to, czy wptyw zbiorowosci na jej losy
zostal zredukowany do minimum”?’. W tak ujetej koncepcji istota wolnosci nie
jest element decydowania i wyboru, ale jak najwigksze uniezaleznienie si¢ od
wszelkich form nacisku i zaleznosci. Chrzescijanstwo w swojej koncepcji wolno-
sci takze podkresla ten aspekt wolnosci chociaz stawia go zdecydowanie na dru-
gim miejscu. Stad, jak stwierdza P. Mazurkiewicz: ,,polemiczne zacigcie sprawia,

%6 Jan Pawet 11, Encyklika ,, Veritatis splendor”. Tekst polski, Warszawa 1993, n. 17.
7 3. Szacki, Liberalizm, w: Encyklopedia socjologii, red. Z. Bokszanski, Warszawa 1999, s. 125.



WARTOSCI CHRZESCIJANSKIE A WARTOSCI LIBERALNE 289

ze czgsto umyka nam z pola widzenia fakt, ze przekonanie o koniecznos$ci zagwa-
rantowania jednostce wolnosci negatywnej nalezy réwniez do NSK. Wszak tutaj
podobnie do liberalizmu, chodzi o maksymalizacje ludzkiej wolnosci”*.

Drugi element roznicujacy liberalng koncepcje wolnosci od jej chrzescijan-
skiego ujecia dotyczy granicy wolnosci. Jak wspomniano wcze$niej, w chrzesci-
janskiej koncepcji mocno podkresla sig, ze dobro wyznacza rzeczywista perspek-
tywe i granice wolnosci. Wolnos¢ jest wolnoscia do wyboru dobra: ,,w koncepcji
katolickiej wolno$¢ o tyle jest autentyczna wolnos$cia, o ile sprowadza dobro” —
stwierdza P. Mazurkiewicz”’. A Jan Pawetl II tak to ujmuje: ,,Wolnos¢ jest dla
mitosci. [...] Wolnos$¢ jest soba, jest wolnoscia w takiej mierze, w jakiej jest
urzeczywistniana przez prawde o dobru. Tylko wtedy ona sama jest dobrem™.
W takim ujeciu dobro nie zniewala cztowieka, nie narzuca mu sig¢ z absolutna
koniecznoscia, ale jawi si¢ jako przedmiot autentycznego wyboru. Zaklada moz-
liwos¢ jego odrzucenia, tzn. moze réwniez rodzi¢ zto’'. Wtedy jednak staje si¢
antywolnoscia, jest bowiem wyborem antydobra. W liberalizmie ten element zde-
cydowanie zanika. Wolno$¢ jest zatem w najglebszej swej istocie czynieniem
czegokolwiek. W tym sensie wolno$¢ jest wolno$cia catkowicie pozbawiong celu,
a raczej jej celem jest ,,wolno$¢ dla samej wolnosci”. W takim ujgciu roznicg po-
migdzy wolno$cia chrzescijanska a liberalng w tym elemencie, mozna uja¢ w od-
powiedzi na pytanie: czemu ma shuzy¢ wolnosc¢? Chrzescijanstwo twierdzi, ze
powinno shuzy¢ realizacji dobra. Liberalizm odpowie, ze winno stuzy¢ czlowie-
kowi. To za$ nie zawsze oznacza dobro™.

Takie ujecie wolnosci nie stawia w zupelnej opozycji aksjologii chrzescijan-
skiej do liberalnej. Inaczej nieco znowu roztozone sa akcenty. W chrze$cijanstwie
fundamentalnym aspektem wolnosci jest wolnosc¢ ,,do” z jednoczesnym uznaniem
waznosci aspektu wolnosci ,,0d”. W liberalizmie fundamentalnym aspektem wol-
nosci jest wolnos¢ ,,0d” z uznaniem takze wazno$ci wolnosci ,,do”. W chrzesci-
janstwie istota wolnosci jest wybor dobra. Dobro jest zatem celem wolnosci a tym
samym jej granica. W liberalizmie celem wolnos$ci jest sama wolnos¢, w ktorej
zaciera sig jej granica. W jakim$ sensie jest ona zatem czynieniem czegokolwiek
— tego, co czlowiek uzna za stuszne. I to jest protokot zbieznosci aksjologii chrze-
Scijanskiej i liberalnej przy zachowaniu protokotu rozbieznosci.

8 P, Mazurkiewicz, art.cyt., s. 219.

® Tamze, s. 220.

30 Jan Pawet 11, Pamiec i tozsamosé, Krakow 2005, s, 48.
31 por. P. Mazurkiewicz, art.cyt., s. 220.

32 por. tamze, s. 220-221.
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3. WARTOSCI CHRZESCIJANSKIE I LIBERALNE W ROZSTRZYGANIU
WSPOLCZESNYCH NIEPOKOJOW CYWILIZACYJNYCH

Dotychczasowe analizy mialy pokaza¢ zbiezno$¢ i réznice aksjologii chrze-
Scijanskiej i liberalnej [protokot zbieznosci i rozbieznosci] w dwdch podstawo-
wych elementach owych aksjologii: wartosci fundamentalnej i rozumienia wolno-
$ci. Oczywiscie mozna te analizy kontynuowaé, pokazujac owe zbieznosci i roz-
bieznosci w innych elementach. Trudno jednak w jednej wypowiedzi dokonaé
catosciowego i wyczerpujacego omowienia problemu. Na przyktad P. Mazurkie-
wicz po ukazaniu 11 wspolnych wartosci (byta o tym mowa na poczatku) zwraca
uwage na 7 kwestii spornych: spor antropologiczny, spér o koncepcje wolnosci,
spor o granice ,,woli ludu” , spoér o granice sfery prywatnej i publicznej, spor o
znaczenie religii dla Zycia publicznego, spor o uniwersalizm™. Wydaje si¢ jednak,
ze przyblizenie dwoch zasadniczych kwestii: sporu o warto$¢ fundamentalng i
sporu o rozumienie wolno$ci w sposob dostateczny obrazuje analizowany pro-
blem. W tym miejscu warto jednak zobrazowa¢ jak praktycznie owe zbieznosci i
rozbieznosci w obu aksjologiach, przektadaja si¢ na rozstrzyganie wspotczesnych
probleméw cywilizacyjnych.

Wspolczesne przemiany cywilizacyjne niosa ze soba wiele pozytywnych
zjawisk w plaszczyznie spolecznej. Wystarczy chociazby wspomnie¢ odchodze-
nie w $§wiecie wspotczesnym od panstw typu totalitarnego do spoteczenstw de-
mokratycznych. W tej plaszczyznie zycia wspolczesnego ujawniaja si¢ jednak
takze niepokoje, bedace konsekwencja tych przemian. I tak podstawowym zagro-
zeniem w tym wymiarze zycia moze dzi§ by¢ zle pojeta i rozumiana demokracja
jako ustrdj polityczny panstwa.

Ot6z pojecie demokracji wiaze sig nierozerwalnie z idea wolnosci, ktora jest
wielkim osiagnigciem czas6w nowozytnych. Ta idea, jak pokazano wcze$niej,
stanowi takze istotny element aksjologii liberalnej i chrzescijanskiej. Ta idea w
sposob jednoznaczny zdominowata mys$lenie wspolczesnego czlowieka i catego
$wiata, przybierajac posta¢ tzw. nowego humanizmu. Oczywiste jest, ze demo-
kracja musi stwarza¢ horyzonty wolnosci dla cztowieka jako jednostki i wspolno-
ty osob. Czlowiek jest bowiem istota bytowo wolna, tzn. wolna w najglebszej
swej istocie 1 dlatego musi mie¢ zabezpieczong ptaszczyzng wolnosci. Nie ulega
zatem watpliwosci, iz kazda demokracja musi by¢ zwiazana z wolnoscia czlowie-
ka jako jednostki i wspdlnoty oséb. Nalezy bowiem powiedziec, ze idea jest wte-
dy demokratyczna, gdy daje ludziom mozliwie jak najwigksze pole indywidualnej
wolnosci. W tej kwestii istnieje pelna zgodnos¢ miedzy aksjologia chrzescijanska
a liberalng. W tym miejscu nalezy jednak stwierdzi¢ jednoznacznie, ze jesli przy-
ja¢ ideg wolnosci jako jedyna i najglebsza podstawe demokracji, a tak wilasnie
dzi§ w wielu wypadkach ujmuje to liberalizm, to trzeba powiedziec¢ i to, ze sama

3 por. tamze, s. 218-228.
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wolnos¢, szczegolnie w ujeciu liberalnym, jako wolno$¢ dla samej wolnosci, bez
uznania jej granicy, ktora jest dobro, jak chce aksjologia chrzescijanska, moze
by¢ niepokojaca. Nalezy powiedzie¢ w ten sposob: tam gdzie brak wolnosci, tam
nie ma demokracji, tam jednak gdzie zle poj¢ta wolnos¢, przewartosciowana, tam
takze trudno mowi¢ o prawdziwej demokracji**. To przewartoéciowanie wolnosci
w kontekscie demokracji jest dzi§ w szczegdlny sposoéb widoczne. Wyraza sig
ono wlasnie migdzy innymi w oderwaniu wolnosci od dobra, czyli chce sig ja
ujmowac poza systemem wartosci moralnych. Jest to dazenie do tzw. autonomii
catkowitej poza wszelkim dobrem. Czlowiek w sferze tak rozumianej i interpre-
towanej wolnos$ci zaczyna wybiera¢ juz nie tylko wartosci, ale takze antywartosci
jako przedmiot swojego dziatania. Stad wilasnie niepokoj o wolnos¢ jako jedyna i
najwazniejsza podstawe demokracji, jak chce liberalizm. Raz jeszcze nalezy za-
tem podkresli¢, iz demokracja musi si¢ wiaza¢ z idea wolnos$ci — inaczej bowiem
nie bylaby idea demokratyczna. Nie oznacza to jednak, iz wolno$¢ jest najglebsza
podstawa demokracji.

W tym miejscu nalezy zwrdci¢ uwage na znaczenie wartosci chrzescijanskich
w tworzeniu wilasciwie rozumianej demokracji, ktéra zdominowata myslenie i
dzialanie wspotczesnego Swiata. W Swietle aksjologii chrzescijanskiej rzeczywi-
sta, fundamentalng idea demokracji jest godno$¢ cztowieka jako jednostki i
wspolnoty 0s6b>. Chociaz kazdy owa godno$é odczuwa i definiuje na swoj spo-
sob: cztowieczenstwo, natura ludzka, godno$é, to jednak, to co podstawowe w
tym pojeciu jest wspolne. Oczywisto$¢ godnosci ludzkiej nie podlega dzi§ dysku-
sji: ,,w poczuciu godnosci odnajduje si¢ dzi§ wszyscy: robotnicy, chtopi, ludzie
kultury i nauki. Nawet wotanie o chleb jest wotaniem o uznanie godnosci. Dlate-
go jest ona dzi§ podstawa naszej demokracji™*. To wiasnie godno$é, czyli naj-
wyzsza warto$¢ cztowieka jako osoby, mowi o potrzebie takiego systemu (rze-
czywisto$ci) spotecznego i politycznego, ktory jest nowym i jedynie wlasciwym
typem stosunkéw miedzyludzkich, stosunkéw opartych na poszanowaniu godno-
$ci wszystkich ludzi, a tym samym stosunkéw wyznaczajacych horyzonty praw-
dziwej wolnosci kazdego, ale takze i odpowiedzialnosci. I to jest istotne dopo-
wiedzenie. Godnos¢ cztowieka jako najwyzsza warto$¢ rozstrzyga o wolnosci w
ramach demokracji, ktéra jednocze$nie musi by¢ odpowiedzialna. Dzigki tej war-
tosci, jaka jest cztowiek, zdazanie wspotczesnego swiata ku demokracji moze by¢
zdazaniem ku spotecznosci ludzi wolnych, ale i odpowiedzialnych za poszanowa-
nie godnosci kazdego cztowieka.

Tu zatem tkwi zbiezno$¢ i réznica aksjologii chrzescijanskiej i liberalnej w
ksztattowaniu wlasciwego ujeciu wspolczesnej demokracji. Zbieznos¢ dotyczy

3 Por. H. Skorowski, Refleksje nad postawami w spoleczeristwie demokratycznym, ,Wojsko i
Wychowanie” 1 (1993), s. 22.

35 Por. Cz. Strzeszewski, Katolicka nauka spoteczna, Warszawa 1982, s. 373-377.

38 J. Tischner, Etyka solidarnosci, Krakow 1981, s. 50.
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ukazania wolnosci jako zasadniczego elementu demokracji, rozbieznos¢ w ukaza-
niu fundamentu, na ktérym demokracja si¢ gruntuje: godnos¢ osoby — wolnosc.

Wspdlczesne przemiany cywilizacyjne moga nie$¢ ze soba jeszcze inne nie-
pokojace zjawisko. Jest nim zagrozenie podstawowych praw osoby ludzkie;j.
W tej kwestii dostrzega sig¢ pewien absurd. Z jednej bowiem strony dostrzega si¢
coraz wigksza $wiadomos$¢ naleznych osobie praw, za ktéra ida okreslone doku-
menty prawne, z drugiej za$ strony, pomimo u$§wiadomienia sobie tego stanu rze-
czy, nigdy nie przestaty istnie¢ okreslone dziatania cztowieka, grup spotecznych,
a takze panstw majace charakter godzenia w podstawowe prawa cztowieka. Ina-
czej moéwiac, teoretyczna akceptacja i uznanie tych praw nie zawsze idzie w parze
z praktycznag mozliwoscia korzystania z nich poprzez konkretnego cztowieka w
okreslonej rzeczywisto$ci polityczno-spotecznej. Mozna nawet powiedzie¢, iz
wspolczesna rzeczywistos¢ ujawnia ciagle nowe formy zagrozenia praw ludzkich®’.
Konkretnymi formami tamania tych praw sa innymi.in.: dyktatorskie systemy
sprawowania wtadzy, przesladowania ludzi za ich poglady i przekonania, wszelkie
formy zewnetrznego 1 wewngetrznego zniewalania czlowieka, zjawiska nedzy i glo-
du, wielorakie formy godzenia w zycie fizyczne i psychiczne cztowieka®™. Zasygna-
lizowane tu jedynie zjawiska wydaja si¢ stanowi¢ ciagle poszerzajacy si¢ kontekst
wspotczesnych zagrozen podstawowych praw cztowieka. Zagrozenie tych praw
Jan Pawet II okresla wspoélczesna forma ubostwa: ,,w dzisiejszym $wiecie istnieja
liczne formy ubostwa. W istocie bowiem, czyz pewne braki lub ograniczenia nie
zashuguja na to miano? Czy negowanie lub ograniczanie praw ludzkich — na przy-
ktad prawa do wolnosci religijnej, prawa do udzialu w budowaniu spoteczenstwa,
swobody zrzeszania si¢ czy tworzenia zwiazkéw zawodowych, a takze podejmo-
wania inicjatyw w sprawach ekonomicznych — nie zubozaja osoby ludzkiej tak
samo, jesli nie bardziej, niz pozbawienie dobr naturalnych?*’. O pozbawieniu
cztowieka jego naturalnych i niezbywalnych praw jako nowej formie ubdstwa
jeszcze wyrazniej i wprost mowi papiez w innym miejscu wspomnianej encykliki:
,»Nie mozna tez w zaangazowaniu na rzecz ubogich pomija¢ owej szczegolnej
formy ubdstwa, jaka jest pozbawienie osoby ludzkiej podstawowych praw”*.

Zagrozenie podstawowych praw osoby ludzkiej nalezy zatem takze uzna¢ za
zjawisko zwiazane ze wspolczesnymi przemianami cywilizacyjnymi. W tym
miejscu nalezy zatem zapytac, jakie znaczenie w tej kwestii moga mie¢ wartosci
chrzescijanskie i liberalne w swojej zbiezno$ci i rozbieznosci?

I tym razem nalezy zwrdci¢ uwage i odwotac sig do zasadniczej wartosci
chrzes$cijanskiej i liberalnej, jaka jest wolno$¢ bez wzgledu na réznice w jej ro-
zumieniu. W obu systemach aksjologicznych wolno$¢ jest nalezna czlowiekowi

37 Por. H. Skorowski, Problematyka praw czlowieka, Warszawa 1996, s. 155-156.
38 por. J. Czajowski, Cziowiek w nauce Jana Pawta I, Rzym 1982, s. 124.

39 Jan Pawel 11, Sollicitudo rei socialis. Tekst polski, Rzym 1986, nr 15.

40 Tamze, nr 42.
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ze wzgledu na jego godno$¢. W praktyce oznacza to, Zze oba systemy warto$ci
stoja w stuzbie zagwarantowania cztowiekowi jego praw, ktorych istota jest prze-
ciez wolno$¢. Gdyby jednak pozostaé tylko i wytacznie na ptaszczyznie wolnosci
jako istocie praw osoby ludzkiej, to mozna stana¢ w obliczu zagrozenia praw spo-
tecznych jako istotnej kategorii tych praw. To za$ jest w wielu wypadkach faktem
we wspotczesnym $wiecie. Stad tez chrzescijanstwo problem praw czlowieka
widzi i analizuje w $wietle wartosSci podstawowej, jaka jest godnos¢ osobowa
cztowieka. W $wietle nauczania spotecznego Kos$ciota jest ona podstawa specy-
ficznej koncepcji praw osoby ludzkiej. Powszechnie wiadomo iz wiele wspotcze-
snych koncepcji praw osoby ludzkiej odwotuje si¢ do cztowieka jako podstawy
naleznych mu praw. Zadne jednak tak gleboko nie interpretuje ludzkiej warto-
sciowosci. Tylko bowiem katolicka nauka spoteczna ujmuje wartos$¢ cztowieka w
sferze nie tylko naturalnej, ale takze nadprzyrodzonej. Tak tez rozumiana warto$¢
czlowieka wyznacza sama koncepcje praw osoby ludzkie;j. Jest to koncepcja abso-
lutnych praw, a wigc koncepcja, ktdéra uwaza te prawa ,,za uprzednie w stosunku
do panstwa, nie czasowo, ale prawnie i w zwiazku z tym rowniez za nadrzedne w
stosunku do niego. Panstwo, czy jak to wspodlczesnie bywa szerzej rozumiane,
kazda spoteczno$¢, w ramach ktorej cztowiek sig¢ znajduje, obowiazane sa udzie-
li¢ prawom cztowieka ochrony i stwarza¢ warunki maksymalnie pelnej realizacji.
Natomiast tak jak wedhlug tej koncepcji nie lezy w gestii panstwa ani zadnej innej
spolecznosci ustawowe nadanie obywatelom praw cztowieka, tak tez nie moga
one ustawowo tych praw uchyla¢, ani nawet zmieniaé ich tresci”*'. Wynika to z
faktu, ze godno$¢ czlowieka, czyli jego warto$¢, jako podstawa normatywna
praw, nie jest wynikiem umowy spolecznej, historycznego rozwoju sit wytwor-
czych i stosunkow spotecznych, stanowienia jakiejkolwiek wtadzy. Stad tez przy-
shugujace cztowiekowi prawa sg prawami, ktorych istnienie takze nie zalezy od
ustanowienia jakiejkolwiek wtadzy czy spoleczenstwa. W tym wiasnie wyraza si¢
koncepcja absolutnych praw. Sa to prawa nadrzedne w stosunku spoteczenstwa i
panstwa. Zadna wtadza nie moze ich ustawowo nadaé¢ cztowiekowi, a tym bar-
dziej ustawowo znie$¢*. Zatem pojecie absolutno$é praw, wynikajace z wartosci
cztowieka, oznacza, iz przystugujace osobie uprawnienia sg nienaruszalne i nie-
zbywalne i1 przystuguja bez wyjatku wszystkim.

W tym miejscu powiedzie¢ nalezy jednak wigcej, a mianowicie, ze godnos¢,
czyli warto$¢ czlowieka, jest takze wyznacznikiem koncepcji integralnych praw.
Ten problem jest dla nas istotny w kontekscie zagrozenia praw spolecznych. Po-
jecie integralnosci oznacza jednos¢ wszystkich praw, a wigc zarowno wolnoscio-
wych, jak i spotecznych, tzn. Ze s3 one niepodzielne i tak samo wazne. Jak twier-
dzi F. Mazurek ,,zaangazowanie si¢ Kosciota w popieranie i obron¢ praw czto-

ATH, Waskiewicz, Prawa czlowieka. Pojecie, historia, ,,Chrzeécijanin w Swiecie” 63-64
(1978), s. 25-26.
42 Por. H. Skorowski, Problematyka praw..., s. 23.
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wieka wyraza si¢ migdzy innymi przez rozwijanie i gloszenie koncepcji integral-
nych praw czlowieka. Jednostronne bowiem ujmowanie praw cztowieka pociaga
za soba jednoaspektowe ich urzeczywistnianie. Potozenie akcentu na realizacje
praw wolnos$ciowych prowadzi do naruszania praw spolecznych, a nawet negacji
praw spotecznych. [...] Wolnos$ciowe, spoleczne i solidarno$ciowe musza by¢
realizowane lacznie”®. Liberalizm, eksponujac wolnoé¢ jako wartos¢ podstawo-
wa 1 jedyna w kontek$cie praw czlowieka, moze zagubi¢ prawa spoteczne. T¢
integralno$¢ warunkuje wlasnie godnos¢ cztowieka jako najwyzsza warto$¢. Pra-
wa czlowieka bowiem nie tylko wynikaja z godnosci osoby, ale maja ja takze
ochrania¢. Moga za$ to czyni¢ tylko i wylacznie wtedy, gdy beda wszystkie gwa-
rantowane czlowiekowi. ,,Godno$¢ cztowieka jest niepodzielna. Nauka o pra-
wach, ktora uznaje, ze wyplywaja one z godnosci ludzkiej, musi uznac, ze tworza
one jednos¢ mimo zachodzacych migdzy nimi roznic, ze sa niepodzielne”*.

Najwyzsza warto$¢ chrzescijanska, jaka jest godno$¢ osobowa czlowieka jest
zatem wyznacznikiem specyficznej dzi$ koncepcji praw. Jest to koncepcja abso-
lutnych, ale takze, a moze przede wszystkim, integralnych praw. Pojecie absolut-
nosci w tej koncepcji oznacza, ze przystugujace osobie uprawnienia sa nienaru-
szalne i niezbywalne i nalezne sa wszystkim ludziom. Pojecie za$ integralnosci,
co nas szczegélnie interesuje, oznacza, iz pomimo roéznych generacji praw,
wszystkie one stanowig nierozerwalng jednos$¢ i catos¢, a tym samym wszystkie
one w jednakowym stopniu nalezne sa osobie. Jest to tym samym propozycja
aksjologii chrzescijanskiej wobec zjawiska wspotczesnej cywilizacji, jakim jest
zagrozenie praw czlowieka poprzez zagrozenie praw spotecznych. Chrzescijan-
stwo poprzez owa aksjologi¢ osoby ludzkiej zwraca uwagg, ale takze proponuje
rozwiagzanie kwestii zagrozenia praw poprzez odwolanie si¢ do jej wlasciwej kon-
cepcji. Ta za$ wyrasta na bazie godnosci osobowej czlowieka.

Dotychczas zobrazowano problem zgodnosci i rozbieznosci aksjologii chrze-
scijanskiej i liberalnej na przyktadzie dwoch zjawisk wspoétczesnej cywilizacji.
Mozna takze odwota¢ si¢ do innych zjawisk, z ktérymi boryka si¢ wspotczesny
swiat. Ich istota jest po prostu brak i ograniczenie tych dobr, ktore winny shuzy¢
do zaspokojenia materialno-ekonomicznych potrzeb cztowieka jako jednostki i
wspolnoty oséb. Podstawowy niepokdj wiaze si¢ z niewlasciwie rozumiang i re-
alizowana gospodarka rynkowa. Chodzi o oparcie catej gospodarki tylko i wy-
tacznie na samych prawach rynku z pominigciem zobowiazan moralnych, ktore w
gruncie rzeczy sa jednak istotne. Pominigcie zasad etycznych we wspolczesnej
rzeczywistosci ekonomicznej, tzn. w gospodarce rynkowej, prowadzi ostatecznie
do tego, iz same prawa ekonomii zwracaja si¢ ostatecznie przeciw cztowiekowi®.

B F. Mazurek, Nauczanie Kosciola o prawach czlowieka, ,,Chrzescijanin w Swiecie” 150
(1986), s. 4.

# Tamze, s. 9.

* Por. Jan Pawet I, Przemowienie do biskupéw polskich w Rzymie 15 stycznia 1993, WAW 1
(1993).
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Taka rzeczywistos¢ ekonomiczna jest dzi§ faktem w wielu spotecznosciach pan-
stwowych. Dotyczy takze naszej polskiej rzeczywistosci. Konsekwencja zle ro-
zumianej i realizowanej gospodarki rynkowej jest z kolei brak dostgpu cztowieka
do wielu istotnych i nieodzownych débr ekonomiczno-gospodarczych.

W tym miejscu postawi¢ zatem nalezy pytanie, jak warto$ci chrzescijanskie i
liberalne przyczynic¢ si¢ moga do rozwiazania tych niepokojacych zjawisk?

I tym razem podkresli¢ nalezy, ze uznanie wolnosci za istotng warto$§¢ w sys-
temach aksjologicznych chrzescijanstwa i liberalizmu jest szansa wlasciwego
funkcjonowania systemu gospodarki okreslonego panstwa. System ten nie moze
by¢ sztucznie sterowany przez struktury panstwa. Bytoby to godzenie w podsta-
wowe prawa ekonomii. Jest jednak faktem, ze caly system gospodarczy nie moze
funkcjonowac tylko i wytacznie, opierajac si¢ na wolnosci. Sta¢ sig¢ bowiem moze
systemem niesprawiedliwym.

Chrzescijanstwo oczywiscie nie ma gotowych recept na poprawe sytuacji eko-
nomicznej, lecz, jak stwierdza Jan Pawet II: ,,ma zbior zasad, ktore sa niezbedne dla
zbudowania sprawiedliwego systemu spolecznego i gospodarczego™. Istotnym
dopowiedzeniem do tresci wypowiedzi Jana Pawla 1II jest stwierdzenie Konferencji
Plenarnej Episkopatu Polski: ,,Postgpujacy proces przemian gospodarczych nie
moze odbywaé sie kosztem czlowieka, lecz winien shuzy¢ jego dobru’™’.

Obie zatem wypowiedzi wskazuja na wartoSci moralne, ktore musza byc¢
uwzglednione w zakresie rozwoju gospodarczego. W tym miejscu nalezy znowu
zwroci¢ uwage, iz owa podstawowa wartoscia jest godnos$¢ cztowieka. Takie
stwierdzenie ma daleko idace konsekwencje. Oznacza ono, iz w §wietle aksjologii
chrzedcijanskiej w caloksztalt zycia gospodarczego wpisany jest cztowiek.
Wszystkie zatem procesy gospodarcze maja swoje odniesienie do cztowieka. Co
wigcej nie chodzi tylko i wyltacznie o fakt, ze cztowiek jest wpisany w Zycie go-
spodarcze i ze wszystkie zachodzace w nim procesy dotycza cztowieka. Osoba
ludzka jest po prostu podmiotem zycia gospodarczego. Oznacza to, ze cata rze-
czywisto$¢ gospodarcza, w tym takze tzw. gospodarka rynkowa, musi by¢ ,.,two-
rzona” na miar¢ wielkosci cztowieka. Aksjologia w wymiarze rzeczywistosci
gospodarczej oznacza zatem zespot regut moralnych dotyczacych funkcjonowania
samych struktur gospodarczych. Poniewaz jak wspomniano wczesniej, cztowiek
jest podstawowa 1 fundamentalng wartoscia w katalogu aksjologicznym chrzesci-
janstwa, to ostatecznie ta warto$¢ rozstrzyga o rzeczywistosci gospodarczej. To
warto$¢ cztowieka domaga sig takiej rzeczywistosci gospodarczej, ktora okresla-
my jako spoteczna gospodarke rynkowa, a wigc gospodarke oparta na zasadach
ekonomii, w tym takze wolno$ci, ale uwzglgdniajaca takze warto$¢ najwyzsza,

* Jan Pawel II, Ojciec Swiety do biskupow polskich w Rzymie. 15 stycznia 1993, WAW 1
(1993).

47 Komunikat z 269. Konferencji Plenarnej Episkopatu Polski, Warszawa 29 1994, WAW 3
(1994).
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jaka jest cztowiek. Odkrycie rzeczywistej wartosci cztowieka moze zatem by¢
szansa stworzenia takiej rzeczywisto$ci gospodarczej, ktéra bedzie godna czlo-
wieka.

Odkrycie z kolei wartosci cztowieka rozstrzygajacej o jakosci zycia gospo-
darczego wskazuje na konieczno$¢ zaistnienia w ramach tegoz zycia konkretnej
wartos$ci, jaka jest wolnos¢ godna cztowieka.

UWAGI KONCOWE

Wartosci chrzescijanskie i liberalne — sprzecznos¢ czy zbieznosé?

Zaprezentowane powyzej przemyslenia mozna uja¢ w kilku zasadniczych tezach:

1. Warto$ci maja istotne znaczenie dla jakosci zycia cztowieka jednostkowe-
go, jak i dla jakosci zycia spotecznego. Cztowiekowi stwarzaja one szanse wia-
$ciwego rozwoju, wychowania i realizacji jego tworczej podmiotowosci. Zycie
spoteczne z kolei czynia godne i na miarg wielkos$ci cztowieka realizujacego swo-
je podstawowe cele jako osoba.

2. Fundamentalne jest pytanie o jako$¢ tych wartosci. Nie ulega watpliwosci,
ze w Sswiecie dzisiejszym, w tym takze w polskiej rzeczywistosci, istnieje spor,
czy winny to by¢ wartosci chrzescijanskie, czy jednak liberalne. W tym kontek-
$cie w pelni zasadne wydaje si¢ pytanie o relacje migdzy tymi wartosciami, ujgte
w pytanie zgodno$¢ czy totalna sprzecznos$c?

3. Bezwzglednie nalezy odrzuci¢ tezg o zupelnej sprzecznosci aksjologii
chrzescijanskiej i liberalnej. Do wspdlnych wartosci zaliczy¢ mozna: przekonanie
o nienaruszalnej godnos$ci jednostki, wielkie znaczenie wolno$ci, neutralno$¢
swiatopogladowa panstwa, zasada pomocniczo$ci, zasada pluralizmu spoteczne-
go, rzady prawa, uznanie demokratycznych form rzadoéw, poszanowanie wlasno-
$ci prywatnej, gospodarke wolnorynkowa, sprzeciw wobec panstwa opiekuncze-
go. To jest protokot zbieznosci.

4. Istota aksjologicznego sporu dotyczy, jak si¢ wydaje, dwoch zasadniczych
kwestii: wartos$ci fundamentalnej w catym systemie aksjologii i rozumienia wol-
nosci. W aksjologii chrzescijanskiej fundamentalna wartoscia jest warto$¢ samego
cztowieka, czyli tzw. godno$¢ osobowa. Z kolei w aksjologii liberalizmu funda-
mentalna wartoscia jest wolnosc.

W zakresie rozumienia wolnos$ci chrzeScijanstwo widzi jej istotg w tzw. wol-
nosci ,,do” — wolnos$ci pozytywnej, gdy tymczasem liberalizm w tzw. wolnos$ci
,0d” — wolnos$ci negatywnej. Istotne jest takze, ze celem, a tym samym granica
wolnosci, w aksjologii chrzescijanskiej jest dobro, gdy tymczasem celem wolno-
sci w aksjologii liberalnej jest wolno$¢ dla samej wolno$ci.

5. Tak tez widziany protokot zgodnosci i rozbieznosci w aksjologiach: chrze-
Scijanskiej i liberalnej rzutuje na analizg, ocen¢ 1 mozliwos¢ rozwiazywania
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wspoélczesnych zjawisk spotecznych, takich np. jak wiasciwe rozumienie demo-
kracji, praw czlowieka, gospodarki rynkowej itp.

6. W ostatecznosci stwierdzi¢ mozna, ze ,,dystans migdzy tymi dwoma spo-
sobami postrzegania $wiata nie jest niepokonalny. Wiele miedzy nimi jest wspol-

nych punktéw, a réwniez te, ktore dziela, nie musza dzieli¢ na zawsze, jako ze

wiele jest twarzy liberalizmu™*,

DES VALEURS CHRETIENNES ET LIBERALES
LA CONCORDANCE OU LA DIVERGENCE?

Summary

Actuellement la question de relation entre les valeurs chretiennes et liberale se révéle
entierément justifiée. Il faut absolument rejeter la thése de contradiction complete d’axjologie
chretienne et liberal.

11 existe, en effet, des valeurs communes a ces deux systémes: I’affirmation de I’inviolabilité
de la dignité de la personne, I’importance de la liberté, le principe du pluralisme social, 1’état de
droit, le respect de la propriété privée et I’économie de libre marché.

Le débat se situe cependant au niveau de deux questions fondamentales, a savoir : quelle est la
valeur essentielle pour chacun des deux systémes et comment doit étre compris la notion de liberté.

La valeur fondamentale pronée par 1’axiologie chrétienne, ¢’est I’homme lui-méme, autrement
dit sa dignité personnelle, tandis que celle pronée par I’axiologie libérale, c’est la liberté.

D¢s lors, on comprend que ce positionnement différent des deux systémes de valeurs ait de
fortes répercussions tant sur 1’analyse, que sur 1’estimation et la possibilité d’explication des
événements contemporains.

Nota o Autorze: ks. prof. dr hab. HENRYK SKOROWSKI SDB — socjolog, politolog, znawca
katolickiej nauki spotecznej, prorektor UKSW, kierownik Katedry Teorii Panstwa i Polityki
Migdzynarodowej. W badaniach zajmuje si¢: prawami czlowieka, teoria narodu, teoria panstwa,
teorig regionalizmu, wybranymi zagadnieniami problematyki migdzynarodowej (wojna i pokoj,
zadtuzenie migdzynarodowe, wspolnota migdzynarodowa, i wladza ogolnoswiatowa).

Stowa kluczowe: wartosci, chrzescijanstwo, liberalizm

“ Por. P. Mazurkiewicz, art.cyt., s. 230.
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ZDROWOTNE ORAZ SPOLECZNO- ETYCZNE ASPEKTY SPORTU
W NAUCZANIU JANA PAWLA II

Szkota sportu od samego poczatku dazyta do prawdy o cztowieku. Jej dewiza
znana byla juz w starozytnosci: ,,Poznaj samego siebie” (po grecku: Gnothi seauton).
Widniata na frontonie $wiatyni Apollina w Delfach. Odnoszono si¢ do niej z naj-
wyzszym respektem.

Wzrost zainteresowan czlowiekiem datuje si¢ dopiero od Sokratesa (399 lata
przed Chr.) i Platona (347 lat przed Chr.), ktorych filozofia ma charakter wyraz-
nie antropologiczny. Ciato i dusz¢ uwazali oni za dwie kategorie bytu akcyden-
talnie tylko zlaczone z soba. Dla Platona prawdziwym cztowiekiem byt jedynie
cztowiek wewngtrzny — dusza. Dlatego opisywat cztowieka jako dusze, ktora po-
shuguje si¢ ciatem. Ciato jest jakby wigzieniem duszy, w ktérym oczekuje ona
niecierpliwie na swe wyzwolenie z materii.

Inny charakter, bardziej realistyczny, ma antropologia Arystotelesa (322 lata
przed Chr.), dla ktorego czlowiek jest potaczeniem materialnego ciata i niemate-
rialnej duszy. Polaczenie tych elementow miato charakter naturalny, nie bylo
traktowane jako czasowe zto konieczne. Cialo zostalo uznane za wspotelement
ludzkiej natury, o charakterze pasywnym. Jest ono formowane i ozywiane przez
dusze. Dusza nie jest jeszcze pelnym czlowiekiem (jak chcial Platon), nie jest
takze tworem materii (jak utrzymywal Demokryt), lecz jest forma materialnego
ciata. Cala filozofia grecka niezbyt czesto mowita o konkretnej osobie, najczesciej
za$ interesowala si¢ gatunkiem ludzkim'.

W $wiecie hellenskim pojawia si¢ z czasem pojgcie ,,050by”, zwane po grec-
ku prosopon. Miano to nadano pierwotnie masce, ktora aktor wktadat na twarz
podczas wystepoéw na scenie. ,,Osoba” nazywano poczatkowo tylko ludzi staw-
nych i bohaterskich, po6zniej jednak nazwe t¢ taczono z kazdym cztowiekiem jako
istota rozumna i wolna’.

"Por. S. Kowalczyk, Podstawy $wiatopogladu chrzescijarskiego, Warszawa 1980, s. 26-27.
? Por. tamze.
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W wicgkszosci ksiag Starego Testamentu cztowiek opisywany byt jako niepo-
dzielna cato$¢. Koncepcja ta jest zwana monistyczna. Z czasem zaznacza Si¢
wplyw kultury hellenskiej 1 jej dualistyczna koncepcja cztowieka. Wplyw ten jest
widoczny w ostatnich ksiggach Starego Testamentu oraz w Nowym Testamencie,
gdzie znajdujemy rozréznienie w ludzkiej naturze dwu elementow: materialnego
ciata (soma) i duszy (psyche)’.

Pismo Swiete, akcentujac duchowy wymiar cztowieka, odnosi go zwykle do
eschatologiczne]j przysztosci. Zbawienia oczekuje nie tylko nie$miertelna dusza,
lecz takze zmartwychwstate w przysztosci ciato. Jest to integralny personalizm w
wymiarze nadprzyrodzonym. Postawa Chrystusa wzgledem ludzi opisana na kar-
tach Ewangelii wyraza wielki szacunek dla cztowieka. Jest to szacunek dla osoby
ludzkiej i jej warto$ci wewnetrznych®.

Na kartach Pisma Swictego znajdujemy teze o stworzeniu czlowieka przez
Boga na jego obraz i podobienstwo. ,,Stworzyl wigc Bog cztowieka na swoj ob-
raz, na obraz Bozy go stworzyl” (Rdz 1, 27). W ten sposob juz na samym poczat-
ku podkreslona zostala godnos¢ cztowieka, jako stworzenia gorujacego i majace-
go panowac nad innymi stworzeniami i catym otaczajacym go $wiatem.. Godnos¢
osobowa cztowieka jest jego upodobnieniem do Boga, poniewaz zostat on stwo-
rzony na Jego podobienstwo i wyniesiony ponad wszystkie inne byty stworzone.
Nade wszystko godnos$¢ byta podkreslana przez teologig 1 filozofi¢ osoby ludz-
kiej, natomiast nie byta uwzgledniana w aspekcie spotecznym’.

Dopiero Leon XIII, w Encyklice Rerum novarum (1891) wystapil w obronie
robotnikow. Uwazal, Zze sa oni przedmiotem ucisku spotecznego, dlatego spora
cze$¢ encykliki poswiecil rozwazaniom na temat godnosci osoby i pracy ludzkie;®.

Jeszcze szerszy wymiar zagadnienia godnosci cztowieka w zyciu spotecznym
dostrzega nauka Kosciota w kolejnych latach.

Nauka o cztowieku i 0 godno$ci osoby ludzkiej jest centralng idea nauczania
Jana Pawla II.

Godnos¢ osoby ludzkiej nakazuje, aby cztowiek nie byt nigdy traktowany ja-
ko narzedzie czy rzecz. Wysitek wszystkich ludzi powinien by¢ nakierowany na
usunigcia réoznych form alienacji cztowieka i tego, co go duchowo i fizycznie
degeneruje. Czlowiek jest psychofizyczna caloscia ztozona z elementu material-
nego 1 psychicznego. Ciato i dusza wspolnie ksztattuja i wspottworza osobowosé
ludzka. Sa one organicznie z soba powiazane, wzajemnie wplywaja na siebie, sa
rownie niezbedne dla catosci ludzkiego zycia. Ciato cztowieka jest wspotgospo-
darzem jego osobowosci, dlatego nie moze ono byé ignorowane czy ponizane’.

3 Por. tamze, s. 27-28.

4 Por. tamze, s. 28.

> Por. G. Spychalski, Osoba ludzka a praca w nauce spolecznej, w: W. Piatkowski, Mys! spo-
leczna Jana Pawla II, Warszawa—1.6dz 1999, s. 47-48.

6 Por.tamze, s. 48.

7 Por. S. Kowalczyk, dz.cyt., s. 36.
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Zdrowie jak i sprawno$¢ fizyczna w sposob oczywisty warunkuja zycie. Na
strazy tych wlasnie dobr tradycyjnie stat sport. Juz antyczna Grecja preferowata
wychowanie miodziezy w ideale wszechstronnosci, okreslanym mianem kaloka-
gathia (gr. kalos — pickny, agathos — dobry). Grecy uwielbiali dobrze zbudowa-
nych sportowcow. Pigkno oznaczalo wysportowanie, sprawnos¢ fizyczna oraz
harmonig¢ budowy ciata, a ponadto dobro — cechy moralne i umystowe®.

Katechizm Kosciota Katolickiego podaje za$: ,,Chociaz moralno$¢ wzywa do
poszanowania zycia fizycznego, nie czyni z niego wartosci absolutnej. Sprzeciwia
si¢ ona koncepcji neopoganskiej, ktéra zmierza do popierania kultu ciata, do po-
$wiecenia mu wszystkiego, do balwochwalczego stosunku do sprawnosci fizycz-
nej i sukcesu sportowego. Z powodu selektywnego wyboru, jakiego dokonuje si¢
migdzy silnym a stabym, koncepcja ta moze prowadzi¢ do wypaczenia stosunkoéw
migdzyludzkich™”.

Obecnie ujawniaja si¢ pewne zjawiska, ktore budza coraz wigkszy niepokoj
Koéciota. Pojecie sport uzywane jest bowiem dla sportu wyczynowego, a nie re-
kreacyjnego. W dzisiejszej dobie sport nastawiony jest na osiagnig¢cie maksymal-
nej sprawnosci. Chodzi tu o tego rodzaju sport, ktory tryb zycia sportowca podpo-
rzadkowuje osiagnigciu maksymalnego wytrenowania'®.

Zwigksza si¢ rowniez liczba dyscyplin sportowych niebezpiecznych dla
zdrowia i zycia, np. boks, sporty motorowe i samochodowe itp.''. W sporcie wy-
stepuje rowniez brutalizacja i niezdrowa rywalizacja'?. Zauwaza si¢ coraz czesciej
»podwyzszanie” wydolnosci wysitkowej, uznanej za doping. Doping stosowany
jest we wspodlczesnym sporcie niemal we wszystkich dyscyplinach. Ma on za za-
danie przesunaé granice ludzkich mozliwosci’. Nie zostaly tu przytoczone
wszystkie aspekty wspotczesnego sportu, nalezy jednak podkresli¢, ze sport wy-
czynowy moze powodowal powazne zagrozenie zdrowia, a w konsekwencji i
zycia cztowieka'”,

W nauczaniu Jana Pawtla II wazne miejsce zajmuje sport. W przemowieniu
do uczestnikow 85. Sesji Migdzynarodowego Komitetu Olimpijskiego 27 maja
1982 r. powiedzial, ze Ko$cidt uznaje sport za bardzo wazny czynnik wychowa-
nia moralnego i spotecznego zardwno na plaszczyznie osobowej, jak i narodowe;j
oraz mig¢dzynarodowej. Jako przejaw ludzkiej dziatalno$ci powinien sport stawac
sig¢ autentyczna szkota i stala praktyka lojalnosci, szczerosci i tego co si¢ zwie fair
play; a dalej — ofiarnos$ci, odwagi, wytrwatosci, solidarno$ci, bezinteresownosci

8 J. Orzech, Podstawy treningu sity miesniowej, Tarnow 1998, s. 23.

® Katechizm Kosciola Katolickiego, Poznan 1994, nr 2289.

107 Pajewski, Etyczne aspekty wspolczesnego sportu w swietle teologii morainej, Warszawa
1989, s. 17-27.

" Tamze, s. 40-41.

12 Tamze, s. 61.

B por. tamze, s. 50-53.

" H. Skorowski, Czlowiek, kultura, Swiat, Warszawa 2002, s. 147.
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oraz poszanowania. Kiedy wigc w zawodach sportowych pojawia si¢ niepoha-
mowany gwalt, niesprawiedliwos$¢, oszustwo, cheé zysku, naciski ekonomiczne i
polityczne lub dyskryminacja — to wtedy sport zostaje ponizony i staje si¢ narze-
dziem sily i pieniadza.

Jan Pawet II, zwracajac si¢ do sportowcoéw 26 marca 1981 r. w Cagliari, po-
wiedziat: ,,Tym, ktorzy patrza na was i was podziwiaja, winni$cie oczywiscie da-
wac widowisko rozrywkowe, ale pamigtajcie, ze czgscia waszego obowiazku jest
takze dawac przyktad praktyk niektorych cnét, typowych dla §wiata sportowego,
ktore winny stanowi¢ przede wszystkim wasze osobiste dziedzictwo. Umiejcie dla-
tego odznaczaé si¢ prawoscia 1 uczciwoscia, opanowaniem swojego stanu fizyczne-
go i swoich odruchow, szacunkiem dla osoby i doskonatoscia duchowa™'®.

Wiara chrzescijanska popiera i ceni sport w jego réznych postaciach. Jan Pa-
wet II w przemowieniu do uczestnikow XII Igrzysk Mtodziezy 2 pazdziernika
1980 r. zachegcal do dawania zawsze tego, co najlepsze w sporcie. Nie mozna
sportu uwazac za cel sam w sobie — lecz raczej za cenny element, ktory pomoze
zapewni¢ osobie t¢ petnig, jaka powstaje z uzupelnienia sprawnos$ci fizycznych
talentami duchowymi'’.

Ojciec Swigty Jan Pawel II wypowiadat si¢ rowniez na temat sportu kolar-
skiego. Jezeli jest on uprawiany z wytrwatoscia i mitoscia, jest szkota wstrze-
migzliwosci, sity woli, ciaglej ofiary — jest to aktywnos$¢ bardzo twarda i zobo-
wiazujaca, ktora daje zadowolenie tylko temu, kto zdobyt si¢ na wyrzeczenie i
stale zaangazowanie'®.

Sport kolarski uprawiany w formie turystycznej jest okazja do zawierania
nowych przyjazni, do umacniania wigzow braterskiej solidarnosci. Za przyktadem
najlepszych mistrzow z tej dziedziny nalezy postgpowac tak, aby rywalizacja i
rajdy byly pomoca w zyciu wewngtrznym i wypetnianiu obowiazkow spotecz-
nych, rodzinnych, religijnych'’.

Sportowiec powinien poznaé tajemnice swojego ciata, jego moc i stabosci,
jego wytrzymato$¢ oraz punkty zatamania. Powinien rozwija¢ przez dlugie go-
dziny ¢wiczen 1 wysitkow zdolno$¢ do koncentracji i nawyki do dyscypliny,
uczac sig, jak utrzymac sil¢ w rezerwie, by zachowac swoja energig na ten istotny

15 Jan Pawet 11, Kosciél upatruje w sporcie czynnik wychowania moralnego i spolecznego,
Przemowienie do uczestnikow 85 Sesji Migdzynarodowego Komitetu Olimpijskiego, 27 V 1982,
w: Jan Pawet II, Nauczanie papieskie V, 1 (1982). Tekst polski, Poznan 1993, nr 3.

'6 Jan Pawel II, Pozdrowienie dla kierownikow i sportowcodw z Cagliari 28 III 1981, w: Jan
Pawet II, Nauczanie papieskie 1V, 1 (1981). Tekst polski, Poznan 1989, s. 387.

17 Jan Pawet II, Uzupelnia¢ warto$¢ fizyczna wartosciami duchowymi, Przemowienie do
uczestnikow XII Igrzysk Mlodziezy, 2 X 1980, w: Jan Pawet 11, Nauczanie papieskie 111, 2 (1980).
Tekst polski, Poznan—Warszawa 1986, s. 419—420.

'8 Jan Pawet 11, Przeméwienie do grupy kolarzy amatoréw, 19 X 1980, w: Jan Pawet II, Na-
uczanie papieskie 111, 2 (1980). Tekst polski, Poznan—Warszawa 1986, s. 497.

' Tamze.
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moment, kiedy zwycigstwo zalezy od nabrania duzej szybkosci czy koncowego
przyptywu sil.

Te zdolnosci i talenty sa wazne, nie tylko dla zawodoéw sportowych, ale row-
niez w innych dziedzinach zycia, poniewaz dojrzata osoba jest ta, ktéra zna swoje
sily 1 stabosci, ktora przez dyscypling i wytrwaly wysitek moze wykorzystac ta-
lenty w stuzbie innych®.

Zawody pitki noznej daja w kazdym prawie kraju okazjg do thumnych zgro-
madzen, gdzie rodziny i ludzie mlodzi znajduja zdrowa rozrywke i zainteresowa-
nie warto$ciami sportowymi. Jan Pawel Il powiedzial, ze z wtasnego do§wiad-
czenia moze oceni¢ przyjemnos¢ i zamilowanie sportem, nalezy bowiem do tych
co popieraja sport.

Pitkarz znajduje nie tylko w sferze fizycznej odprezenie, jakiego potrzebuje i
zdobywa rozwoj sprawnosci, zrgczno$ci, wytrzymalosci oraz wzmacnia swe
zdrowie, ale rOwniez czerpie stad energi¢ i umacnia ducha wspotpracy. Zdrowe
wspoétzawodnictwo rozwija zmyst zespotowego wspodtdziatania.

Pitka nozna, tak jak i inne sporty moze wychowywac cztowieka. Istnieja jed-
nak dzisiaj wielkie pokusy, by sportowi odebra¢ jego ludzka celowosc, ktora jest
optymalny rozwdj ciata, a przez to i osoby ludzkiej, we wspotzawodnictwie wy-
kluczajacym wszelka dyskryminacjg. W sporcie moze dojs¢ do zaklocenia prawi-
dtowego przebiegu zawodoéw sportowych czy do naduzywania sportu do innych
celéw, z czym si¢ taczy niebezpieczenstwo degeneracji i upadku. Zdaniem Jana
Pawta II: ,,Ci, ktorzy naprawde kochaja sport, a takze cata ludzka spotecznosé, nie
powinna tolerowa¢ takich wynaturzen, ktore stanowia regres w stosunku do spor-
towego ideatu i postepu ludzkosci. Obrona cziowieka zastuguje na czujnos¢ i
szlachetna walke™'. Mistrzostwa powinny odbywaé si¢ zawsze w sposob godny,
w atmosferze radosci, pokoju i przyjazni. Powinien zawsze zwycieza¢ lepszy™.

Podobnie jak inne sporty pitka nozna przekracza podzialy jezykowe, by stwa-
rza¢ okazje do wyrazania solidarnosci i kulture gry. Ogromne zainteresowanie
publicznosci ta dziedzina zdrowej rywalizacji ukazuje, jak wiele aspektow wspol-
nego dobra zalezy od przygotowania i organizacji samych zawodow sportowych.
Papiez zyczyt sportowcom, aby w kontaktach z graczami i widzami przyswiecat
im cel stuzby wspolnocie oraz stuzby dla bardziej braterskiej Europy. Sport moze
poglebia¢ wigzi taczace ludzi, ktore budza i wzmacniaja poczucie przynaleznosci
do miejsca i dzielnicy zamieszkania.

Kosciot katolicki przywiazuje duza wage do wiezi zespalajacych zycie
wspolnotowe, gdy nie prowadza one jednostek do umasowienia, ale jednostke

20 Jan Pawet I1, Audiencja dla miedzynarodowej grupy sportowcow, 20 IIT 1982, w: Jan Pawet I,
Nauczanie papieskie V, 1 (1982). Tekst polski, Poznan 1993, s. 421.

2 Jan Pawet II, Wartosci ludzkie i sportowe zblizajq ludzi, Przeméwienie do przedstawicieli
Europejskich Federacji Pitki Noznej, 20 V1 1980, w: Jan Pawet 11, Nauczanie papieskie 111, 1 (1980).
Tekst polski, Poznan—Warszawa 1985, s. 790-791.

2 Tamze, s. 791.
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czynng i wrazliwa na potrzeby blizniego i sktaniaja do wyroéwnania indywidual-
nych pragnien i zamierzen. Papiez Jan Pawet I zwrocit si¢ do pitkarzy z serdecz-
nym pozdrowieniem i zarazem z zyczeniami, by zawsze dawali zdecydowany
przyktad tych cnét ludzkich i chrzescijanskich, ktore powinny by¢ widoczne w
ich zachowaniu. Sa to: lojalnos¢, poprawnos$¢, szczerosé, uczciwosc, szacunek dla
innych, sita ducha i solidarnosci®.

31 sierpnia 1979 r. Jan Pawet Il przemoéwit do uczestnikow XXXIII Mi-
strzostw Narciarstwa Wodnego Europy, Afryki i Krajow Srodziemnomorskich.
Zwrécit uwage na fakt, ze jest to najlepsza okazja zblizenia i zbratania migdzy
roznymi narodami. Narciarstwo wodne jest szczegdlne i przyciagajace, ale poza
jego aspektami igrzyskowymi, a takze estetycznymi, jest tez uszlachetnianiem
cztowieka zar6wno w sensie indywidualnym jak i w sensie osobowym. Kiedy
sport ten uprawiany jest na poziomie migdzynarodowym, wtedy staje si¢ elemen-
tem sprzyjajacym w przezwycig¢zaniu barier, takze pozwala umacniaé¢ jedno$é
rodziny ludzkiej ponad wszelkimi podziatami rasowymi, kulturalnymi, politycz-
nymi i religijnymi**.

Ojciec Swiety Jan Pawet II 20 stycznia 1979 r. udzielil blogostawienstwa
grupie kierowcow samochodowych uczestniczacych w 47. Rajdzie Monte Carlo.
Papiez skierowat z tej okazji przemowienie, w ktorym zachecat do takiego posteg-
powania, aby te zawody sportowe wyrdznialy si¢ nie tylko w prawosci i uczciwo-
sci, lecz byly takze zobowiazaniem do najprawdziwszych i trwatych osiagni¢é, do
zwycigstw ducha, ktoéry zawsze powinien mie¢ pierwszenstwo w skali wartosci
ludzkich zaréwno sportowych, jak spotecznych i obywatelskich®.

W przemoéwieniu do kierownikéw, technikow oraz sportowcow druzyny pit-
karskiej Jan Pawel Il powiedzial, ze kazdy rodzaj sportu niesie z soba bogaty
skarbiec wartosci, ktore trzeba sobie uswiadomic, aby moc je urzeczywistniaé. W
sporcie wazne jest ¢wiczenie uwagi, odpowiednie zastosowanie swoich sit, wy-
chowanie woli, kontrola wrazliwos$ci, przygotowanie metodyczne, wytrwatos¢,
odpornos$¢, znoszenie trudu i niewygdd, panowanie nad swoimi zdolnosciami,
zmysl uczciwosci, przyjecie regut gry, duch wyrzeczenia i solidarnosci, wiernosé¢
obowiazkom, wielkoduszno$¢ wobec zwycigzonych, pogoda w porazce, cierpli-
wos¢ wszystkich. Papiez zachgcat sportowcow, aby zyli zgodnie z wymaganiami
tych warto$ci, by byli zawsze ludzmi prawymi, uczciwymi, zrOwnowazonymi,
ktorzy budza ufno$é i nadzieje™.

B Tamze, s. 791-792.

2 Jan Pawel 11, Sport — szkolq autentycznej cnoty ludzkiej, 31 VIII 1979, w: Jan Pawet I,
Nauczanie papieskie 111, 2 (1979). Tekst polski, Poznan 1992, s. 102.

3 Jan Pawel II, Do grupy sportowcéw, 20 I 1979, w: Jan Pawet II, Nauczanie papieskie II,
2 (1979). Tekst polski, Poznan 1992, s. 39.

%6 Jan Pawet II, Spotkanie z grupa pitkarska, 13 XII 1980, w: Jan Pawel II, Nauczanie papie-
skie I11, 2 (1980). Tekst polski, Poznan—Warszawa 1982, nr 2.
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Sport moze wnie$s¢ cenny i owocny wktad w pokojowe wspolistnienie
wszystkich ludow, idac dalej anizeli wszelkie formy dyskryminacji rasowe;j, j¢zy-
kowej czy narodowej. W przemdwieniu do sportowcow powiedzial: ,,Spoleczen-
stwo patrzy na was z ufnoscia i jest wam wdzigczne za $wiadectwo dawane idea-
tom pokojowego wspotzycia cywilnego i spotecznego, majacego stuzy¢é nowej
cywilizacji opartej na mitosci, solidarnosci i pokoju™’.

Dobrego sportowca cechowa¢ musi uczciwo$¢ wobec siebie i innych, lojal-
no$¢, sita moralna, wytrwato$¢, duch wspoélpracy, wspaniatomyslnosé, szlachet-
no$¢, otwarto$¢ umystu i serca, umiejgtno$¢ wspoélzycia z ludzmi i dzielenia sig.
Sport jest przede wszystkim uznaniem wartos$ci ciata, wysitkiem zmierzajacym do
osiagnigcia najlepszej kondycji fizycznej, ktora w istotny sposob wpltywa na do-
bra forme psychiczna. Jest tez wspotzawodnictwem, walka o zdobycie wienca,
pucharu, tytulu, palmy pierwszenstwa.

Sport jest rados$cia zycia, zabawa, §wigtem i jako taki powinien by¢ docenia-
ny, a obecnie takze uwolniony od nadmiaru techniki i profesjonalizmu. Dokona
si¢ to poprzez przywrdcenia mu ducha bezinteresownosci, zdolnosci do tworzenia
przyjacielskich wigzi, sprzyjania dialogowi i szczerosci jednych wobec drugich.
Papiez zachgcal, aby sportowcy budowali kulture mitosci, zyli jak ludzie, ktorzy
pozostaja przyjaciotmi i bra¢mi réwniez wtedy, gdy staja w zawody, aby zdoby¢
laur zwyciestwa™.

Jan Pawet II przyjal na audiencji 12 maja 1979 r. kierownikow 1 sportowcow
z Mediolanu, do ktérych powiedzial, ze ,,Kosciot podziwia, aprobuje sport i za-
checa do niego, dostrzegajac w nim gimnastyke ciata i ducha, ¢wiczenie w sto-
sunkach spotecznych opartych na szacunku dla drugiego i dla wtasnej osoby oraz
element spoistoéci spotecznej, ktora sprzyja takze przyjaznym relacjom na polu
migdzynarodowym [...]. Podnosi si¢ godno$¢ sportu, kiedy czerpie on inspiracje
ze zdrowych zasad i wyklucza wszelkie przesadne ryzyko u sportowca i niezdro-
wa namietno$¢ u publicznosci, ktora sig rozpala w czasie zawodow”>.

Papiez, zwracajac si¢ do sportowcow, wspomnial o roli, jaka moga spetni¢ w
stosunku do swoich kolegéw, ktorzy sa znuzeni, maja negatywne doswiadczenia,
aby byli ich przewodnikami i trenerami nie tylko na polu sportowym, ale takze na
drogach, ktore prowadza do osiagniecia prawdziwych warto$ci zycia®’.

Sportowcy w czasie zawodow sa w centrum uwagi wielu ludzi. Dobra gra,
doskonato$¢ stylu, pomysine rezultaty zyskuja u widzow poklask i podziw. Od-
powiednie za$ zachowanie wyrazajace lojalnos¢, kolezensko$¢, autentyczne bra-
terstwo, poszanowanie drugiego cztowieka, wszystko to uszlachetnia i pozwala

27 Jan Pawet 11, Tak biegnijcie abyscie otrzymali nagrode. Obchody jubileuszowe sportowcow,
121V 1984, w: ,,L’Osserwatore Romano”. Tekst polski, 4 (1984), nr 2.

28 Tamze, nr 4.

% Jan Pawel II, Sport jako gimnastyka ciala i ducha, 12 V 1979, w: Jan Pawet I, Nauczanie
papieskie 11, 1 (1979). Tekst polski, Poznan 1990, s. 479.

3% Tamze.
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dostrzec prawdziwa godno$¢ czlowieka. W ten sposob jak powiedziat Jan Pawet
II ,,mozna si¢ przyczynié¢ do budowy bardziej pokojowego $wiata™"'.

Jan Pawet Il przyjal na audiencji okoto 300 uczestnikow XIII Krajowych
Igrzysk Mlodziezy. Wyrazit on rado$¢ ze spotkania z mlodymi sportowcami.
Sport znajduje w Kosciele poparcie i zachgca do tego wszystkiego, co stuzy har-
monijnemu rozwojowi ludzkiego ciata, uwazanego za arcydzielo catego stworze-
nia, nie tylko z powodu swojej proporcji i sity, lecz nade wszystko z tego wzglg-
du, ze Bog uczynit je mieszkaniem i narzedziem duszy nie§miertelnej>”.

Ojciec Swiety Jan Pawel II 26 marca 1981 r. przyjat w Sali Konsystorza
uczestnikow spotkania, na ktorym wreczono nagrode ,,Panathlon International”,
ktora co cztery lata przyznawana jest trzem wybitnym promotorom i organizatorom
sportu. Przewodniczacy Migdzynarodowego Panathlonu, Paolo Cappabianca, przy-
znat nagrodg specjalna — Ztota Pochodnig — takze Janowi Pawtowi Il za jego state
swiadczenie o wartosSci sportu. Papiez skierowat do gosci przemdwienie, w ktorym
powiedziat: ,,Funkcja wychowawcza sportu jest wam szczeg6lnie znana. Poza swo-
im charakterem igrzyskowym pociaga on za soba rzeczywiscie jako podktad ideal-
ny, ksztattowania autentycznych cnot ludzkich, jak prawos¢, wielkoduszno$¢, twor-
czo$¢, ktore splataja si¢ harmonijnie z duchem ofiary, z opanowaniem siebie, ze
wstrzemigzliwoscia, majacym na celu pelna formacjg osoby, otwartej w ten sposob
na szersze horyzonty transcendencji i wiary>.

Jan Pawet II dostrzegal doniosta rolg sportu ludzi niepetnosprawnych. Wielu
z nich bowiem na boisku odnajduje sens zycia, wielu dzigki sportowemu trenin-
gowi uwierzyto w siebie. Ci ludzi obarczeni niemoca ciala, jego niedoskonato-
$cia, podejmuja jednak trud walki sportowej, aby ukaza¢ moc swojego ducha.

Sport dla inwalidéw nie jest sprawa interesow ekonomicznych. W zawodach
sportowych nie biora udziatu, aby ustanawia¢ rekordy w réznych dyscyplinach
sportowych. Juz uczestnictwo w sporcie ustanawia rekord, ktory z ré6znych wzgle-
dow jest duzo wazniejszy np.: rekord przezwyciezania samego siebie™.

Zainteresowanie okazywane inwalidom $wiadczy o tym, ze wzrasta coraz
bardziej $wiadomo$é wartosci i godnosci ludzkiej osoby™”. Musimy dazyé do po-
lozenia kresu dyskryminacji, nie tylko rasowej, ale takze dyskryminacji silnych i
zdrowych przeciwko stabym i chorym. Chodzi o to, aby niepelnosprawni uzyskali

3! Jan Pawet I, Sportowa dyscyplina dla integralnej formacji ludzkiej, 25 V 1979, w: Jan
Pawet II, Nauczanie papieskie 11, 1 (1979). Tekst polski, Poznan 1990, s. 533.

32 Jan Pawet 11, Uprawianie sportu niech bedzie zawsze czynnikiem pokoju, 11 X 1981, w: Jan
Pawet II, Nauczanie papieskie IV, 2 (1981), nr 2, s. 165.

33 Jan Pawet II, Sport ksztaltuje cnoty ludzkie, 26 III 1981, w: Jan Pawet 11, Nauczanie papie-
skie IV, 1 (1981). Tekst polski, Poznan 1989, s. 379.

34 Jan Pawet 11, Szczegdlna rola inwalidéw w promowaniu wartosci ludzkich, Przemdwienie do
uczestnikow Swiatowych Igrzysk Inwalidéw, 3 IV 1981, w: Jan Pawet 11, Nauczanie papieskie IV, 1
(1981). Tekst polski, Poznan 1989, nr 1, s. 416.

35 Tamze, nr 3.
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miejsce w spoteczenstwie we wszystkich dziedzinach i na wszystkich poziomach,
o ile na to pozwalaja im ich zdolnosci*®.

Jest wazna sprawa, azeby istniejaca wigksza $wiadomos¢ 1 wrazliwos¢ znala-
zla swdj wyraz w odpowiednim prawodawstwie i zeby ci, ktorzy dzialaja na po-
lach medycyny, psychologii, socjologii i wychowania, zechcieli popiera¢ pelna
integracj¢ inwalidow ze spoleczenstwem. Wazne jest tez to, aby ludzie zechcieli
chetnie 1 po bratersku zaakceptowac obecnos¢ osob kalekich w szkole, w pracy i
w kazdym dziataniu, wliczajac w to i sport”.

Osoby kalekie odgrywaja duza role w tworzeniu nowej cywilizacji mitosci,
poprzez usuwanie spolecznych barier i wnoszenie nowych wartosci nie tyle sity,
lecz humanizmu®®. Jan Pawel powiedzial: ,,W Jezusie Chrystusie znajduje si¢
miejsce na postannictwo dla wszystkich inwalidow 1 dla wszystkich tych, ktorzy
stuza inwalidom oraz dla spoleczenstwa w jego odnoszeniu si¢ do inwalidow™.

Jan Pawet Il w przemowieniu do sportowcow 2 lutego 1982 r. zyczyt im, aby
z rozgrywek wynosili satysfakcje oraz by zawody przeprowadzali w perspektywie
»ascetycznej”, ktora wychowujac do porzadku, do prawosci, do poszanowania
czlowieka i praw, rozwija tezyzne fizyczna i elegancijg™.

Sport powinien stuzy¢ rozwojowi ludzkiego ciata oraz wzmacnia¢ zdrowie.
Okazuje si¢ jednak, ze sport, zwlaszcza wyczynowy, moze powodowacé zagroze-
nia zdrowia, a nawet zycia czlowieka. Aby osiagna¢ sportowy sukces trzeba na
niego ci¢zko zapracowac.

Wielu mlodym ludziom brakuje cierpliwosci, chea bardzo szybko i najmniej-
szym wktadem pracy zdoby¢ pieniadze, stawe, popularno$¢. Obecnie bardzo nie-
pokojace w sporcie jest zjawisko dopingu. Pojawia si¢ coraz wigcej sterydow o
dziataniu anaboliczno-endogennym. Pomimo zakazu przyjmowania i ograniczo-
nego dostepu do tego typu srodkow, wielu sportowcow zaopatruje si¢ w nie na
»czarnym” rynku, dodatkowo ryzykuja korzystaja bowiem ze specyfikow niewia-
domego pochodzenia. Wsrdd najpopularniejszych sterydow wiele jest bardzo
niebezpiecznych i szkodliwych dla organizmu®'.

Che¢ osiagnigcia w szybkim tempie efektow przystania aspekt zdrowotny
treningu fizycznego. Bardzo niepokojace jest to, ze mtodziez sigga po sterydy.
Powinna zastanowi¢ sig, czy warto osiaga¢ wysokie wyniki sportowe kosztem
zdrowia.

Odpowiedzialno$¢ za przysztos¢ sportu spoczywa na wszystkich jego uczest-
nikach, od organizatorow igrzysk poczynajac, a na najmlodszych sportowcach

36 Tamze, nr 4.

37 Tamze, nr 5.

8 Tamze, nr 6.

3 Tamze, nr 7.

40 Jan Pawet 11, Pozdrowienie dla sportowcow, 6 11 1982, w: Jan Pawet II, Nauczanie papie-
skie, V, 1 (1982). Tekst polski, Poznan 1993, s. 153.

41'S. Koztowski, Doping, Warszawa 1984, s. 108.
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konczac. Jan Pawet Il w przemowieniu skierowanym do sportowcow, trenerow i
dziataczy 6 czerwca 1999 r. w Elblagu przypomnial, Ze ,.kazdy rodzaj sportu nie-
sie ze sobg bogaty skarbiec wartosci, ktore zawsze trzeba uswiadamia¢. Cwicze-
nie uwagi, wychowania woli, wytrwato$¢, odpowiedzialno$¢, znoszenie trudu i
niewygod, duch wyrzeczen i solidarnosci, wierno§¢ obowiazkom — to wszystko
nalezy do cnét sportowca”*.

Jan Pawet 11 czgsto i chetnie rozmawiat ze sportowcami i przyjmowat ich w
Watykanie. Papiez przypominat o idei prawdziwego sportu. Zdawat sobie spra-
w¢ z tego, ze sport jest niezwyklym elementem kultury masowej, skupia bo-
wiem uwage milionéw ludzi na calym $wiecie. Byt przekonany, ze Ko$ciot nie
powinien rezygnowac z oddziatywania duszpasterskiego na ludzi sportu. Z wia-
snego doswiadczenia wiedzial, ze sport dla mtodego cztowieka jest czyms cie-
kawym i zawsze bgdzie stanowi¢ pewna wartos¢. Niezwykle cenit wychowaw-
cza rolg sportu. Ostrzegal, ze sama sportowa rywalizacja to za mato, nalezy jej
nadawacé glebszy sens.

Jan Pawet czgsto mowit o depersonalizacji i dehumanizacji sportu na skutek
podporzadkowania go regutom biznesu, ktore niekoniecznie przywiazuja uwage
do kwestii etycznych. Papiez przestrzegat, by ludzie uprawiajacy sport nie hot-
dowali przesadnie kultowi ciala. Dazenie do dobrej formy jest celem kazdego
sportowca, lecz nie moze by¢ ono celem samym w sobie, celem jedynym. Sport
ma by¢ droga do wszechstronnego rozwoju cztowieka. Sportowiec powinien
wzrasta¢ w calosci, tzn. duchowo, intelektualnie, moralnie i spolecznie.

W sierpniu 2004 r. Jan Pawet II utworzyt w Watykanie departament sportu
jako docenienie roli, jaka ta dziedzina zycia odgrywa w dzisiejszym §wiecie. Pa-
piez wyrazil nadziejg, ze nowy departament bgdzie pracowat na rzecz promocji
sportu jako niecodlacznego elementu rozwoju cztowieka i wspodlczesnej kultury.
Potencjat ukryty w sporcie sprawia, ze jest on waznym elementem integralnego
rozwoju cztowieka, przydatnym w procesie budowania otwartego spoteczenstwa.

WHOLESOME AND SOCIAL-ETHICAL ASPECTS OF SPORT IN TO TEACHING
OF JOHN PAUL II

Summary

John Paul II judged that sport has great meaning in human life. To make sport available among
men to teach them the values like: loyalty, persistence, friendship, community whether solidarity.
Sport can also offe valuable contribution in peaceful agreement between nations as well as contri-

2 Jan Pawet II, Przemowienie wygloszone do sportowcéw, treneréw i dziataczy 6 V 1999 r.
w Elblggu, w: M. Czekanski, Drogowskazy dla Polakéw Ojca Swietego Jana Pawla II, t. TII, Kra-
kow 1999, s. 456.
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bute to fixation in world of new civilization of love. John Paul II showed also how important is fair
play in sport.

Pope John Paul II worned of the dangers in sport. Warned from the obsession of profit and
comercjalization from the best results in sport cost them their health through doping even whether
use of different of prohibited methods.

Athletes especially the most famous become patterns for youth, therefore should remember
about this, to they unreeled at me human features also and spiritual stately to imitation. Every sport
contests should deliver entertainment and one should eliminate violence which prejudices great
traditional sport foundations.

Sport can not be only aim, but it has to be to man's universal development values on attention
deserve first of all. Man in sport should grow up spiritually, intellectually, morally and socially.
Sport should be able to carry joy and to enrich man in every respect.

Nota o Autorze: WERONIKA ZAREMBA — doktor nauk humanistycznych z zakresu socjologii. Pra-
cuje w Panstwowej Wyzszej Szkole Zawodowej w Jarostawiu.

Stowa kluczowe: godnos$¢ osobowa cztowieka, fair play, doping, wszechstronny rozwoj cztowieka
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WIELOKULTUROWY IMPERATYW ROZWOJU
SPOLECZNOSCI KATOLICKIE] W SZWECII

WSTEP

Kosciot katolicki ogarnia swoim zasiggiem ogromne obszary, a jego naucza-
nie dociera na wszystkie kontynenty, do wigkszosci krajow, narodow i grup et-
nicznych, bedacych twércami oraz nosnikami kultur i tradycji. Nie ulega watpli-
wosci, ze w swej catoSciowej strukturze katolicyzm jest wielokulturowy, ponie-
waz jest uniwersalny. Tam, gdzie Koscidt katolicki nie jest obecny oficjalnie,
funkcjonuja jego mniejsze czastki lub istnieja oznaki duchowej przynaleznosci do
niego. Jego struktura, dziatalno$¢ i sposob funkcjonowania sa oparte na funda-
mencie uniwersalizmu chrzeécijanskiego, zakladajacego powszechnos¢ dostgpu
do zbawienia wystuzonego przez cierpienie, Smier¢ i Zmartwychwstanie Jezusa
Chrystusa. W ten sposob shuzy przekazywaniu prawd wiary i gloszeniu Dobrej
Nowiny w pore i nie w pore — czyli wciaz na nowo odnajdujac swoje miejsce w
konkretnej kulturowej rzeczywistosci, miejscu i czasie. Uniwersalnos¢ eklezjolo-
giczna' Kosciota katolickiego realizuje si¢ poprzez systematycznie poglebiana
swiadomo$¢ jednosci w wierze, jednosci z Piotrem Skalq i Opokq — Stuga Stug
Bozych, papiezem, mimo istniejacych rozbieznos$ci i odmiennosci kultur oraz
tradycji. Cata wspolnota Kosciota katolickiego w tacznosci z pasterzami wspdlnot
lokalnych — biskupami, koncentruje uwagg na zast¢pcy Chrystusa na ziemi, ktory
jest glownym punktem odniesienia w kwestii wspotczesnej interpretacji naucza-
nia Chrystusa, a wigc takze zwornikiem tworzacym catos¢ z réznorodnosci, na
gruncie wiary w Chrystusa. W tym kontekscie kazdy z osobna jest odpowiedzial-
ny za budowanie oraz utrzymywanie duchowej wzajemnej wigzi z innymi, roz-
niacymi si¢ wyznawcami Chrystusa, poprzez wilasne §wiadectwo gloszone sto-

! Por. W. Boloz, Eklezjalne aspekty moralnosci chrzescijarskiej, Krakow 1992, s. 94-104.
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wem i czynem. Do tego zobowiazuje katolicka, eklezjalna zasada rozumienia
Kosciota jako wspélnoty wierzacych w Chrystusa’.

Jedna z mniejszych czgsci Kosciota katolickiego jest wspolnota katolicka w
Skandynawii, przez dtugi czas pozostajaca na marginesie, w diasporze, odtaczona
od Stolicy Piotrowej (symbolu jednosci) wskutek przejecia tej czesci wspolnoty
chrzescijanskiej przez religijno-polityczne prady Reformacji. Od dwoch wiekow
sukcesywnie odradza si¢ §wiadomo$¢ i poglebia potrzeba powrotu do jednosci,
lecz jest to proces bardzo mozolny i jak si¢ wydaje dlugotrwaty. Po catkowitym
przejeciu struktury koscielnej w Skandynawii przez ruch reformacyjny, Kosciot
pozostajacy w jednosSci z papiezem przestal praktycznie istnie¢. Jednak niedtugo
potem pojawity si¢ rézne oznaki dziatalno$ci na rzecz przywrocenia jednosci ze
Stolica Apostolska. Aktualnie istnieja struktury Kosciota katolickiego we wszyst-
kich Krajach Pétnocy (Norden), gdzie kazdy z krajow tworzacych ten region:
Dania, Norwegia, Szwecja, Finlandia i Islandia ma wtasne diecezje, biskupow,
kaptanow, zakonnice prowadzace dziatalnos¢ ewangelizacyjna i charytatywna,
ruchy religijne rozwini¢te w nurcie oraz klimacie nauczania Soboru Watykan-
skiego II, a takze wiernych §wiadomie praktykujacych zasady wiary chrzescijan-
skiej w formie katolicyzmu. Specyfika skandynawska w odniesieniu do spotecz-
nosci katolickiej jest jej wielokulturowy przekroj, a strukturg¢ koscielng tworzy
wiele r6éznych narodow, nacji, kultur, rytéw i obrzadkow, wystepujacych w li-
czebnie matej spotecznosci. Istnieje wige problem madrego budowania jednosci,
tak aby powstawata nowa calosciowa jako$¢ respektujaca roznorodna innosé, a
nie nastgpowala atomizacja i rozproszenie. Skazana na taki twdrczy proces posrod
dylematow egzystencjalnych wynikajacych z wielokulturowosci®, wspolnota Ko-
$ciota katolickiego w Szwecji, pozostaje w ciaglym procesie poszukiwania wia-
snej tozsamosci. Niniejsze opracowanie podejmuje probe opisu tej spotecznosci w
konteks$cie jej najbardziej charakterystycznych cech — wielokulturowosci i wielo-
etnicznos$ci oraz probuje zarysowac kierunek jej rozwoju.

1. HISTORYCZNE ETAPY ROZWOJU CHRZESCIJANSTWA

Bogata historia chrzescijanstwa w Szwecji dzieli si¢ na kilka bardzo waznych
etapow zwiazanych z dziejami chrzescijanstwa w Europie oraz przenikaniem pra-
dow cywilizacyjnych z réznych stron $wiata do Skandynawii. Chrzescijanstwo
zachodnie jako dojrzata doktryna i silny nurt myslowo-kulturowy na przetomie
VIII i IX w. prowadzito ozywiona dziatalno$¢ misyjna skierowana na Potnoc i
Wschod Europy. Pierwsi misjonarze dotarli do Szwecji na poczatku IX w. Wsrod

% Por. Eklezjologia, w: Encyklopedia chrzescijaristwa, red. H. Witczyk, Kielce 2000, s. 192—193.
3 Por. Dubbel Utsatthet, Sveriges Kristna Rad, red. M. Murray-Nyman, Tryckeri ,,db grafiska”
Orebro, Stockholm 2005.



IMPERATYW ROZWOJU SPOLECZNOSCI KATOLICKIEJ W SZWECII 313

nich $§w. Ansgar zdobyt sobie zaufanie i przyjazn srogich Wikingow i w latach
829-831 przebywal w jednej z najwigkszych osad Svensonow o nazwie Birka,
nauczat, tam katechizowat i chrzcit pierwsze grupy Wikingdéw. Po jego wyjezdzie
osada powrdcita do wczesniejszych zwyczajow, czcita zndéw skandynawskich
bogow natury. Chrzescijanstwo ,.tlito si¢” w niektorych miejscach, ale jego roz-
woj zostal zahamowany na ok. 150 lat. Dopiero w koncowych latach X w. Eryk
owczesny krol Szwecji przyjat chrzest i energicznie wprowadzal chrzescijan-
stwo®. Napotkat jednak bardzo silny opor i wrocit w niedtugim czasie do wierzen
przodkow. Bezsprzecznie chrzescijanstwo i struktury koscielne rozwingly si¢ w
Szwecji na dobre po chrzcie Olafa Skotkununga w 1018 r.° (syna Eryka Zwycie-
skiego i Swigtostawy — corki Mieszka I i Dobrawy®), a umocnione przez jego sy-
néw okrzepto na dobre dzigki rozbudowie struktury koscielnej. Opracowania histo-
ryczne podaja, ze ok. 1100 r. istniato juz szes$¢ stolic biskupich w Szwecji (Skara,
Sigtuna, Linkdping, Eskilstuna, Stragnis, Visteras)’. Chrzescijanstwo rozwijato sie
pomyslnie, a czas poprzedzajacy ruchy reformacyjne jest uznawany za epoke Swig-
tych, ktérzy umocnili obecno$¢ Kosciota oraz niesli Ewangelie innym, ponosili
meczenska $Smierc, dajac Swiadectwo zycia wiara. NajczeSciej wymieniani sposrod
nich, to $w. Dawid (mnich z klasztoru w Cluny), §w. Eskil, sw. Henryk, $w. Zyg-
fryd oraz najbardziej znana i zashuzona $w. Brygida Szwedzka (1303—1373)°.
Kolejny etap to burzliwe czasy pojawienia si¢ nowinek reformatorskich, zdo-
bywajacych coraz wigksze poparcie wérod moznowtadcow i coraz czgstsze wyko-
rzystywane ich jako wyraz sprzeciwu wobec papieza oraz hierarchii koscielne;j.
Trudno znalez¢ doktadne ramy czasowe tego okresu, gdyz to ,,mocowanie sig”
trwato okoto pot wieku, ale przyjmijmy jako czasoprzestrzen tych wydarzen lata
od 1527 r. (krol Gustaw Waza podczas obrad Riksdagu w Visteras otrzymat zgode
na przeprowadzenie ,,reform” ko$cielnych) do 1593 r. (kiedy to krdl Karol IX
podczas synodu w Uppsali, po trzech tygodniach obrad, wydat dekret stwierdza-
jacy, iz Kroélestwo Szwecji przyjmuje Konfesje Augsburska jako obowiazujaca w
catym krolestwie). Okres ten charakteryzuje si¢ najpierw rekwizycja dobr ko-
Scielnych, wypedzaniem zakonnikoéw, pladrowaniem klasztorow, niszczeniem bi-
bliotek i dziet sztuki, a nastgpnie przetapianiem naczyn liturgicznych i dzwonoéw

4 Por. Kyrkans liv — introduktions till kyrkovetenskapen, red. S. Borgehammar, ,,Verbum”
Forlag AB, Goteborg 1993, s. 98.

3 Jest to data umowna wymieniana w niektérych opracowaniach oparta na pisemnym przekazie
z 1220 r. cytowanym w 15-tomowej Den Svenska Historien, Stockholm 1993, t. 1.

8 Por. F. Koneczny, Dzieje Polski, Wydawnictwo ,,Antyk”, Reprint wydania z 1922 r., Warszawa
1999, s. 8; J. Prochniewicz, Wspolczesny katolicyzm szwedzki — duszpasterstwo w diasporze, Poznan
1999, s. 28-29; takze A. Bereza-Jarocinski, Zarys dziejow Norwegii, Wyd. Naukowe PWN, Warszawa
1991, s. 9; O. Miiller, Swiety Olaf — Krél Norwegii, Wyd. ,,Verbinum”, Warszawa 2000, s. 12.

"' W. Maciejewski, Religia w Szwecji, Katedra Skandynawistyki Uniwersytetu im. A. Mickie-
wicza, Filologia Szwedzka, Poznan 1985, s. 6.

8 Por. J. Iwaszkiewicz, Macierzyriski patronat dla Europy — rzecz o $w. Brygidzie Szwedzkiej,
Wydaw. ,,Apostolicum”, Zabki 2003.
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ko$cielnych — oraz krwawo tlumionymi buntami chtopskimi’. Sytuacja ulegta
ztagodzeniu po objgciu tronu przez Jana III Wazg (1568—1592), ktérego wiadanie
nosi znamiona prob powrotu do katolicyzmu, zwlaszcza przez $lub z polska
ksigzniczka Katarzyna Jagiellonka. Jednak po jego $mierci w 1592 r. okazato sig,
ze dla czgsci wptywowych i ortodoksyjnych protestantéw skupionych wokot Ka-
rola Sudermanskiego nie do zaakceptowania byto przyjecie na tron Szwecji pra-
wowitego spadkobiercy wladzy krolewskiej, syna Jana III Wazy — Sigismunda,
katolika, wychowanka jezuitow, krola Polski. Oznaczatoby to niewatpliwa rekato-
lizacje Szwecji'’. Zdecydowanie nie dopuszczono do tego, zbrojnie przejmujac
wiladze. W ten sposdb sila umacniano reformacje, a tendencyjne prawo miato
pomoéc w jej utrzymaniu i rozwoju. Wybuchajace systematycznie bunty i sprzeci-
wy prostej ludnosci byty krwawo i bezlito$nie thumione. Moznowtadcy narzucili
nowe zasady religijne swoim poddanym, a struktury ko$cielne wykorzystali do
utworzenia struktur krolestwa, a nastgpnie panstwa.

Kolejny etap obejmuje lata 1593—1952. Byt to okres umacniania i skuteczne-
go funkcjonowania luteranskiego Kosciota Szwedzkiego, jego hegemonii w zyciu
religijnym w pierwszym okresie, przez stabnacy wptyw za sprawa dokonujacych
si¢ procesow laicyzacyjnych wskutek rozwoju idei socjalistycznych i socjalde-
mokratycznych pod koniec XIX w., az do wydania dekretu o wolnosci religijnej
po II wojnie $wiatowe;.

Charakterystyczne dla tego okresu sytuacje sympatyzowania z uniwersalnym
katolicyzmem jako postawa sprzeciwu wobec restrykcyjnego i zamknietego pro-
testantyzmu, owocowaly w poczatkowym etapie spektakularnymi konwersjami —
nawet jesli grozity banicja. Gtownym przyktadem takiej postawy bylo przejscie
na katolicyzm krolowej szwedzkiej Krystyny w 1654 r. (nawrdconej za sprawa
dyskusji i bogatej korespondencji z Kartezjuszem, zywego zainteresowania litera-
tura jezuicka, kontaktami z ambasadorami Francji i Hiszpanii oraz zachwytem
nad dziedzictwem kultury wloskiej'"). Docierajace do Watykanu sygnaty o kon-
wersjach oraz stopniowym umacnianiu si¢ jezuitow doprowadzity do powotania
w 1688 r. Wikariatu Apostolskiego dla Pétnocy (Norden) z siedziba w Hildensheim,
w Niemczech. Jednak dopiero w 1781 r. krol szwedzki Gustaw 111 wydat edykt
zezwalajacy katolikom innych narodowos$ci przebywajacym w Szwecji na spet-
nianie praktyk religijnych i ceremonii w rycie katolickim. Wazng postacia tego
okresu byla takze ksiezniczka austriacka Jozefina, ktora w 1823 r. poslubita kréla
Karola XIV Jana, w 1844 r. zostala krolowa Szwecji 1 pozostata na tronie przez
53 lata, wspierajac wszelkie tendencje i inicjatywy odradzania katolicyzmu. Zna-

? Por. W. Maciejewski, dz.cyt., s. 13—14.

10 por. tamze, s. 15-17.

"' Por. K. Wand, Gustav II Adolf och Jesuitdolken — Kamp och forsoning med den katolska
kyrkan i Sverige, Forlag SMI, Stockholm 2003, s. 114-124; M. Nyman, Férlorarnas historia —
Katolsk liv i Sverige fran Gustav Vasa till drottning Kristina, ,,Veritas” Forlag, wyd. 1I, Malmo
2002, s. 263-271.
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ny z historii epizod o towarzyszeniu krolowej szwedzkim banitom w drodze na
wygnanie wywotat tak wielki skandal w Europie, ze Szwecja byla zmuszona
znie$¢ karg banicji w 1860 r. — jedna z podstawowych kar panstwowych za przej-
$cie na katolicyzm. Takze za sprawa krolowej Jozefiny, w 1862 r. jej spowiednik
Jakub Studach zostat pierwszym od czaséw reformacji katolickim biskupem w
tym kraju. Od tego momentu coraz czgsciej pojawialy si¢ informacje o dziatalno-
Sci papistow w Szwecji oraz poglebiata si¢ i umacniata swiadomo$¢ obecnosci
katolikow w zyciu spotecznym.

Po II wojnie swiatowej, z powodu niejednoznacznej postawy Szwecji wobec
nazistowskiego hitleryzmu oraz zastaniania si¢ polityka neutralnosci, Szwecja,
chcac odbudowaé swa reputacje¢ i uchodzi¢ za kraj opiekunczy, przyjeta na re-
konwalescencje bardzo wielu wigzniéw niemieckich obozéw koncentracyjnych.
Wigkszo$¢ z nich byta katolikami z krajéw Europy Srodkowej, a wérod nich takze
kaptani i siostry zakonne. W naturalny sposob wsrod przybytych rozwijaty si¢
potrzeby religijne i swoja obecnoscia wzmocnili funkcjonowanie Administratury
Apostolskiej. Rzad szwedzki nie miat wyjscia. W 1953 r. wydano dekret o wolno-
$ci religijnej. Korzystajac z pomyslnego klimatu, papiez Pius XII wydat w 1953 r.
Bulle Profecit in Suecia, ktéra erygowal diecezje sztokholmska dla katolikow w
calej Szwecji. Panstwo szwedzkie budowato nadal zewngtrzne pozory wobec
swoich politycznych partnerow i sasiadow, natomiast wewngtrznie robito wszyst-
ko, aby nie dopusci¢ do rozwoju Kosciota katolickiego. W niedlugim czasie oka-
zato si¢, ze wydany dekret, majacy porzadkowaé sprawy religijne, nie traktuje
wszystkich wedtug tej samej zasady'?, a Kosciot katolicki owszem, moze prowa-
dzi¢ dziatalnos$¢ jako fundacja koscielna (stiftelse), lecz nie jako wspolnota wy-
znaniowa (trossamfund) majaca szersze uprawnienia. Aby uzyskac taki status w
prawie panstwowym Kos$ciot katolicki musiat czeka¢ az do 2000 r., kiedy nastapit
formalny rozdziat Kosciota szwedzkiego od panstwa, rozdziat, ktory w duzej mie-
rze spowodowal znaczne zmniejszenie finansowania Ko$ciola przez panstwo
szwedzkie — zapewniajac mu jednak ciagle uprzywilejowang pozycj¢ oraz status
pierwszenstwa wobec innych wyznan.

2. WIELONARODOWE OBLICZE WSPOLNOTY KATOLICKIE]J

Analizujac dzieje chrzescijanstwa w Szwecji, bardzo tatwo dojs¢ do oczywi-
stego wniosku, ze istnieje takze w przypadku tego kraju i narodu prawidtowos¢
charakterystyczna dla pedagogii i ekonomii rozprzestrzeniania si¢ Dobrej Nowi-
ny, moéwiac wspotczesnym jezykiem — ewangelizacji narodow. Dokonuje sig¢ ona

12 Prawie wszystkie wspolnoty religijne obecne wowczas w Szwecji, ze $wiadkami Jehowy
wlacznie, otrzymaty szersze uprawnienia niz Ko$ciot katolicki, ktory modgh istnie¢ jedynie jako
stowarzyszenie (forening, stiftet). Taki stan rzeczy utrzymywat si¢ do 2000 r.
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poprzez dziatalno$¢ ludzi natchnionych, postanych, misjonarzy bezkompromiso-
wo nauczajacych, katechizujacych i potwierdzajacych swoim zyciem gloszone
prawdy. Na poczatku, czyli na przetomie IX 1 X w., byli to §wigci mnisi z Nie-
miec, Anglii i Francji, od ktorych zasady wiary chrzescijanskiej przejmowali kro-
lowie i ich dworzanie, a nastgpnie ich poddani. W pdzniejszym czasie byli to po-
jedynczy kaptani, czgsto kapelani dyplomatow podtrzymujacy w wierze zastra-
szone grupki katolikow. W latach powojennych za$ rolg t¢ przyjeli zwykli obywa-
tele innych krajow, emigranci poszukujacy pracy, w naturalny, oddolny sposob
przenoszacy swoja codzienng wiar¢ do kraju, miasta, zaktadu pracy, ludzi z kto-
rymi pracowali na co dzien i dzielili z nimi swe watpliwosci, rozterki i trudnosci.
Wielu z nich, przemierzajac obrzeza Morza Baltyckiego, szukato schronienia
przed komunizmem", jak np. Rumunii, Polacy czy Wegrzy po 1956 r. W latach
sze$cdziesiatych XX w. Szwecje nawiedzit ekonomiczny boom i duza liczba ro-
botnikoéw z Hiszpanii, Portugalii i Chorwacji przybyta, aby zdoby¢ prace w szyb-
ko rozwijajacych si¢ firmach ,,Saab” i ,,Volvo”. Wlosi opuszczali swdj ciepty i
rodzinny kraj i w Szwecji otwierali finezyjne lodziarnie, pizzerie i restauracje.
Chociaz kryzys naftowy lat siedemdziesiatych XX w. przyniést spowolnienie
rozwoju ekonomicznego w Szwecji, co tez zmniejszyto naptyw katolikow z kra-
jow Europy Srodkowej i Poludniowej, jednak liczbe te powiekszali uchodzcy
polityczni z Poludniowej i Centralnej Ameryki, z Bliskiego Wschodu oraz Afryki.
Liczna katolikéw sukcesywnie rosta. Byto ich w Szwecji w 1940 r. 4000 osob, w
1960 r. 15 000 0s6b, 1970 r. 70 000 0s6b, a w 2000 r. 140 000 0sob'*. Wérod tej
liczby wymieni¢ nalezy nie tylko podane wcze$niej duze grupy emigracyjne, lecz
takze mniejsze: Wietnamczykow, Koreanczykow, Filipinczykow, Erytreanczy-
kow, Etiopczykow, Iranczykow, Irakijeczykow, Niemcow, Chilijeczykow, Ekwa-
dorczykow, Stowakow, Stowencow, Litwindw, Biatorusindw, Rosjan, Estonczy-
k6w, Ormian, Ukraincow-Unitow'”. Sa to oczywiscie grupy, ktére mozna empi-
rycznie wyszczegolni¢, uchwycié, natomiast przyjmuje sig, ze wspolnote katolic-
ka w Szwecji tworzy obecnie ok. 70 r6znych narodowos$ci. Mimo wprowadzenia
w 2000 r. obowiazku rejestracji 0osob wyznania katolickiego w powiazaniu z
obowiazkiem ptacenia 1% podatku od rocznych dochodéw na funkcjonowanie i
utrzymanie Kosciota, istnieje ciagla trudno$¢ w oszacowaniu faktycznej, rzeczy-
wistej liczby katolikow tworzacych tg spotecznos¢. Wiele osdb, utozsamiajac si¢
z katolicyzmem, z r6znych przyczyn nie dokonuje urzedowej rejestracji osobowej
w rejestrach koscielnych lub Urzedzie Skarbowym. Tworzy to sytuacjg, ktora
najprosciej mozna opisa¢ na przyktadzie polskich katolikow. Wedhug statystyk

3 Por. Leaders of Church and State in Hungary speak on Church and —State Relations in their
Country, Religion in Communist Lands, Keston College ,,KC” Vol 12 No. 2 Summer 1984, s. 208-211;
tamze, Romanian State Fears Too Much Believers Independents’, s. 2004-206: F. Blachnicki, A Theol-
ogy of Liberation — In the Spirit, s. 157-168.

' Por. W. Jabusch, 4 Swedish springtime, “The Tablet” 21 August 1999, s. 1130.

15 Stockholms Katolska Stift, Katolska Biskopsimbetet, Stockholm 1990-2006.
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panstwowych jest ich w Szwecji 74 000. W porownaniu z liczba katolikow w
Szwecji (140 000) statystycznie stanowia oni potowe. Jednak w rejestrze Kosciota
katolickiego zgloszonych jest ok. 20 000 os6b polskiego pochodzenia. Dodac
nalezy jaka$ czes¢ (zwlaszcza kobiet) posiadajacych szwedzkie nazwisko. Jesli
prawda jest to, co w ostatnim czasie zauwazaja socjologowie badajacy zjawisko
nowej, niespotykanej w historii co do ilosci emigracji polskiej, ktorzy twierdza, iz
kazda potencjalna osobg nalezy pomnozy¢ przez liczbg 3 oraz przenies¢ tg¢ meto-
de na inne narodowosci — zwlaszcza z krajow Bliskiego Wschodu, to wynik moze
by¢ zdecydowanie rozny od oficjalnie podawanego. Na podstawie tego przyktadu
mozna stwierdzi¢, ze katolikdbw w Szwecji jest ok. 3 razy wigcej, niz podaja zro-
dta statystyczne, a wielo$¢ narodow, nacji, tradycji, rytow i kultur wystepujacych
w tak malej spotecznosci jest prawdziwym wyzwaniem i zmusza do poszukiwa-
nia dobrych, wlasciwych sposobow na budowanie jednosci w wielosci'®, w nie-
sprzyjajacej poprotestanckiej, laickiej kulturze.

3. DIALOG NA FUNDAMENCIE EWANGELIT |
GLOWNA ZASADA JEDNOSCI W ROZNORODNOSCI

Spotecznos¢ katolicka w Szwecji, ktora w zaleznosci od stopnia sympatii,
okolicznos$ci oraz kontekstu spojrzenia, okreslana i nazywana jest roznie (agentu-
ra Watykanu, papistami, diaspora katolicka na Potnocy lub zlepkiem emigrantow
z krajow katolickich), stoi przed powaznym dylematem ciagtego budowania we-
wnetrznej jednosci. Posrod mentalnosciowo nadal silnej dominacji protestanty-
zmu oraz przy wzrastajacym znaczeniu wyznawcow islamu, Kosciol katolicki
jawi si¢ jednak jako doswiadczony partner majacy nie tylko powazny autorytet
moralny oraz znaczenie polityczne na catlym §wiecie, ale przede wszystkim jako
swiadek wartosci stojacych na strazy pokoju, dialogu i poglebionej relacji z Bo-
giem w praktyce codziennego zycia. Zapelione ko$cioty katolickie w Szwecji sa
swiadectwem zywotno$ci wyznawanej wiary. Malzenstwa i rodziny podejmujace
(wbrew wszechobecnej liberalnej propagandzie) wysitek tworzenia alternatywne;j
kultury zycia i pielegnujace tradycyjne wartosci'’ staja si¢ prawdziwymi domo-
wymi Kosciolami, podczas gdy parafie protestanckie borykaja si¢ z problemem
utrzymania budynkéw, pracownikéw, osrodkéw rekolekcyjnych z powodu top-
niejacej w zastraszajacym tempie liczby wiernych. Z drugiej jednak strony, po-
strzeganie spotecznos$ci katolickiej przez inne grupy wyznaniowe jako niepo-
dzielnej calosci staje sig¢ calkowicie odmienne, gdy przystowiowo zajrzymy do
srodka. Wida¢ wowczas bardzo dobitnie, ze nie jest to monolit, lecz wielka
mozaika, ,tetniaca zyciem kraina, wymagajaca ciaglej opieki, pielegnacji i upra-

' Por. E. Janzon, Flyktingen pekar mot ndgot nyt, , Katolsk Magazin” 24 maj 2004, nr 5, s. 7.
7 Por. Att dlska livet, De nordiska biskoparnas herdabrev om dktenskap och familj, ,,Veritas
Forlag”, Malmé 2005.
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wy”. Okazuje sig¢ rowniez, ze istniejaca mnogos¢ odmienno$ci zastanawia oraz
pobudza do refleksji: jak to mozliwe, ze w tak wielkim bogactwie wrecz skrajnej
innosci, istnieje wzgledna harmonia i §wiadomos¢ jedno$ci, mimo réznych, cza-
sami bardzo powaznych probleméw, wynikajacych z istniejacych przyzwyczajen,
pogladow, stanowisk, opinii.

Obecny ordynariusz diecezji sztokholmskiej, thumaczac powyzsze zagadnie-
nie, uzywajac argumentu teologicznego, stwierdza, ze jest to Misterium Ducha
Swietego'®. Takie podejscie do problemu wskazuje jasno, ze tym, co jednoczy
oraz cementuje katolikow nie moze by¢ nic innego, jak tylko obecno$¢ we wza-
jemnych relacjach wartosci ewangelicznych oraz wiara w gloszone przez Kosciot
prawdy, a takze systematyczne poglebianie tozsamosci osobowej kazdego katoli-
ka w kontekscie wiary, w konkretnym miejscu i okolicznosciach'®. Uniwersalizm
katolicki ma to do siebie, ze niezaleznie od miejsca wyznawanej wiary, niezalez-
nie od rodzaju kultury, w ktorej dokonuje si¢ proces inkulturacji, wraz z naucza-
niem katechizmu, podstawowych prawd wiary, buduje si¢ hierarchiczny zwiazek
duchowej jednosci miedzy wierzacymi w Chrystusa, niezaleznie od tego, na ja-
kim kontynencie si¢ oni znajduja. Wzrastanie w wierze zaklada wzrastanie w
swiadomosci jednosci, ktorej gwarantem jest Chrystus, a widzialnym znakiem na
ziemi Ojciec Swiety — Opoka, papiez wraz Kolegium Biskupow?’. Empiryczne,
czysto racjonalne podejscie do problemu kaze jednak stwierdzi¢, ze $wiadomosé
eklezjalnej jednosci wsrod katolikow jest raczej intuicyjna i uczuciowa niz Swia-
doma i racjonalna. Ta ostatnia jest cecha czesci duchowienstwa oraz oséb §wiec-
kich czynnie zaangazowanych w zycie Kosciota i permanentnie poglebiajacych o
nim wiedz¢. Mozna wigc stwierdzi¢, ze skoro tak jest, to wszystko jest zrozumiale
i proste. Problem jednak polega na tym, Ze opisana powyzej $wiadomo$¢ jest na
réznym poziomie obecna w mentalno$ci katolikow réznych narodowosci i nacji.
Nie jest to nigdy ten sam poziom. W momencie, kiedy zauwazamy zbyt slaba
argumentacje religijna, dochodzi do glosu algorytm kultury, czyli budowanie na-
szych relacji na tym, co nas laczy, a nie na tym, co w przestrzeni spotecznosci
kos$cielnej, wspolnocie ludzi wierzacych, powinno laczy¢é — czyli intelektualna
swiadomos$¢ i pogliebiona duchowos¢ zasad wiary. Problem ulega pogorszeniu,
gdy spotecznos¢ o tak wielkim zréznicowaniu kulturowym, regionalnym, naro-
dowym i etnicznym oraz réoznym poziomie swiadomosci jednos$ci, znajdzie si¢ w
innym Kkraju, z protestancka lub calkowicie ze§wiecczona tradycja, np. w matej
obcej miejscowosci, daleko od rodzinnego kraju, znajomych, przyjaciot, miejsc
1 musi utworzy¢ np. parafi¢ katolicka. Na dodatek, nie czujqc sie u siebie, wciaz
nosi si¢ z zamiarem zmiany miejsca zamieszkania, uzalezniajac decyzj¢ od znale-

8 Por. A. Arborelius, Ensam och tillsammans, w: Enhet i mdngfald, ,,Veritas Forlag”, Malmo
2004, s. 35-38.

' Por. tenze, Katolsk identitet, w: Enhet i mdangfald, ,,Veritas” Forlag, Malmé 2004, s. 9-12.

2 por. L.J. Luzbetak, Kosciél a kultury — nowe perspektywy w antropologii misyjnej, Wyd.
,,Verbinum”, Warszawa 1998, s. 86-87, 97.
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zienia lepszej pracy. Czyli, juz na poczatku tworzenia jakiej$ spolecznosci lokal-
nej pojawia si¢ obiektywny problem braku identyfikacji z konkretnym miejscem,
ludZzmi, srodowiskiem. Tymczasowos$¢ jest czyms$ charakterystycznym dla tego
zjawiska, ale tez jest powodem alienacji kulturowej, jakiej poddawane sa osoby
znajdujace sie w sytuacji wyobcowania®'.

W kontekscie rozwazan o wielokulturowosci i wieloetniczno$ci istniejacej
coraz czesciej w krajach Unii Europejskiej” uzywa si¢ dzisiaj roznej argumenta-
cji dotyczacej zjawiska integracji. Termin integracja przyjat pozycje stowa klu-
czowego, skutecznego narzedzia, za pomoca ktorego probuje si¢ wyjasnic i roz-
wiaza¢ problemy réznic kulturowych spoteczenstw oraz tworzacych je jednostek
spostrzegajacych i zauwazajacych coraz czgsciej, ze oto my jestesmy diametralnie
odmienni od #ych drugich i nie umiemy zy¢ razem (podobnie, w ten sam sposob),
gdyz oni inaczej mysla, maja inny stosunek do spraw dla nas waznych, inaczej si¢
ubieraja, denerwuja nas swoim zachowaniem, brakiem szacunku dla wartosci i
symboli, ktére my czcimy i szanujemy. Filozofowie i socjologowie twierdza, ze
w dobie globalizacji integracja musi przybiera¢ forme¢ wieloptaszczyznowa, wie-
lopoziomowa, wieloaspektowa, interdyscyplinarna, ze istnieja rézne kregi inte-
gracji i rodzaje tozsamosci®. Jest to niewatpliwie poszukiwanie sposobu, wiagci-
wej metody, aby odpowiednio opisa¢ problem i wlasciwie ukierunkowac rozwaj
zjawiska. Jednak, pomimo faktu ze propozycje socjologdw oraz kulturoznawcow
sa z pewnoscia cenne i rzucaja duzo $wiatla na problematyke wielokulturowosci,
nie daja one satysfakcjonujacej odpowiedzi dotyczacej integracji kultur w ramach
Kosciota katolickiego. Dla chrzescijan, katolikow zyjacych w Szwecji, czysto
racjonalne propozycje rozwiazan nie moga by¢ argumentem wyczerpujacym. Ist-
nieje co$ wigeej, co§ wazniejszego niz intelektualne poszukiwanie rozwiazan in-
tegracyjnych. Kosciét w swoim nauczaniu proponuje dojrzaly dialog na plasz-
czyznie wiary (mocno uogolniajac i upraszczajac problem) roznych odmiennosci
tworzacych wspolnote Kosciota. Oznacza to, ze aby tworzy¢ faktyczny $wiat jed-
nos$ci w réznorodnosci, nalezy dzieli¢ sig¢ roznorodno$cia, majac na wzgledzie
prawa innych do odmiennosci*’, w granicach zawartych w przestrzeni migdzy
Dekalogiem a Ewangelia. Taki wewngtrzny dialog bedzie ubogacat wspolnote

2 M. Bieniasz, Asymilacja, alienacja, integracja, Materialy sympozjum: Prawa mniejszosci
etnicznych w Unii Europejskiej. Standardy i rzeczywistosé, Wyd. ,,Media Polskie” Skultuna—Sztokholm
2006, s. 7-17.

2 Por. A. Scola, kard, Europa jako projekt wielokulturowy, Papieska Akademia Teologiczna w
Krakowie, V Konferencja z cyklu: Rola Kosciola katolickiego w procesie integracji europejskiej,
Seminarium 9-11 IX 2005 pt.: Miedzy religiq a kulturq w Europie. Chrzescijanstwo — Islam — La-
icyzm, www.pat.krakow.pl/konferencja/konferencja.php?id=scola.

B Por. Kregi integracji i rodzaje tozsamosci — Polska, Europa, Swiat, red. W. Wesolowski
i J. Wiodarek, WN ,,Scholar”, Warszawa 2005, takze: Tozsamos¢ bez granic. Wspotczesne wyzwa-
nia, red. E. Budakowska, Wyd. Uniwersytetu Warszawskiego, Warszawa 2005.

2 por. Jan Pawet II, O zachowanie wlasnej tozsamosci i uznanie tozsamosci innych, Orgdzie
na Swiatowy Dzien Migranta i UchodzZcy 2005, ,,L’Osservatore Romano” 3 (2005).



320 MARIUSZ CHAMARCZUK

katolicka, uswiadamiajac tworzone bogactwo kulturowej egzystencji. Z tego tez
dialogu wyloni si¢ jaka$ wspolna forma bytowania charakterystyczna dla tej kon-
kretnej spotecznosci. Z kolei wewngtrznie umocniona i scalona, §wiadoma rdznic
1 obszaru pracy nad zapewnieniem jednos$ci, opisana spoteczno$¢ moze wycho-
dzi¢ ku innym chrze$cijanom i prowadzi¢ owocny dialog ekumeniczny, a takze w
szerszym zakresie uczestniczy¢ w dialogu miedzyreligijnym®.

4. STRUKTURA KOSCIELNA JAKO NIEZBEDNA FORMA
JEDNOSCI INSTYTUCJONALNEJ

Wypracowany przez cate wieki dziatalnosci system administracyjny Kosciota
katolickiego sprawdzit si¢ w ré6znych warunkach i sytuacjach dziejowych. W pan-
stwie szwedzkim, przejety calkowicie przez wladze §wiecka (wraz z calym ma-
jatkiem) po ostatecznym wprowadzeniu protestantyzmu w 1593 r.%°, a nastepnie
odbudowywany z wielkim trudem i ofiarnoscia duchowienstwa oraz osob §wiec-
kich, w obecnych czasach dysponuje sprawna organizacje¢ koscielna, obejmujaca
obszar calego panstwa.

Omowienie struktury Kosciota katolickiego w Szwecji nalezy rozpoczac¢ od
stolicy biskupiej mieszczacej si¢ w stolicy panstwa — Sztokholmie. Od niej bierze
oficjalna nazwe: diecezja sztokholmska, ktorej ordynariuszem jest bp Anders
Arborelius OCD, a biskupem pomocniczym bp William Kenny CP (urzedujacy w
Goteborgu). Kuria Biskupia (Biskopsédmbetet) dzieli si¢ na trzy dziaty: Admini-
stracyjny (Stiftet), Prawny (Officialatet), katechetyczny (Katolska Pedagogiska
Némnden). W sktad urzedow Kurii wchodza rowniez: koscielna organizacja cha-
rytatywna ,,Caritas Sverige”, duszpasterstwo milodziezy ,,Sveriges Unga Katoli-
ker” oraz wydawnictwo katolickie ,,Veritas Forlag”. Analizujac sktad osobowy
pracownikéw Kurii Kosciota katolickiego, w catej rozciagtosci odwzorowuje on
sytuacje spotecznosci katolickiej we wspolnotach lokalnych. Wsrod ok. 40 pra-
cownikow wszystkich dykasterii kurialnych 1/3 to Szwedzi, pozostali sa katoli-
kami (lub tez nie) r6znych narodowosci. Wsérdd duchowienstwa tylko biskup or-
dynariusz jest Szwedem (urodzonym jednak w Szwajcarii) i siostra zakonna Bry-
gidka prowadzaca archiwum diecezjalne. Pozostali duchowni to: Anglik, Chor-
wat, Hiszpan, Ormianin, Polak, Niemiec. Podobna mozaika przenosi sig¢ na struk-
turg parafialng zorganizowana w ramach szesciu dekanatow (Stockholms dekanat,
Goteborg dekanat, Jonkopings dekanat, Malmé dekanat, Orebro dekanat, Norrlands
dekanat®’), obejmujacych 41 parafii. Najwicksze z nich znajduja si¢ w gtownych

B Por. Vem dr jag i mdangfalden — tema vid Sveriges Kristna Rid (SKR) drsméte, ,Katolsk
Magazin” 24 maj 2004, nr 5, s. 9.

%6 M. Nyman, Férlorarnas historia..., s. 177; Kyrkans liv — Introduktion till kyrkovetenskapen,
red. S. Borgerhammar, ,,Verbum” Foérlag, Goteborg 2003, s. 101.

27 Stockholms Katolska Stift, Katolska Biskopsdmbetet, Stockholm, Februari 2006, s. 26-27.
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miastach Szwecji: Stockholmie, Goteborgu, Malmé, Helsinborgu, Orebro, Visteras,
Uppsali, Linkdpingu, Jonkopingu. W sktad parafii wchodza katolickie zwiazki
regionalne i lokalne skupiajace rézne grupy spoteczne: osoby w podesztym wieku
(emerytow 1 rencistow), matzenstwa, rodziny, mlodziez, niepetnosprawnych, hi-
storykow, studentow, grupy teatralne, inicjatywy charytatywne, ekumeniczne,
zakonne, kulturalne, taneczne, patriotyczne. Jest ich okoto 200 w catej katolickiej
populacji. Ich wielo$¢ i roznorodnos¢ jest lustrzanym odbiciem przekroju spo-
tecznosci lokalnych.

Dodatkowe struktury tworza duszpasterstwa narodowe funkcjonujace w
Szwecji wedlug wypracowanych przez biskupéw nordyckich zasad™, bedacych
dostosowaniem do warunkow szwedzkich wytycznych podanych w najwazniej-
szych obowiazujacych dokumentach Papieskiej Rady ds. Duszpasterstwa Migran-
tow i Podrozujacych®. Na ich podstawie funkcjonuje w Szwecji 10 struktur dusz-
pasterstw narodowych (nationella sjilavirden®®) nazywanych takze Duszpaster-
stwami Jezykowymi i Misyjnymi (Sprakliga Sjdlasorjare och Missioner)’'. Ich
duszpasterstwo jest specjalistyczng opieka duchowa nad emigrantami poszcze-
golnych grup narodowych®. Sa to: Misja Erytreafiska i Etiopska, Misja Wtoska,
Misja Koreanska, Misja Chorwacka, Misja Litewska, Polska Misja Katolicka,
Misja Stowenska, Misja Hiszpanskoj¢zyczna, Misja Ukrainsko-Unicka, Misja
Wietnamska. Kolejna strukture tworza Koscioty Wschodnie réznych rytéw obec-
nych w Szwecji takich, jak: ryt armenski, syryjski, maronicki, melchicki. Organi-
zacyjnie podlegaja one odpowiednim archirejom lub archimandrytom®, urzeduja-
cym w roznych krajach zachodnich, w zaleznosci od liczebnosci wspoélnot prak-
tykujacych poszczegdlne ryty. Natomiast wladzg jurysdykcyjna sprawuje nad
nimi ordynariusz diecezji sztokholmskiej. Dodatkowa strukturg, osobliwa jednosé
w calosci, stanowi Pratatura Personalna ,,Opus Dei” z bardzo silnym, centralnym
osrodkiem w Sztokholmie.

Podstawowe struktury diecezjalne przenikaja si¢ ze strukturami zakonnymi,
tworzonymi przez 31 rodzin zakonnych meskich i zenskich oraz stowarzyszen
zycia konsekrowanego i apostolskiego. Sa to: siostry assumptki, siostry benedyk-
tynki ekumeniczne, siostry benedyktynki (rzymskie), benedyktyni z Borghamn,
benedyktyni z Tomelilla, siostry brygidki (starozakonne), brygidki (rzymskie),

2 Riktlinjer for nationella sjilavdrden i Sverige, Katolska Biskopsimbetet, Stockholm 1981 r.

? Instruktio de pastorali migratorum Cura — z 1968 r. oraz Erga migrantes Caritas Christi
—2z2004r.

3% Nationella gruppper och nationella misioner: diskusionsuderlag for styrelseméte den 3 april
2004, Sveriges Unga Katoliker Arkivet, P. Styrelsemétena.

31 Stockholms Katolska Stift..., s. 73.

2 E. Janzon, Missionerna i focus pd pastoralrdadsméte, ,,Katolsk Magazin”, 23 april 2004,
nr4,s. 11.

33 Odpowiednik arcybiskupa w kosciotach, obrzadkach, rytach wschodnich i prawostawnych
lub przeor kilku klasztorow w greckiej tradycji prawostawne;.
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siostry dominikanki, dominikanie, siostry elzbietanki, mate siostry od Imienia
Jezus, siostry jozefitki, siostry karmelitanki OCD, siostry karmelitanki CMST,
siostry shuzebniczki Maryi (pleszewskie), siostry stuzebniczki Maryi (z Osnab-
riick), siostry Sacre Coeur, siostry misjonarki mitosci z Kalkuty, misjonarze $w.
Pawla MSP, Nisjonarze $w. Tomasza Apostota MST, siostry serafitki, siostry
szkolne de Notre Dame, salezjanie, pasjonisci, oblaci, karmelici, jezuici, francisz-
kanie OFM, franciszkanie konwentualni OFMConv., bracia szarzy franciszkanie
TOR, kapucyni OFMCap. (majacy w Szwecji wlasna Kustodig)**. Wsrod ruchow
katolickich, docierajacych do zlaicyzowanego spoteczenstwa szwedzkiego, pro-
wadzacych regularne spotkania formacyjne, wymieni¢ nalezy: Charyzmatyczna
Odnowe w Kosciele katolickim w Szwecji AKKS, Ruch Ekumeniczny Cummu-
nione et Liberatione, Czcicieli Adoracji Najswigtszego Sakramentu Ciafo Chry-
stusa. Poza tym znani sa fokolarini, Zakon Maltanski — popularny wsrod srodo-
wisk akademickich, Legion Maryi — propagujacy objawienia Matki Bozej w Med-
jugorie, Droga Neokatechumenalna — ruch popularny gltéwnie w $rodowisku
hiszpanskojezycznym, Grupa Schonsztacka, ,,Wiara i Swiatlo” — gromadzacy
rodziny dotknigte cierpieniem trwatego kalectwa, Kota Przyjaciol Radia Maryja
oraz Towarzystwo Przyjaciot Jana Pawta II — popularne w miejscach pobytu Po-
lakow. Podchodzac do obecnosci cztonkéw réznych rodzin zakonnych meskich i
zeniskich o ogromnym zrdéznicowaniu pochodzeniowym, kulturowym i cywiliza-
cyjnym, w sposob czysto statystyczny, nalezy stwierdzi¢, ze na liczbg ok. 150
kaptanéw (liczbe tg przyjmuje si¢ jako $rednia w latach 2000-2005) % to zakon-
nicy (2002 — 95 os., 2003 — 99 os., 2004 — 93 os., 2005 — 102 0s.)35, a liczba siostr
zakonnych w roku jubileuszowym 2000 wyniosta 226. Ich duszpasterstwo, poza
dbatoscia o zachowywanie wiernosci swemu charyzmatowi, jest integralnie
wkomponowane w dziatalno§¢ parafii, misji narodowych, ruchoéw lub stowarzy-
szen. Analizujac jednak ich r6znorodnos$é, nie tylko pochodzeniowa, ale takze w
kontekscie powierzonego im przez Kosciot postannictwa charyzmatycznego, wi-
da¢ jak w tym wzgledzie réznorodnos¢ ta jest bogata.

ZAKONCZENIE

W przekazanym przez Jezusa Chrystusa zapewnieniu, ze Ko$ciol bedzie ist-
nial az do skonczenia §wiata i ,,bramy piekielne go nie przemoga™’ zawiera si¢
wielka nadzieja, lecz takze wiara boskiego Zalozyciela w to, ze jego uczniowie
uczynig wszystko, zeby tak si¢ stato. Nie ma jednak w tym zapewnieniu podanej

3% Stockholms Katolska Stift..., s. 99-101; takze: www.katolskakyrkan.se/ordnar

35 Tamze, Stockholm 2002-2005.

36 Systrarna i Sverige, Foreningen Katolska Ordenssystrar (FKO), Stockholm, January 2000,
s. 1-37.

TMt 16, 18
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gotowe] metody pokazujacej jak to uczyni¢, jak na przestrzeni dziejow, w roz-
nych miejscach §wiata, kulturach, warunkach i okolicznos$ciach rozwija¢ wspol-
notg wierzacych 1 umacnia¢ instytucje Kosciota. Taka metode i sposob musza
odnalez¢, wypracowaé lub w niektdrych miejscach przyja¢ jako oczywistos¢ na-
rzucong przez zaistniate warunki, wspotczesni wyznawcy Chrystusa, chcac wy-
pemi¢ Jego wolg. Uwazne odczytywanie znakow czasu moze w tym bardzo po-
moc. Zjawisko wielokulturowosci wspotczesnych spoteczenstw europejskich staje
si¢ coraz bardziej faktem. W Szwecji ten stan rzeczy jest przyjety od ok. 30 lat
jako socjologiczny fenomen oraz wyzwanie dla obywateli w kazdym wymiarze
ich egzystencji. Kosciot katolicki, znajdujac si¢ niejako w centrum zjawiska wie-
lokulturowosci i wielonarodowosci w Szwecji, od dawna zdobywat doswiadcze-
nie w tym wzgledzie, gdyz jak starano si¢ wykaza¢ w niniejszym opracowaniu,
od poczatku tworzony byt przez przedstawicieli roznych narodow i kultur. Obec-
nie tworza go w duzej mierze emigranci z réznych krajow. Poddani imperatywo-
wi wspotbytowania w tym samym kraju, chcac wypelia¢ wol¢ Chrystusa w
miejscu pobytu, w miescie i parafii musza, w trosce o rozwdj Kosciota, odnalez¢
madry sposob porozumienia, aby ich r6znorodnosc¢ i inno$¢ nie byly przeszkoda,
lecz ubogacaty, rozwijaty i pobudzaly do powaznego oraz odpowiedzialnego dia-
logu na gruncie wiary. Codzienno$¢ odstania prawdg o tym, ze jest to bardzo
trudne, ale mozliwe, a nawet niezbedne.

MULTICULTURAL DEVELOPMENT IMPERATIVE OF
THE CATHOLIC POPULATION IN SWEDEN

Summary

One of the minor constituents of the Catholic Church which for a considerable amount of time
remained at the border, in the Diaspora, and was isolated from the Holy See, due to the overtaking
of this particular Christian community by the religious-political currents of the Reformation, is the
Catholic community in Scandinavia. Since two centuries ago awareness is reviving successively and
a need for a return to unity is growing, still, it is a laborious and, it would seem, a long-term process.
After the reformation movement’s complete take-over of the Church structure in Scandinavia, a
Church remaining in unity with the Pope practically ceased to exist. However, before long, there
appeared several signs of activities in favour of restoring the union with the Holy See. For the pre-
sent, there are Catholic Church structures in all Scandinavia, where the constituting countries: Den-
mark, Norway, Sweden, Finland and Island have their own diocese, bishops, priests and nuns who
carry on evangelical and charity activities, their own religious movements that developed out of the
currents and the environment of the teachings of the Second Vatican Council and their own believ-
ers who consciously practice the principles of the Christian faith. The specifics of Scandinavia in
relation to the Catholic population is that its structure is composed of many different nationalities,
nations, cultures, rites and customs despite the small number of people. Consequently, there arises a
problem of finding a wise way towards unity, so that a new, overall quality respecting the different
diversities will emerge. Doomed to this creative process, among the existential dilemmas deriving
from cultural diversity, the community of the Catholic Church in Sweden remains in a continuing
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process of finding its identity. The following article tries to describe this population in the context of
its most characteristic feature — cultural diversity.

Translated by Magdalena Sjéle

Nota o Autorze: ks. MARIUSZ CHAMARCZUK SDB, doktor socjologii, absolwent UKSW w War-
szawie, kierownik Salezjanskiego Osrodka Dokumentacji Duszpasterstwa w Szwecji, wspOlpra-
cownik Instytutu Badan nad Kultura Polonijna i Polakéw za granica (Monachium-Opole) oraz Ka-
tolsk Historisk Forening i Sverige. Prowadzi badania nad zjawiskami integracyjnymi wspotczesnej
Europy, zwlaszcza Skandynawii, oraz nad wptywem Koéciota katolickiego na procesy integracyjne.

Stowa kluczowe: Wielokulturowos¢, integracja, Skandynawia, Szwecja
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OSOBY NIEPELNOSPRAWNE W UNII EUROPEJSKIEJ
- SYTUACJA I PERSPEKTYWY

WPROWADZENIE

Niepetnosprawnos¢ jest jedna z wazniejszych kwestii spotecznych. Szacuje
sig, ze liczba 0sob niepetnosprawnych w Unii Europejskiej stanowi okoto 10%
populacji, co odpowiada okoto 37 mln 0s6b. Po przyjeciu nowych panstw czton-
kowskich, w tym Polski, liczba ta zwickszyla sie do okoto 50 mln os6b'. Znacze-
nie pojawiajacych si¢ problemoéw wiaze si¢ zatem z rozmiarami i rozpowszech-
nieniem zjawiska oraz konsekwencjami, jakie wywotuje w sensie indywidualnym
i spolecznym. Rozmiar wystgpowania stawia przed spoteczenstwem obowigzek
inicjowania dzialan zapobiegajacych jego powstawaniu. Jawi si¢ rowniez w tym
obszarze wymiar konsekwencji. Nie ograniczaja si¢ one do samych o0so6b niepel-
nosprawnych i ich rodzin, lecz powoduja konieczno$¢ podejmowania dziatan za-
réwno na poziomie krajowym, jak réwniez Unii Europejskiej.

Osoby niepelnosprawne sa grupa szczegdlnie narazona na spoteczne wyklu-
czenie i ubostwo. Prowadza do niego przede wszystkim: negatywne postawy spo-
teczne; utrudniony dostgp do wielu obszaré6w zycia spotecznego; niski poziom
wyksztalcenia i zatrudnienia; niewystarczajace wsparcie w zakresie edukacji; brak
polityki ekonomicznej kompensujacej dodatkowe koszty zycia zwiazane z niepel-
nosprawnoscia; brak wlasciwych wyspecjalizowanych stuzb, co w rezultacie po-
woduje, ze osoby te musza korzysta¢ niejednokrotnie z instytucjonalnych form
opieki, np. doméw pomocy spotecznej. Uznajac ten fakt, Unia Europejska i kraje
cztonkowskie wlaczyly te grupg osob we wszelkie dziatania zmierzajace do zwal-
czania spolecznej marginalizacji. Na lata 2002-2006 przewidziano realizacj¢

' Osoby niepetnosprawne w Unii Europejskiej, w: Osoby z niepelnosprawnosciq w Unii Euro-
pejskiej. Szanse i zagrozenia, red. M. Piasecki, M. Stepniak, Lublin 2003, s. 9.
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Wspélnotowego programu dzialania przeciwko spolecznemu wykluczeniv®. Od
2002 r. w programie uczestniczy rowniez Polska.

W ostatnich dziesigcioleciach mozna dostrzec istotne zmiany w postrzeganiu
0s6b niepetnosprawnych. Zagwarantowanie tej grupie osob praw cztowieka wyma-
ga przeciwdziatania ich dyskryminacji oraz stworzenia mechanizméw wyrowny-
wania szans i warunkéw korzystania z przystugujacych praw. Ponadto osoby te
powinny mie¢ zagwarantowane pewne prawa szczegélne, aby w takim samym
stopniu mogly korzysta¢ z praw przystugujacych wszystkim obywatelom. Polityka
spoteczna, w ktorej ramach podejmowane sa problemy o0sob niepetnosprawnych,
byla i jest trudnym i dyskusyjnym obszarem procesu integracji europejskiej. Do-
tychczasowe funkcjonowanie Unii Europejskiej pokazuje, ze Wspolnota przywia-
zuje coraz wigksza wage do tzw. socjalnego wymiaru integracji. Jednak konkretne
dziatania w zakresie polityki spotecznej sa rozne w poszczeg6lnych krajach czton-
kowskich, na poziomie za$ unijnym dba si¢ o ujednolicenie standardéw i wyrow-
nywanie r6znic w tym zakresie w poszczeg6lnych krajach. W Unii od kilkunastu lat
podejmowane sa dziatania na rzecz pelnej integracji spotecznej. Upowszechniana
jest idea tworzenia spoteczenstwa otwartego dla wszystkich, bez wzgledu na indy-
widualne ograniczenia. Wielo$¢ podejmowanych w tym obszarze dziatan stata si¢
inspiracja niniejszej refleksji, w ktorej podjeto probe zaprezentowania wybranych
zatozen polityki spotecznej Unii wobec 0s6b niepetnosprawnych.

DEFINICJA NIEPELNOSPRAWNOSCI W KRAJACH UNII EUROPEJSKIEJ

W krajach Unii Europejskiej nie zostata przyjeta jednolita definicja niepetno-
sprawnosci, ktora obowiazywataby we wszystkich krajach czlonkowskich. W kon-
sekwencji osoba uznana w jednym z krajow za niepelnosprawng, w innym mo-
glaby nie otrzymac takiego statusu prawnego. W krajach Wspolnoty funkcjonuje
ponadto kilka definicji niepelnosprawnosci. Sg one uzywane do réznych celow,
np. rehabilitacji spotecznej, opieki medycznej, edukacji. Od dluzszego czasu
trwaja starania, aby stworzy¢ jedna definicje. Mysla przewodnia jest zalozenie,
aby ujmowata ona to pojgcie wystarczajaco szeroko, mogta by¢ stosowana glo-
balnie, a jednoczesnie zawierataby opis kontekstu spolecznego tego zjawiska.
Najwazniejsza role w porzadkowaniu definicji odgrywa Swiatowa Organizacja
Zdrowia (WHO). W 1980 r. WHO pod przewodnictwem P. Wooda sformutowata
oficjalng definicj¢ niepelnosprawnosci (International Classification of Impair-
ment, Disability and Handicap — ICIDH). Wprowadzone zostalo rozrdznienie
migdzy uszkodzeniem (impairment) powodujacym ,nienormalne” funkcjonowa-

% Decision No 50/2002/EC of the European Parliament and of the Council of 7 December 2001
establishing programme of Community action to encourage cooperation between Member States to
combat social exclusion.
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nie narzadu lub czgsci ciala, ograniczeniem (disability) oznaczajacym ogranicze-
nie codziennej sprawno$ci psychicznej lub fizycznej czlowieka jako rezultatu
uszkodzenia narzadu lub czgsci ciata i upo$ledzeniem (handicap) jako skutek
uszkodzenia badz niepelnosprawnosci, ograniczenie petnienia okreslonych rol
spolecznych. Ta typologia zaktada istnienie fizycznej i psychicznej ,,normalno-
$ci”, niepelnosprawnos¢ jest tutaj odstepstwem od obowiazujacych norm doty-
czacych fizycznego i psychicznego funkcjonowania cztowieka®. Definicji WHO
zarzucano, ze sprowadzata problemy tej grupy osob do zagadnien medycznych i
nie zawierata aspektéw spotecznych oraz kulturowych zwiazanych z niepetno-
sprawnos$cia. Prace w tym zakresie, ktore trwaly wiele lat, doprowadzity do po-
wstania w 2001 r. Miedzynarodowej klasyfikacji funkcjonowania, niepetnospraw-
nosci i zdrowia (International Classification of Functioning, Disability add Heal-
th — ICF). Odzwierciedla ona zmiang nastawienia spotecznego w stosunku do
niepelnosprawnosci. Model indywidualny (medyczny) zostal w niej zastapiony
modelem spotecznym. W socjologii przyjeto bowiem, iz w rozumieniu niepeino-
sprawno$ci mamy do czynienia z dwoma réznymi modelami: indywidualnym i
spotecznym®. W pierwszym z nich problemy, na jakie napotyka osoba niepeno-
sprawna traktowane sa jako bezposrednia konsekwencja choroby lub urazu. Mo-
del ten opiera si¢ na zalozeniu, Ze niepetnosprawnos$¢ jest osobista tragedia dane;j
osoby. Podejmowane wobec niej dziatania sa ukierunkowane na usprawnianie i
pomoc w zaakceptowaniu wilasnych ograniczen. Z kolei w modelu spotecznym
niepetnosprawnos¢ powstaje na skutek ograniczen doswiadczanych przez osoby
nia dotknigte. Mozna tu wskaza¢ przyktady: indywidualne uprzedzenia, segrega-
cyjna edukacja, rozwiazania na rynku pracy wylaczajace osoby niepetnosprawne,
utrudniony dostep do budownictwa uzytecznosci publicznej, niedostosowany sys-
tem transportu. Przyczyn niepelnosprawnosci nie szuka si¢ w jednostce, wskazuje
si¢ na ograniczajace srodowisko i bariery spoteczne, ekonomiczne i fizyczne. Nie
postrzega si¢ niepetnosprawnosci jako zjawiska kategoryzujacego ludzi, ale jako
uniwersalne ludzkie doswiadczenie. Pozwala to dostrzec, ze osoby te nie stanowia
grupy mniejszosciowe;.

Konsekwencja braku wspolnej dla krajow Unii Europejskiej definicji jest nie-
jednolity system orzekania o niepelnosprawnosci. Na przyktad we Francji spe-
cjalne komisje dzialajace na poziomie departamentdéw orzekaja o trzech stopniach
niepetnosprawnosci: lekkim, umiarkowanym i znacznym. Z kolei w Niemczech
stopien niepelnosprawnosci danej osoby okre$la si¢ wedlug skali obnizonej
sprawnosci organizmu od 20 do 100%. W Hiszpanii ocenia si¢ zdolno$¢ do pracy
osoby 1 ustala stopien jej obnizenia. Przyjmuje sig, ze za osobg niepelnosprawna

3 Por. J. Martin, H. Meltzer, D. Elliot, The prevalence of disability among adults, London
1988, s. 7.

* Por. A. Ostrowska, J. Sikorska, Syndrom niepetnosprawnosci w Polsce. Bariery integracji,
Warszawa 1996, s. 17-25.
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w konteks$cie zatrudnienia uznaje sig t¢, ktorej zdolnos¢ do pracy zostata obnizona
przynajmniej o 33%".

Nalezy podkresli¢, ze niepelnosprawnos¢ nie jest juz rozumiana tylko jako
skutek przebytej choroby czy urazu. Jest ona przede wszystkim rezultatem barier,
na jakie napotyka w spoteczenstwie osoba niepetnosprawna. Do zadan spoleczen-
stwa nalezy zatem ich eliminowanie, zmniejszanie lub kompensowanie, tak aby
kazdej osobie umozliwi¢ korzystanie z dobr publicznych, respektujac jednocze-
$nie jej prawa.

STRATEGIA UNII EUROPEJSKIE] WOBEC OSOB NIEPELNOSPRAWNYCH

Glownym celem nowej strategii wobec 0s6b niepetnosprawnych jest tworzenie
spoteczenstwa otwartego i dostgpnego dla wszystkich. Odwotuje si¢ ona do praw
czlowieka 1 opiera na pojgciu prawa oraz poszanowaniu roznic indywidualnych.
Podkresla si¢ potrzebg nowego podejscia do kwestii niepelnosprawnosci, ktore
koncentruje si¢ na rozpoznawaniu i usuni¢ciu réznych barier uniemozliwiajacych
tej grupie oséb osiagnigcie rownych szans we wszystkich dziedzinach zycia spo-
tecznego. Odpowiedzialnos¢ za polityke wobec niepelnosprawnosci w Unii Euro-
pejskiej spoczywa na poszczegdlnych panstwach czlonkowskich. Kazdy kraj
Wspdlnoty prowadzi wilasna polityke spoteczna i tworzy réznorodne systemy
wsparcia tej grupy osob. Wiaze si¢ to z zasada pomocniczosci, zgodnie z ktora to,
co moze by¢ zrealizowane prawidlowo na poziomie krajowym, powinno by¢ tam
wprowadzone w zycie. W ostatnich latach wzroslo zainteresowanie ta problematy-
ka, dlatego podejmowane sa takze dziatania na poziomie Unii Europejskie;.

Jednoczes$nie nie oznacza to, ze Wspdlnota nie interesowata si¢ dotychczas
problemami jawiacymi si¢ w tym obszarze. Kwestia ta na poziomie Unii Europej-
skiej zainteresowano si¢ na poczatku lat osiemdziesigtych XX w. W ramach Ko-
misji Europejskiej podjeto decyzje o ustanowieniu programéw wspolnotowych
Helios I (1988-1991) i Helios II (1993-1996), Horizon w ramach inicjatywy Em-
ployment (1996-2000), w ktérych ramach zrealizowano szereg przedsigwzi¢¢ na
rzecz tej grupy osob®. W kontekscie tych inicjatyw zagadnienie niepetnosprawno-
$ci wpisato si¢ w ramy polityki spotecznej Wspolnoty, ktéra moze by¢ w wielu
zakresach wzorem dla innych panstw $wiata. Zainicjowata ona szereg dziatan,
ktore przez wiele lat byly inspirowane przede wszystkim przedsigwzigciami
dwoch organizacji miedzynarodowych: Rady Europy i Organizacji Naroddéw
Zjednoczonych (ONZ). Dokumentami Rady Europy adresowanymi bezposrednio
do o0sob niepelnosprawnych sa: Rezolucja dotyczqca spojnej polityki w sprawie

> Na ten temat szerzej zob. Swiatowa Organizacja Zdrowia, www3.who.int/icf/ z dnia 23 VIII
2006 1.
8 Por. Osoby niepetnosprawne w Unii Europejskiej..., s. 9.
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rehabilitacji 0sob niepetnosprawnych z 1984 r., zastapiona w 1992 r. Zaleceniem
w sprawie spéjnej polityki wobec 0s6b z niepelnosprawnosciq’. Zalecenie jest
skierowane do cztonkéw Rady Europy. Okresla ona w kompleksowy sposob
ogolne zasady polityki wobec niepelnosprawnosci, ktéra powinna by¢ prowadzo-
na przy wspoélpracy z osobami niepetnosprawnymi i organizacjami dziatajacymi
na ich rzecz. Zalecenie dotyczy wszystkich najwazniejszych sfer: profilaktyki i
o$wiaty zdrowotnej, orzekania o niepetnosprawnosci i rehabilitacji medycznej,
edukacji, poradnictwa i szkolenia zawodowego oraz zatrudnienia, integracji spo-
tecznej, ochrony socjalnej, ekonomicznej i prawnej, szkolenia 0séb zaangazowa-
nych w proces rehabilitacji i spolecznej integracji, dostgpu do informacji, staty-
styki i badan naukowych. ONZ wywarla ogromny wptyw na sposob prowadzenia
polityki 1 dziatan na rzecz osob niepetnosprawnych w krajach Unii Europejskie;j.
Standardowe zasady wyrownywania szans 0sob niepetnosprawnych uchwalone
w 1993 1., do dzi$ sa wzorem dla panstw Wspolnoty i samej Unii Europejskie;®.
Oprocz zasad, Zalecenie nr R(92)6 Rady Europy jest niewatpliwie drugim doku-
mentem, ktéry w najwigkszym stopniu wplywa na polityke wobec niepetno-
sprawnosci prowadzong w krajach Unii Europejskiej i w samej Unii.

Pierwszym dokumentem, w ktérym Wspolnota przedstawila swoja strategie
na rzecz tej grupy osob byt Komunikat Komisji Europejskiej z 1996 r. w sprawie
rownych szans Nowa strategia Wspolnoty Europejskiej w odniesieniu do 0sob
niepetnosprawnych’, ktory zostat wsparty po kilku miesiacach uchwata Rady'".
Warto podkresli¢, ze inspiracja sformutowania komunikatu byly wymienione juz
Standardowe zasady wyrownywania szans osob niepetnosprawnych. Istotnym
posunigciem w polityce Unii wobec niepelnosprawnosci byto podpisanie w 1997 .
traktatu amsterdamskiego''. Wraz z jego wejéciem w zycie w 1999 r. zwigkszyta
si¢ mozliwo$¢ ingerowania Unii w ustawodawstwo socjalne panstw czlonkow-
skich i rozwijania europejskiej polityki socjalnej. Waznym krokiem byto ustano-
wienie przez Rade¢ Unii roku 2003 Europejskim Rokiem Os6b Niepetnospraw-
nych. Ogoélne ramy dziatan omoéowiono w czasie Europejskiego Kongresu na rzecz
Os6b Niepelosprawnych, ktory odbyt si¢ 20-24 marca 2002 r. W przyjgtej wow-

" Por. Zalecenie nr R(92)6 Komitetu Ministréw w sprawie spéjnej polityki wobec 0s6b niepel-
nosprawnych. Zalqcznik do zalecenia, w: Rada Europy — geneza, struktura, dziatalnosé, Biuletyn
Biura Informacji Rady Europy 1(1992), s. 49-82.

8 Na ten temat szerzej zob. http://www.mpips.gov.pl/_osobyniepelnosprawne.php z dnia 24 VIII
2006 r.

° Communication of the Commission on equality of opportunity for people with disabilities.
COM (96)406 final of 30 July 1996.

19 Resolution of the council and of the representatives of the governments of the member states
meeting within the council of 20 December 1996 on equality of opportunity for people with disabilities.

" Traktat amsterdamski wszedt w zycie 1 V 1999 r. po spelnieniu wymogow ratyfikacyjnych.
Tekst Traktatu zob.: Dokumenty Europejskie, Traktat o Unii Europejskiej, Traktat ustanawiajqcy
Wspolnote Europejska w wersji Traktatu Amsterdamskiego, t. 3, opr. A. Przyborowska-Klimczak
i E. Skrzydto-Tefelska, Lublin 1999.
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czas deklaracji madryckiej'? zaakcentowano ponownie, ze osobom niepehno-
sprawnym przystuguja takie same prawa jak wszystkim innym obywatelom.
Uwypuklono potrzebg tworzenia spoleczenstwa dla wszystkich przez usunigcie
wszelkich barier. Wskazano na uprzedzenia i stereotypy jako na istotna przeszko-
de wlaczania osob niepetnosprawnych w nurt zycia spotecznego. Podkreslono, ze
nalezy uwzglednia¢ potrzeby tych 0sob juz na etapie planowania dziatan, tak aby
zapewni¢ ich dostgpnos¢ kazdemu cztowiekowi. Na koniec zaapelowano do
wszystkich instytucji o zrewidowanie dziatan i praktyki oraz zaplanowanie ich
tak, by umozliwi¢ tej grupie osob korzystanie z tych instytucji i wnoszenie swoje-
go wktadu w ich prace.

Strategia Wspodlnoty skupia sig¢ na trzech zagadnieniach: wspolpracy migdzy
Komisja Europejska a krajami cztonkowskimi, promowaniu pelnego uczestnictwa
0s0b niepelnosprawnych w spoleczenstwie, upowszechnianiu problematyki nie-
petnosprawnosci we wszystkich unijnych inicjatywach. Obecnie dziatania po-
szczegblnych panstw czlonkowskich sa wspierane przez inicjatywy na poziomie
Unii. Obejmuja one przede wszystkim: wzmacnianie wspolpracy miedzy krajami
cztonkowskimi (np. dzigki pracy Grupy Wysokich Ranga Przedstawicieli Panstw
Czlonkowskich ds. Niepelnosprawnosci); zbieranie i wymiang informacji, danych
statystycznych i przyktadow dobrej praktyki; uwrazliwianie na prawa i potrzeby
0s0b niepetnosprawnych; uwzglednianie kwestii niepelnosprawnosci we wszyst-
kich pracach legislacyjnych Komisji Europejskiej. Ponadto strategia Unii Euro-
pejskiej wobec niepetnosprawnosci obejmuje wiele dziedzin zycia spotecznego.
Do kluczowych problemoéw naleza: walka z dyskryminacja, budowanie otwartego
spoteczenstwa i poprawa dostgpu do szeroko rozumianego otoczenia oraz prze-
ciwdziatanie spolecznej marginalizacji. Dzialania podejmowane sa we wszystkich
waznych sferach zycia: edukacji, zatrudnianiu, zabezpieczeniu socjalnym, miesz-
kalnictwie, dostepie do dobr, ustug, informacji itp.

Jednym z gléwnych celow Wspdlnoty jest zwalczanie dyskryminacji. Prawne
podstawy wprowadzit w tym obszarze traktat amsterdamski. Unia uzyla go jako
nowej sity w walce z dyskryminacja tej grupy osob. Pierwszym krokiem w tworze-
niu antydyskryminacyjnego ustawodawstwa w Unii Europejskiej, poza dotyczacym
réwnosci pici 1 rownego traktowania osob bez wzgledu na pochodzenie spoteczne,
jest Dyrektywa Rady Unii Europejskiej z 27 listopada 2000 r. w sprawie ustano-
wienia ogo6lnych ram rownego traktowania w zatrudnieniu i wykonywaniu zawodu
(2000/78/WE)". Nowa dyrektywa tworzy mozliwos¢ zmiany istniejacej sytuacji.
Nalezy podkresli¢, ze nie wyposaza ona tej grupy osob w specjalne przywileje, jej

12 Deklaracja Madrycka, http://www.isi.idn.org.pl/ue/deklaracja_madrycka.html z dnia 12 II
2004 r.

13 Council Directive 2000/78/EC of 27 November 2000 estabilishing a general framework for
equal treatment in employment and occupation. Dyrektywa Rady z dnia 27 listopada 2000 r. w
sprawie ustanowienia ogolnych ram dla rownego traktowania przy zatrudnieniu i wykonywaniu
zawodu, Dz. U. WE nr L 303, 2 XII1 2000 r., s. 16-22.
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intencja nie jest takze pomoc indywidualna w tym zakresie. Nadal obowiazuje za-
sada, ze prace powinna otrzymac osoba z najlepszymi kwalifikacjami. Wprowadze-
nie tych przepisOw ma zabezpieczaé przed sytuacjami, ze kto$ nie otrzymuje pracy,
tylko dlatego, ze jest niepelnosprawny, mimo najwyzszych w danym zakresie kwa-
lifikacji'*. Panstwa cztonkowskie sa zobowiazane do przyjecia przepisow dotycza-
cych dyskryminacji we wszystkich zwiazanych z zatrudnieniem obszarach: doste-
pie do zatrudnienia, w tym rekrutacji oraz pracy na wlasny rachunek, poradnictwie,
szkoleniu 1 doskonaleniu zawodowym, warunkach pracy, awansie zawodowym,
kwestiach zwolnien z pracy i wynagrodzen, przynalezno$ci do organizacji. Wszel-
kie inicjatywy majace na celu zwalczanie dyskryminacji, takze os6b niepeino-
sprawnych, staly si¢ celem Wspolnotowego programu dziatan w celu zwalczania
dyskryminacji®®, ktory zostat ustanowiony decyzja Rady 27 listopada 2000 r. Nieza-
leznie od dzialan podejmowanych na poziomie Unii, panstwa cztonkowskie tworza
wlasne rozwigzania prawne w tym zakresie.

W krajach Unii Europejskiej funkcjonuja dwa systemy stuzace zwigkszaniu
mozliwosci podejmowania pracy przez osoby niepelnosprawne. Pierwszy z nich
oparty jest na prawie do pracy i zakazie dyskryminacji tej grupy osob. Obowiazu-
je w nastgpujacych krajach: Wielkiej Brytanii, Danii, Finlandii, Szwecji, Portuga-
lii. Na przyktad w Szwecji pracodawcy zatrudniajacy osoby z niepetnosprawno-
Scia moga otrzymaé dofinansowanie do wynagrodzenia tych pracownikow do
czterech lat w wysokosci 80%, a w przypadku pracownikow ze znacznym stop-
niem niepelnosprawno$ci dofinansowanie to moze wynosi¢ nawet 100%. Praco-
dawcy moga réwniez otrzyma¢ dotacje na adaptacje zawodowa zatrudnianego
pracownika z orzeczona niepelnosprawnos$cia, ktéra moze by¢ przeznaczona na
przyktad: na przystosowanie stanowiska pracy, zatrudnienie asystenta osobistego
(zawodowego) — lektora dla pracownika niewidomego, ttumacza jezyka migowe-
go. Pracownik z niepelnosprawnoscia moze takze liczy¢ na dofinansowanie kup-
na samochodu, jezeli jest on niezbe¢dny do celow zawodowych. Z kolei w Finlan-

' Dyrektywa odnosi si¢ do trzech rodzajow dyskryminacji: posredniej, bezposredniej i mole-
stowania (szykanowania). O dyskryminacji bezposredniej moéwimy wtedy, gdy ktos jest traktowany
w sposob mniej korzystny tylko z powodu swej niepelnosprawnosci. Dyskryminacja posrednia
zdarza si¢ wowczas, gdy pozornie neutralne postanowienie, kryterium czy praktyka moglyby spo-
wodowaé znalezienie si¢ osoby majacej jaki$ szczeg6lny rodzaj niepelnosprawnosci w niekorzyst-
nej sytuacji w poréwnaniu z innymi osobami. Natomiast molestowanie (szykanowanie), ktore jest w
dyrektywie takze rozumiane jako rodzaj dyskryminacji, oznacza kazde niepozadane zachowanie,
ktére w zamiarze lub w skutku narusza godnos$¢ osoby, tworzac zastraszajace, wrogie, ponizajace,
upokarzajace lub obrazliwe otoczenie. Por. T. Majewski, Przeglqd polityki zatrudnienia osob nie-
petnosprawnych w krajach Unii Europejskiej, ,,Problemy Rehabilitacji Spotecznej i Zawodowej”
3(1999), s. 13.

' Council Decision of November 2000 estabilishing a Community action programme to com-
bat discrimination (2001 to 2006) (2000/750/EC). Decyzja Rady z dnia 27 listopada 2000 r. usta-
nawiajqca wspolnotowy program dziatania w zakresie zwalczania dyskryminacji (2001 do 2006),
(2000/750/WE), Dz. U. L 303, 02/12/2000 P. 0023—-0028.
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dii dyskryminacja z powodu niepelnosprawnosci zagrozona jest kara pieni¢zng
lub kara wigzienia do 6 miesiecy. W Wielkiej Brytanii za przejaw dyskryminacji
W migjscu pracy uwaza si¢ m.in. odmowg przyjecia lub pominigcie oferty sktada-
nej przez osobg niepetnosprawna; oferowanie jej gorszych warunkéw pracy niz
pracownikowi pelnosprawnemu, mimo ze ma te same kwalifikacje; pomijanie
niepelnosprawnego pracownika przy typowaniu na szkolenia; traktowanie w spo-
sob upokarzajacy; zwalnianie bez uzasadnionej przyczyny. W krajach tych stosuje
si¢ takze r6zne mechanizmy zachet materialnych dla pracodawcoéw. Sa to najcze-
sciej dotacje na pokrycie kosztdéw wynagrodzenia, przystosowanie stanowiska
pracy czy zatrudnienie asystenta osobistego pomagajacego osobie niepetnospraw-
nej w petnej adaptacji zawodowej w nowym miejscu pracy. W pozostatych kra-
jach Wspolnoty istnieja systemy opierajace si¢ na interwencji panstwa w rynek
pracy poprzez prawne ustanowienie obligatoryjnych wskaznikow zatrudnienia
(tzw. system kwotowy). Pracodawcy sa zobowiazani ustawowo do zatrudnienia
okreslonej liczby pracownikow niepetnosprawnych w stosunku do ogoélnej liczby
wszystkich pracownikow. W przypadku niespetnienia tego wymogu musza od-
prowadza¢ sktadke na specjalnie utworzony fundusz. Na przyklad we Francji
wszystkie zaklady pracy zatrudniajace przynajmniej 20 pracownikéw obowiazuje
6-procentowy wskaznik zatrudnienia 0séb z orzeczona niepelnosprawnoscia. Pra-
codawcy, ktorzy nie maja tego wymaganego wskaznika, zobowiazani sa do wplat
na specjalny fundusz, z ktdrego finansowane sa dziatania zmierzajace do wspiera-
nia zatrudniania tej grupy oséb. W Irlandii i w Belgii obligatoryjne wskazniki za-
trudnienia dotycza whasciwie tylko sektora publicznego. Z kolei w Grecji wladze
lokalne, zaktady uspotecznione i banki zobowiazane sa do zatrudniania osob ze
specjalnymi potrzebami przy pracach pomocniczych i porzadkowych: recepcjoni-
stow, sprzataczki, ogrodnikow, strdézy nocnych, wartownikow oraz telefonistow
(zawod zarezerwowany dla 0sob niewidomych). Podobnie jak w innych krajach
pracodawcy zatrudniajacy osoby niepelnosprawne moga otrzymaé subwencje na
tworzenie nowych i adaptacje¢ istniejacych stanowisk pracy, czgSciowe pokrycie
wynagrodzen i szkolenia pracownikow niepetnosprawnych. We wszystkich kra-
jach Wspolnoty, w ktorych istnieje system kwotowy, pracodawcy zatrudniajacy
osoby niepelnosprawne moga takze korzysta¢ z roéznych form finansowego
wsparcia. Dotyczy ono najczesciej dofinansowania do wynagrodzenia tych pra-
cownikow czy ich ubezpieczenia, dotacji na przystosowanie stanowiska i miejsca
pracy badz pokrycie kosztow transportu pracownika do pracy. W Holandii zakta-
dy pracy zatrudniajace wigcej 0sob niepetnosprawnych, niz wynika to z ustalone-
go wskaznika, maja prawo do specjalnej premii. Ponadto wszystkie panstwa Unii
Europejskiej stwarzaja tym osobom, ktore nie moga sprosta¢ wymaganiom otwar-
tego rynku pracy, mozliwo$¢ zatrudnienia na szczegdlnych warunkach w tzw.
srodowisku chronionym'®. Na przyktad w Grecji istnieja zaktady pracy chronio-

16 J. Koral, Spoleczne problemy zycia miedzynarodowego, w: Swiat u progu XXI wieku. Wy-
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nej, ktore prowadza przede wszystkim organizacje rodzicow i opiekunow o0sob
niepetnosprawnych intelektualnie oraz Grecki Kosciot Ortodoksyjny. W 1996 r.
takich organizacji byto 50, a szkolity i zatrudniaty w swych placowkach okoto 2
tys. 0sob'’.

Kolejnym bardzo waznym celem Unii Europejskiej jest usunigcie wszelkich
barier, ktore utrudniaja tej grupie 0sob pelne uczestnictwo w zyciu spotecznym'®.
Wspolnota oraz jej kraje cztonkowskie podjety szereg dziatan, ktorych celem jest
poprawa dostgpnosci do szeroko pojgtego otoczenia. Przyjety zostal komunikat
Ku Europie bez barier z niepetnosprawnosciq, w ktorym zawarto strategi¢ zmie-
rzajaca do likwidacji wszelkich barier”. Dotycza one wszelkiego rodzaju $rod-
kéw transportu, znoszenia barier architektonicznych oraz dostgpu do informacji i
nowych technologii. Juz w 1993 r. Komisja Europejska przyjeta Wspolnotowy
program dzialar na rzecz dostepnosci srodkéw transportu®, ktory skierowany byt
do 0s6b z niepelnosprawno$cia ruchowa. Nastgpnie zostato przyjete Zalecenie
Rady nr 98/376/EW z 4 czerwca 1998 r. w sprawie karty parkingowej dla os6b
niepelosprawnych?', ktérego celem bylo wprowadzenie wzajemnie uznawanej
przez poszczegblne panstwa karty parkingowej. Mimo ze bylo to tylko zalecenie,
karta jest uznawana przez kraje cztonkowskie. Z kolei w 2001 r. przyjeto dyrek-
tywe dotyczaca specjalnych warunkow dla pojazdow uzywanych do przewozu
pasazerow, ktore zawieraja wigcej niz osiem miejsc siedzacych oprocz miejsca
dla kierowcy™. Oznacza to, ze wszystkie autobusy w Unii Europejskiej maja by¢
dostepne dla osob niepetnosprawnych. Przyktad moze stanowi¢ ambitny plan
wdrazany w Holandii. Przyjeto, ze transport kolejowy i lokalny transport autobu-
sowy ma by¢ dostgpny w 100% odpowiednio do 2010 i 2030 r. Wzigto pod uwa-

brane zagadnienia z problematyki miedzynarodowej. Studium z katolickiej nauki spotecznej,
H. Skorowski, J. Koral, J. Gocko, Warszawa—Tyczyn 2006, s. 306-307.

17 Por. T. Majewski, Grecja — niepetnosprawni na rynku pracy,
http://www.niepelnosprawni.info/ledge z dnia 12.09.2006r.

18 Ze wzgledu na charakter barier mozna je podzieli¢ na: fizyczne (bariery architektoniczne),
spoteczne (negatywne postawy w stosunku do 0séb niepelnosprawnych), kulturowe (tkwia w od-
dziatywaniach kulturowych, ktérym od wczesnych lat zycia podlegaja dzieci w swoim srodowisku —
uwrazliwienie na warto$¢ zdrowia i sprawnos$ci, negacja choroby i niesprawnosci) i edukacyjne
(tkwia w procesie dydaktycznym tradycyjnej szkoty, w stosowanych przez nauczycieli zabiegach
organizacyjno-wychowawczych). Por. A. Maciarz, Bariery integracji spotecznej, [w:] Z teorii i
badan spolecznej integracji dzieci niepetnosprawnych, red. A. Maciarz, Krakow 1999, s. 40.

1 Communication of 12 May 2000 from the Commission to the Council, the European Parlia-
ment, the Economic and Social Committee and the Committee of the Regions ,,Towards a Barrier
Free Europe for People with Disabilities”. COM(2000) 284 final.

20 Community Action Programme for Accessible Transport COM(1993) 433 final.

2! Council Recommendation of 4 June 1998 on a parking card for people with disabilities
(98/376/EC).

22 Directive 2001/85/EC of the European Parliament and of the Council of 20 November 2001
relating to special provisions for vehicles used for the carriage of passengers comprising more than
eight seats in addition to the driver’s seat, ,,Official Journal” L 42 z 13 11 2002 r.
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g¢: tabor kolejowy, dworce, perony, przystanki autobusowe, rozklady jazdy, kasy
i automaty biletowe. Od 2000 r., zgodnie z wprowadzona ustawa dotyczaca prze-
wozu pasazerow, wszystkie kontrakty zawierane na transport publiczny musza
mie¢ zapis o dostepnosci srodkow transportu dla 0sob niepelnosprawnych®.

Innym waznym zagadnieniem jest postgp technologii, szczeg6lnie systemow
informatycznych, ktory moze wnie$¢ w zycie tej grupy spolecznej szereg mozliwo-
sci. Egzemplifikacja dziatan Wspolnoty w tym zakresie jest inicjatywa ,,eEuropa —
Spoteczenstwo informacyijne dla wszystkich”**. Niektore z podejmowanych dziatan
sa skierowane bezposrednio do o0sob niepelnosprawnych. Przyktadem moze byc
przedsigwzigcie poprawiajace dostgpnos¢ publicznych stron internetowych ,,Inicja-
tywy na rzecz przyjaznych stron www”>>. Z kolei program ,,eContent” przewiduje
finansowanie poprawy dostepnosci oraz rozszerzenie zakresu wykorzystania infor-
macji sektora publicznego w sieci, wspomaganie produkcji zasobéw informacyj-
nych osadzonych w wielojezycznym i wielokulturowym $rodowisku, rozwdj rynku
informacji w postaci cyfrowej”*. W ramach ,,6. Ramowego Programu Badan i Roz-
woju” finansowane beda dziatania ,,eAccessibility” (eDostepnos¢) na rzecz zniesie-
nia technicznych i prawnych przeszkod ograniczajacych dostgp osob niepetno-
sprawnych do spoleczenstwa informacyjnego®’.

Nastepnym bardzo waznym obszarem, w ktorym podejmowane sg dziatania
takze na poziomie Wspolnoty, jest edukacja. W krajach Unii, podobnie jak we
wszystkich krajach $wiata, osoby niepelnosprawne maja nizszy poziom wyksztal-
cenia w poroéwnaniu z osobami petnosprawnymi. Warto podkresli¢, ze stosunko-
wo niski poziom wyksztatcenia w tej grupie jest zwiazany takze z tym, ze czg$¢
0s6b ma trudnos$ci w uczeniu si¢ (np. osoby z niepelnosprawnoscia intelektualna).
Jednakze w krajach Unii widoczny jest trend wilaczania dzieci i mlodziezy w po-
wszechny nurt edukacji. Nauka w szkole masowej jest korzystna zarowno dla
uczniéw niepelnosprawnych i petnosprawnych, poniewaz pozwala im zrozumie¢,
ze wszyscy maja prawo do pelnego uczestnictwa i rownosci w spoleczenstwie.
Nie oznacza to, ze nie ma szkolnictwa specjalnego. Do rodzicow nalezy decyzja o
wyborze migdzy szkota integracyjna i specjalna, a szkoty powinny zapewniaé
wlasciwa jakos$¢ edukacji. Istnieje konieczno$¢ reformy systemu edukacji i szko-
leh w kierunku utatwienia osobom niepelnosprawnym partycypacji. Mozna to

3 Por. E. Wapiennik, R. Piotrowicz, Niepelnosprawny — petnoprawny obywatel Europy, War-
szawa 2002, s. 61-62.

2% ¢Europe — an Information Society for All. Communication on a Commission Initiative for
the Special European Council of Lisbon, 23 and 24 March 2000. Szerzej na ten temat zob. Niepel-
nosprawni, lecz pelnoprawni w Unii Europejskiej, Spofeczenstwo informacyjne, http://www.ue.pl z
dnia 28 VIII 2006 r.

2 Web Accessibility Initiative — WAL

% Krajowy Punkt Kontaktowy Programu eContent, http://www.econtent.agh.edu.pl z dnia 11 II
2004 r.

27 e Accessibility, http://www.isi.idn.org.pl/ngo/index.html z dnia 2 XII 2003 r.
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przeprowadzi¢ np. przez: intensyfikacj¢ trendu ksztalcenia dzieci i mlodziezy
niepelnosprawnej w szkolnictwie powszechnym z zachowaniem zasady wolnego
wyboru, rownoczesnie poprzez utrzymanie wzajemnie korzystnego i integracyj-
nego continuum migdzy szkolnictwem powszechnym i integracyjnym. Niezbed-
nym elementem takiej strategii jest zmodyfikowanie programéw edukacyjnych
pod katem ich adekwatno$ci do potrzeb rynkowych. Nizszy stopien wyksztatcenia
w tej grupie osOb istotnie zmniejsza szans¢ zdobycia kwalifikacji zawodowych
poprzez szkolenia, co w konsekwencji utrudnia podjecie pracy™. Wiele panstw
cztonkowskich podejmuje dziatania promujace edukacj¢ wlaczajaca. Wielka Bry-
tania poszerzyla o edukacj¢ prawo zakazujace dyskryminacji oséb niepeino-
sprawnych. W Holandii dostgpna jest pewna kwota pienigdzy, w celu przystoso-
wania szkot na przyjecie dziecka niepetnosprawnego. Z kolei w Niemczech i w
Grecji niepelnosprawni uczniowie moga uczgszcza¢ do szkdét masowych. W za-
leznosci od stopnia i rodzaju niepetnosprawnos$ci otrzymuja oni specjalne wspar-
cie pedagogiczne. W niektorych krajach Unii wprowadza si¢ specjalne mechani-
zmy wsparcia mtodych 0s6b w okresie miedzy nauka a podj¢ciem pracy. W Fin-
landii mtode osoby niepelnosprawne do 20. roku zycia maja mozliwos$¢ pobiera-
nia zamiast renty inwalidzkiej zasitku rehabilitacyjnego, tak by mogly korzysta¢
ze szkolenia zawodowego. Z kolei w Austrii tworzy si¢ specjalne grupy wspiera-
jace integracje zawodowa tej grupy osob, ktora konczy szkote™.

Rodzi si¢ niepewnos$¢ i pytanie o zabezpieczenie finansowe osob niepetno-
sprawnych. Kryteria przyznawania, struktura oraz zakres zasitkéw oferowanych
w krajach Unii Europejskiej sa w poszczegélnych panstwach rézne. Jednakze
rozwigzania zorientowane na dochod nie wystarcza, aby zapewni¢ tym osobom
mozliwie petny udzial we wszystkich dziedzinach zycia spotecznego. Uwaza sig,
ze niektore typy swiadczen dla tej grupy oséb moga powodowaé biernosc i zalez-
no$¢ odbiorcow. Obserwuje si¢ bowiem wzrost liczby osob, ktore z powodu nie-
petnosprawnosci lub niezdolno$ci do pracy pobieraja zasitki. W zwiazku z tym
poszukuje si¢ nowych rozwiazan, ktore sa skierowane na zwigkszanie aktywnosci
zawodowej 0sob niepetnosprawnych™. Przyktad w tym zakresie moze stanowi¢
Szwecja, ktora zaproponowata zmiany w obecnym systemie rent inwalidzkich.
Zostaja one zastapione zasitkami chorobowymi i wlaczone w system ubezpiecze-
nia spotecznego w miejsce systemu rent. Propozycja ta jest skierowana do mlo-
dych os6b niepetnosprawnych w wieku ponizej 30 lat, by zacheca¢ ich do pode;j-

2 por. B. Szluz, Pomoc dzieciom i mlodziezy niepetnosprawnym intelektualnie, Rzeszow 2006,
s. 115-131. W panstwach Unii Europejskiej okoto 59% dzieci o specjalnych potrzebach edukacyj-
nych uczy si¢ w szkotach ogolnodostepnych. Por. B. Stepnik-Swiatek, Dzialania podejmowane na
rzecz 0sob niepetnosprawnych w zjednoczonej Europie, ,,Roczniki Naukowe Caritas” 7 (2003), red.
T. Kaminski, A. Czarnocki, D.J. Pol, s. 85.

¥ por. E. Wapiennik, R. Piotrowicz, dz.cyt., s. 64—66.

3 por. B. Szluz, Problem pracy oséb niepetnosprawnych, ,Saeculum Christianum” 2 (2005),
s. 216-225.
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mowania dziatalnosci stosownie do ich mozliwosci, bez ryzyka w zakresie ich
bezpieczenstwa finansowego. Z kolei w Finlandii wspiera si¢ osoby niepelno-
sprawne w podejmowaniu pracy poprzez umozliwienie im zawieszenia renty na
czas zatrudnienia®'.

Do realizacji idei stworzenia spoteczenstwa otwartego na wszystkich, ko-
nieczne jest zapewnienie odpowiednich §rodkéw finansowych. Znacznych nakta-
dow wymaga: likwidacja istniejacych barier architektonicznych, dziatania legisla-
cyjne, informacyjne, promocja integracyjnego modelu spotecznego, edukacja czy
wspieranie inicjatyw gospodarczych. Jednym z pierwszych funduszy Unii prze-
znaczanym na tego typu cele byt Europejski Fundusz Spoteczny (EFS)*. Od po-
czatku lat siedemdziesiatych XX w. z EFS finansowano szereg projektow doty-
czacych migdzy innymi szkolenia i przystosowywania miejsc pracy dla osob nie-
petnosprawnych. Obecnie w ramach EFS jedna z najwazniejszych inicjatyw jest
Equal (2000-2006), w ktorej ramach wspierane sa projekty na rzecz poprawy
szans edukacyjnych i zatrudnienia tej grupy osob oraz wymiana informacji i pro-
mowanie tzw. dobrych praktyk. Na lata 2000-2006 budzet EFS wynosi ok. 64
mld euro. W jego ramach wspierane jest migdzy innymi: przeciwdziatanie zjawi-
sku wykluczenia spotecznego, rozwoj spoteczenstwa informacyjnego poprzez
podwyzszenie poziomu technologicznego oraz podnoszenie umiegjgtnosci korzy-
stania z nowoczesnych technik informacyjno-komunikacyjnych. Drugim fundu-
szem strukturalnym jest Europejski Fundusz Rozwoju Regionalnego. W jego ra-
mach w latach 2000-2006 finansowany jest program Urban II, przeznaczony na:
renowacj¢ budynkow; lokalne inicjatywy tworzenia miejsc pracy; wprowadzenie
programéw edukacyjnych i szkolen zawodowych dla os6b marginalizowanych
przez spoteczenstwo; promowanie wykorzystania technologii internetowych w
zyciu gospodarczym, spotecznym i ochronie srodowiska®. Fundusze strukturalne
dostegpne sa jedynie panstwom cztonkowskim Unii Europejskiej. Sa one czgsto
postrzegane jako zbyt trudne do zdobycia. Wymagania, ktore si¢ z nimi wiaza,
obejmuja stworzenie precyzyjnego i interesujacego projektu, bezbtednego przy-
gotowania dokumentacji, a nastgpnie konsekwentnej realizacji. Mimo duzego
naktadu pracy nie kazdy wniosek jest rozpatrzony pozytywnie. Warto jednak po-
dejmowac tego typu wyzwania, zwlaszcza gdy chodzi o bardzo wazne cele.

PODSUMOWANIE

Liczne dokumenty, zalecenia i uchwaty, komunikaty i rezolucje oraz inne
opracowania Unii Europejskiej odnosza si¢ migdzy innymi do: wyroOwnywania

31 Por. E. Wapiennik, R. Piotrowicz, dz.cyt., s. 68.

32 Europejski Fundusz Spoteczny (EFS), http://www.efs.gov.pl z dnia 11 II 2004 r.

33 Serwis informacyjny Ministerstwa Rozwoju Regionalnego, Urban,
http://www.funduszestrukturalne.gov.pl/Urban/ z dnia 18 IX 2006 r.
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szans w spoteczenstwie, eliminowania barier, zatrudniania oséb niepelnospraw-
nych, pelnego udzialu tych os6b w zyciu spolecznym, jednolitej i skoordynowa-
nej polityki dotyczacej rehabilitacji zawodowej i spotecznej. Parlament Europej-
ski wspolnie z innymi instytucjami Unii pracuje nad przygotowaniem dla wszyst-
kich panstw cztonkowskich jednolitego prawa dotyczacego migdzy innymi osob
niepelnosprawnych. Gtowne akcenty ktadzie si¢ na nastgpujace grupy problemo-
we: likwidacja réznic w obowiazujacych terminologiach niepelnosprawnosci i
wyptywajacych z nich konsekwencji prawnych; tworzenie trwalych proceséw
integracyjnych, spotecznych i zawodowych z jednoczesnym us$wiadamianiem
spoleczenstwa o ich znaczeniu dla osob niepelnosprawnych; aktualizacja prawo-
dawstwa oraz nowe rozwiazania legislacyjne dotyczace tych osob, uwzgledniaja-
ce jednoczesnie ciagle przemiany spoleczne zachodzace w poszczegolnych pan-
stwach; tworzenie spodjnej polityki spotecznej, w ktoérej brane sa pod uwage
wszystkie problemy zwigzane z niepelnosprawnoscia.

BEHINDERTE IN DER EUROPAISCHEN UNION
— SITUATION UND PERSPEKTIVEN

Zusammenfassung

Behinderte sind eine Gruppe von Menschen, bei denen Ausstoffung aus der Gesellschaft sowie
Armut besonders gefihrdet sind. Dazu fiihren vor allem: negative gesellschaftliche Einstellungen;
schwierigerer Zugang; niedriger Bildungsstand sowie niedriges Beschéftigungsniveau; ungeniigende
Unterstiitzung im Ausbildungsbereich; keine Wirtschaftspolitik, die zusitzliche, mit Behinderung
verbundene Kosten kompensiert; keine zustindigen spezialisierten Dienste, was schlielich dazu ver-
anlasst, dass diese Menschen mehrmals institutionelle Fiirsorgeformen in Anspruch nehmen miissen.
Diese Tatsache anerkennend, haben die Europidische Union und Mitgliedsstaaten diese Menschen in
jegliche Handlungen einbezogen, die gesellschaftliche Marginalisierung anstreben. In letzten Jahrzehn-
ten konnte man wesentliche Anderungen in der Wahrnehmung der Behinderten bemerken. Seit einigen
zehn Jahren werden in der Union Handlungen zugunsten vélliger gesellschaftlicher Integration aufge-
nommen. Es wird eine Idee der Bildung von Gesellschaft, die offen fiir alle ist, verbreitet, ohne Riick-
sicht auf individuelle Einschrinkungen. Die Menge der in diesem Bereich aufgenommenen Handlun-
gen wurde Inspiration fiir vorliegendes Nachdenken, in dem Versuch gemacht worden ist, ausgewahlte
Grundsitze der Sozialpolitik der EU gegeniiber den Behinderten zu vertreten.

Nota o Autorze: BEATA SzLUZ — dr socjologii, pedagog, neurologopeda; absolwentka Wydziatu
Nauk Historycznych i Spotecznych UKSW w Warszawie; pracownik naukowo-dydaktyczny Uni-
wersytetu Rzeszowskiego, wyktadowca w Instytucie Teologiczno-Pastoralnym im. bt. J.S. Pelczara
w Rzeszowie.

Stowa kluczowe: polityka spoleczna, niepetnosprawnosc¢
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1. WPROWADZENIE

Wspodlczesny spoteczny model niepetnosprawnosci odchodzi od tradycyjnego
rozumienia niepetnosprawnosci jako osobistego problemu pojedynczego cztowie-
ka. Nie zaprzeczajac koniecznos$ci indywidualnego i podmiotowego traktowania
kazdej niepetnosprawnej osoby i podejmowania dziatan rehabilitacyjnych, wspie-
rajacych ja w likwidowaniu skutkéw uszkodzenia i dazenia do jak najpetniejszego
wykorzystania jej zyciowych mozliwo$ci, osadza te dzialania w realiach otocze-
nia spotecznego, w ktorej przyszto osobie niepetnosprawnej zy¢ i funkcjonowac.
Niepetnosprawnos$¢ traktowana jest wiec obecnie w dwoch wymiarach — indywi-
dualnym i spolecznym, jako problem dotykajacy szerokie wspolnoty ludzi, przy
czym zdecydowanie silniejszy akcent ktadzie si¢ na wymiar spoteczny, w ktorym
podkresla si¢ rownos¢ praw osob niepetnosprawnych do satysfakcjonujacego zy-
cia w spoleczenstwie.

Niepodwazalny jest fakt, ze ludzie niepelnosprawni doswiadczaja w swoim
zyciu rozmaitych utrudnien i ograniczen, spowodowanych wiasna dysfunkcja.
Wiele z tych utrudnien ma swoje zrodta w traktowaniu jeszcze do niedawna tych
0s0b jako marginesu spoteczenstwa i stwarzaniu im mozliwosci zycia i funkcjo-
nowania jedynie w wydzielonych fizycznie i architektonicznie strefach, obejmu-
jacych glownie instytucje opieki zdrowotnej i spotecznej oraz szkolnictwa spe-
cjalnego. Rzadko brano pod uwage mozliwos$¢ podjecia przez osoby niepeino-
sprawne normalnego, pelnego zycia w spoteczenstwie i §wiecie ludzi sprawnych,
stad przy konstruowaniu tego $wiata rzadkos$cia byto uwzglednianie potrzeb ludzi
niepelosprawnych. Te osoby niepelnosprawne, ktore podejmowaty dojrzate,
normalne zycie, zdane byly zazwyczaj na siebie i pomoc 0sob najblizszych.
Zmiany w kierunku znoszenia barier architektonicznych i komunikacyjnych po-
stepuja dzis bardzo powoli, lecz systematycznie i obejmuja swoim zasiggiem co-
raz szerszy zakres nowo tworzonej i przebudowywanej infrastruktury — od urze-
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dow i instytucji publicznych, poprzez placowki o§wiatowe az do placéwek han-
dlowych czy kulturalnych.

Jednak zar6wno same osoby niepetnosprawne, jak rowniez badacze, zajmu-
jacy si¢ ta problematyka podkreslaja, iz przyczyna dotykajacych ludzi niepetno-
sprawnych utrudnien i ograniczen jest nie sam fakt fizycznego uszkodzenia, lecz
reakcje otoczenia spotecznego na niepelnosprawnos¢. Postrzegane odchylenia od
normy, obejmujace ograniczenia sprawnosci, dysfunkcje i defekty wywotuja
okreslone reakcje spoteczne, ktore wyrazaja si¢ poprzez tworzenie stereotypow na
temat 0sOb niepelnosprawnych i powstawanie negatywnych postaw, bedacych
podstawa uruchamiania procesu reakcji spotecznej na niepelnosprawnosc.

2. POSTAWY SRODOWISKA SPOLECZNEGO WOBEC NIEPELNOSPRAWNYCH

Istnieja rozne podejscia do pojgcia postawy w literaturze przedmiotu. Jednym
z nich jest rozumienie tego pojecia w aspekcie emocjonalnym, nawiazujace do
koncepcji postawy w znaczeniu socjologicznym. I tak na przyktad dla S. Miki'
postawa to ,,pewien wzglednie staty stosunek emocjonalny lub oceniajacy do
przedmiotu, badz dyspozycja do wystepowania takiego stosunku”. Psychologowie
okreslaja postawe jako wzor nastawienia psychicznego, ktory przygotowuje do
okre$lonego dziatania®.

Postawy spoteczne sa bardzo ztozone. Majq one trzy aspekty — poznawczy,
emocjonalny i motywacyjny. Sktadnik intelektualny polega na poréwnywaniu
jednostki z przyjetymi standardami, wzorcami i dokonywaniu warto$ciujacej oce-
ny. Sktadnik emocjonalny ma znak dodatni lub ujemny, laczy si¢ z przyjemnymi
lub przykrymi doznaniami. Sktadnik motywacyjny ukierunkowuje zachowanie
,0d” lub ,,do” przedmiotu postawy.

Przyjmuje sig, ze postawy moga by¢ przychylne, nieprzychylne lub neutral-
ne, albo tez posrednie — niezdecydowane. Moga tez wystgpowaé postawy ambi-
walentne, dwuwarto$ciowe, ktore sa jednoczesnie pozytywne i negatywne”.

Postawy wobec niepetnosprawnosci wspotokresla wiedza o jego przyczy-
nach, istocie i konsekwencjach, a takze znaczenie przypisywane takim warto-
$ciom, jak: zdrowie, harmonia ciala, sprawno$¢ umystowa, pigkno fizyczne, itp.*.
H. Larkowa’ wymienia dwie skrajne postawy spoleczne wobec 0sob niepehno-
sprawnych: pozytywna, akceptujaca, oraz negatywna, odtracajaca. Autorka zwra-

'S. Mika, Wstep do psychologii spolecznej, PNN, Warszawa 1972, s. 65.

2 G.W. Allport, Personality, Constable, London 19492 s. 245.

3 H. Larkowa, Postawy spoleczne wobec 0sob z odchyleniami od normy, w: Pedagogika rewa-
lidacyjna, A. Hulek (red.), PWN, Warszawa 1988, 5.479.

* Por. M. Chodkowska, Kobieta niepelnosprawna. Socjopedagogiczne problemy postaw, UMCS,
Lublin 1993

5 Por. H. Larkowa, dz.cyt., s. 479.
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ca rowniez uwage na fakt, ze publicznie wyrazane postawy sa na ogét pozytywne,
poniewaz w naszej kulturze negatywny stosunek do niepelnosprawnych uwazany
jest za pogwalcenie przyjetych norm wspotzycia spotecznego 1 ogdlnie potepiany,
jednak glebsze, prywatne, niezwerbalizowane postawy sa nieprzychylne lub wro-
gie. I. Katz, R.G. Hess i J. Wackenhut w swojej teorii ambiwalencji postaw mig-
dzygrupowych stwierdzaja, ze na stosunek do grup napigtnowanych (np. niepet-
nosprawnych) sktadaja si¢ jednoczesnie awersja i wspétczucie®.

Postawy wobec 0sob niepetnosprawnych obserwowane sa we wszystkich ro-
dzajach $rodowisk, w ktorych osoby takie zyja — w $rodowisku rodzinnym, sa-
siedzkim, réwiesniczym, srodowisku pracy czy przypadkowych stycznosci. Oso-
by niepetnosprawne najczesciej podaja przyktady zachowan otoczenia, bedace
wyrazem postaw negatywnych — ok. 75% osob’.

Wyniki wielu badan dowodza, ze nie tyle rodzaj uszkodzenia, ile widoczno$¢
uszkodzonego ciata, cechy osobowosci niepetnosprawnej jednostki, a takze sto-
pien jej znajomosci odgrywaja wazna rolg w powstawaniu okreslonych postaw
wobec niepetnosprawnych. W przypadku widocznego, znacznego naruszenia ty-
powego wygladu ciata cztowieka reakcje innych ludzi na to odchylenie od stan-
dardu, maja warto$¢ negatywna. Wplywaja na unikanie widoku naruszonego cia-
Ia, co za tym idzie — unikania samej osoby.

Postawy wobec 0sdb niepetnosprawnych maja swoje zrodta takze w innej
tendencji, przejawiajacej si¢ w narzucaniu osobom niepelnosprawnym okreslo-
nych sposoboéw zachowania sie, nie pozostawiajac im prawa wyboru®. Oczekuje
si¢ od nich uznania i internalizacji powszechnego w danej kulturze stylu zycia i
wyznaczajacych go wartosci, stwarzajac jednoczesnie bariery, utrudniajace ich
realizacje’. Spoteczenstwo uzurpuje sobie prawo do stanowienia o osobach, ktore
uwaza si¢ za stabe i gorsze, przypisywania im tozsamosci i wymuszania statusu
spotecznego.

A. Hulek wyraza przekonanie, ze: ,,Nie stwierdza si¢ (poza skrajnymi przy-
padkami) korelacji migdzy rodzajem i stopniem upo$ledzenia a

— cechami osobowos$ciowymi ludzi niepetnosprawnych,

— zdolnoscia ich adaptacji w roznych sytuacjach zyciowych,

— zdolnoscia do pracy (oczywiscie po odpowiednim przygotowaniu i we wla-

sciwych warunkach™'’.

® Por. 1. Katz, R.G. Hess, J. Wackenhut, Racial ambiwalence, value duality and behaviour, w:
Prejudice, discrimination and racism, J.F. Doridio, S.L. Gaertner (red.), Academic Press, New York
1986.

7 Por. M. Chodkowska, dz.cyt.

8 Por. H. Larkowa, dz.cyt., s. 21.

® Por. K. Bleszynska, Niepelnosprawnos¢ a struktura identyfikacji spotecznych, Wydawnictwo
Akademickie Zak, Warszawa 2001, s. 101.

1 A. Hulek, Czlowiek niepetnosprawny we wspélczesnym $wiecie, w: Czlowiek niepetno-
sprawny w spoleczenstwie, A. Hulek (red.), PZWL, Warszawa 1986, s. 10.
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Jednak osoby niepelnosprawne zyja i rozwijaja si¢ w specyficznych warun-
kach. Odmienno$¢ wygladu i sposobu funkcjonowania sprawia, ze sa postrzegane
jako rozniace si¢ od typowych przedstawicieli zbiorowosci. Postrzegane odchyle-
nia od normy, obejmujace ograniczenia sprawnosci, dysfunkcje i defekty wywo-
luja okreslone reakcje spoteczne, wyrazajace si¢ poprzez postawy, powstawanie
stereotypow 1 stygmatyzowanie osob majacych okreslona ceche niezgodna z norma.

Reakcje spoleczne na niepelnosprawnos¢ znajduja swoje odbicie w niekto-
rych teoriach socjologicznych. Z powodu niemoznosci petlnienia pewnych rél
spotecznych, osoby niepetnosprawne zaczgto traktowac jako dewiantow, a sama
niepelnosprawnosé jako forme dewiacji spotecznej'.

3. TEORIA NAZNACZANIA SPOLECZNEGO

W naukach spotecznych pojgciem dewiacji okresla si¢ zwykle zachowanie,
ktore spotyka si¢ z negatywna lub pozytywna ocena, potgpieniem lub aprobata i
osadem spotecznym, decydujacym o tym, czy dane zachowanie jest dewiacyjne.
Wigkszos¢ koncepcji, dotyczacych dewiacji przyjmuje nastgpujace zatozenia:

1. Zachowania dewiacyjne sa faktem, tradycyjne za$ kategorie dewiantow sa

oczywiste 1 nie wymagaja uzasadnien.

2. Reakcja spoleczna jest czyms$ naturalnym i catkowicie zrozumiatym wobec

faktu dewiacji.

3. Analiz wymagaja jedynie przyczyny dewiacji, ktére moga by¢ indywidu-

alne lub spoleczne.

4. Status dewianta jest osiagnigty, a nie przypisany.

5. Istota dewiacji tkwi w naturze czynu i stosunku dewianta do obowiazuja-

cych norm'.

Koncepcja, ktora catkowicie zerwata ze strukturalno-funkcyjnym kierunkiem
pojmowania dewiacji jest teoria naznaczania spotecznego (labeling theory). Pre-
kursor tego kierunku, E. Lemert", twierdzi, ze dewiacja jest wynikiem reakcji
spotecznej, ktora rowniez okresla czgstotliwos¢ wystgpowania i charakter dewia-
cji. Niektore ze zroznicowan, ktorym podlegaja ludzie powoduja reakcje spo-
teczna w postaci karania, degradacji i izolacji jednostek lub grup, okreslanych
jako ,,inne”. Dewiacja jest wigc zachowanie lub rola negatywnie oceniona przez
otoczenie, dewiantem za$ jednostka, ktdra zostata tak nazwana. Dla teorii nazna-
czania dewiacja spowodowana jest przez kontrolg¢ spoleczna, ktora determinuje

"'Por. A. Ostrowska, Socjologia kalectwa i rehabilitacji. Wybrane problemy, Krakow 1976.

12 Por M. Lo$, Teorie spoleczeristwa a koncepcje dewiacji, w: Zagadnienia patologii spolecz-
nej, A. Podgorecki (red.), PWN, Warszawa 1976.

3 E. Lemert, Social Pathology. A Systematic Approach to the Theory of Sociopathic Behavior,
McGraw — Hill, New York 1951.
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zachowania ludzi, pozbawiajac ich prawa do stanowienia o wiasnym losie. Status
dewianta w rozumieniu tej teorii nie jest wigc osiagnigty, lecz przypisany.

Cechy ,,innosci” przystuguja zaréwno zachowaniom, jak i wlasciwos$ciom
psychicznym i fizycznym. E. Lemert nazywa to dewiacja pierwotna. Gdy cechy te
spotkaja si¢ z karzaca, degradujaca i izolujaca reakcja spoteczna, zachodzi migdzy
dewiantem a pigtnujacym go spoteczenstwem kolejny tancuch interakcji, prowa-
dzacy do dewiacji wtornej. W ten sposob po dewiacji pierwotnej i spolecznym
ukaraniu nastgpuja kolejne zachowania dewiacyjne, potaczone z odczuwaniem
negatywnych emocji przez dewianta. Prowadzi to do zastosowania silniejszych
kar 1 odrzucenia, po czym nastgpuje formalna akcja przeciwko dewiantowi. Ten
ostatni wzmacnia swoje zachowania, traktujac je juz jako samoobrong przed pigt-
nujacymi. Ostatnim za$§ etapem tego procesu jest akceptacja statusu spotecznego
dewianta i podjgcie przez niego wysitkow w celu przystosowania si¢ do nowej
roli spotecznej. Zjawisko przystosowania si¢ do nowej roli E. Lemert nazywa
dewiacja wtorna.

Dewiacja pierwotna nie wigze si¢ z powstawaniem zmian w postawach wo-
bec siebie i rolach spolecznych, natomiast dewiacja wtorna powoduje zorganizo-
wanie zycia i tozsamosci dewianta oraz jego samookreslenie wokot osi, ktora jest
fakt dewiacji. Nastgpuje wowczas hipertrofia tozsamosci, czyli fiksacja na wy-
branym, sztywnym statusie.

H. Becker, kontynuator prac E. Lemerta, sformutowal o wiele §mielsza tezg —
o ile E. Lemert uznawat istnienie dewiacji pierwotnej bez reakcji spotecznej, o
tyle H. Becker rozwinat koncepcje¢ dewiacji opartej wylacznie na reakcji spotecz-
nej, jako jej jedynej przyczynie. Autor pisze w swojej pracy: ,,Dewiant jest tym,
do ktorego ta etykieta zostata z powodzeniem przylepiona. Dewiacja jest to za-
chowanie, ktore ludzie tak nazwali”'*. Argumentacje t¢ opiera H. Becker na spo-
strzezeniu, ze nie kazdy, kto narusza normy, zostaje naznaczony jako dewiant,
zalezy to od splotu rozmaitych okoliczno$ci, w tym sytuacji spotecznej jednostki.
Autor podaje réwniez czynniki, od ktoérych zalezy reakcja naznaczania: widocz-
no$¢ dewiacji, sytuacja spoteczna jednostki i pozycja w poréwnaniu z otoczeniem
spolecznym, poziom tolerancji srodowiska oraz dostgpno$¢ w kulturze alterna-
tywnych form spotecznych reakcji na dewiacje, innych niz naznaczanie.

J. Kitsuse'”, ktory rozwinat teori¢ H. Beckera, uwaza dewiacje za proces, w
ktorym spoteczenstwo interpretuje zachowanie jako dewiacyjne, nastepnie defi-
niuje osobg przejawiajaca to zachowanie jako dewianta, aby w koncu poddac ja
postgpowaniu wiasciwemu tego rodzaju dewiacji. Cigzar winy w powstawaniu
dewiacji przerzucony jest na spoteczenstwo, ktore reaguje negatywnie i stygma-
tyzujaco na okreslone cechy lub zachowania jednostek.

Y H. Becker, Outsiders: Studies in the Sociology of Deviance, New York 1963, s. 9.
13 J. Kitsuse, Societal Reaction to deviant Behavior: Problems of Theory and method, w: The
Other Side, H. Becker (red.), New York 1964.
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E. Lemert wskazuje, ze procesy stygmatyzacji i segregacji wywotuja zaktoce-
nie symbolicznego otoczenia jednostki i jej dotychczasowych zasad interakcji z
innymi, co wypacza procesy socjalizacyjne. Reakcje na dewiacjg pierwotna staja si¢
centralnymi faktami dla jednostek, ktorych dotycza i powoduja zalamanie zasad
komunikacji, identyfikacji siebie i innych, petnienia dotychczasowych rdl itp.

W $wietle tej teorii dewiacja to zachowanie lub syndrom osobowos$ciowy, do
ktorego jednostka lub grupa zostaje popchnigta przez spoteczenstwo, ktore nie
pozostawia jej szansy wyboru. To, czy zachowanie jest dewiacyjne, okresla reak-
cja spoteczna, ktora przeobraza autentyczne i Swiadomie wybrane zachowanie w
zachowanie obronne, jak rowniez utrwala jednorazowe zachowanie, prowokuje i
uogblnia poprzez stereotypizacje oczekiwan i sankcji'.

4. SPOLECZNY MODEL NIEPEENOSPRAWNOSCI

W procesie socjalizacji kazdy cztowiek zostaje w pewnym okre$lonym stopniu
przygotowany do podjgcia waznych zyciowo rol spotecznych. W ujgciu tym socja-
lizacja rozumiana jest jako ,,catoksztalt procesdéw wzajemnych oddziatywan jed-
nostki i jej srodowiska spoteczno-kulturowego, trwajacych przez cale jej zycie™'”.

Role spoteczne zwiazane sa z zewngtrznymi wymaganiami spotecznymi,
stawianymi jednostce. W ujgciu S. Miki rola spoteczna oznacza ,,uktad wzgled-
nie statych i spdjnych zachowan oraz postaw spotecznie okreslanych i oczeki-
wanych przez dana grupg spoteczna od osoby zajmujacej dana pozycje spo-
leczna. Z kazda z rol zwiazane sa tez okreslone obowiazki i przywileje. Kazda
ma tez okre$lony zakres wyznaczonych przepisami zachowan, begdacych ele-
mentem roli”'®. M. Przetacznik-Gierowska okresla role jako ,,zesp6t oczekiwan
spotecznych, odnoszacych si¢ do sposoboéw zachowania jednostki w danej funk-
¢ji”"’. Jednostka moze wzorowo pehnié role spofeczne, moze mieé trudnosci z ich
podjeciem lub pelnieniem, albo tez moze czasem je porzuci¢ z wyboru lub z ko-
niecznos$ci (np. ze wzgledu na chorobg, niepelnosprawnosc).

Trudno$ci w pelnieniu rél lub podejmowaniu zadan spolecznych, wyznaczo-
nych jednostce w procesie socjalizacji i wynikajacych z jej pozycji i oczekiwan
spolecznych sa okreslane przez T. Parsonsa® jako choroba. Autor uwaza rowniez,
ze uniemozliwienie wypehiania rol spotecznych moze by¢ czasowe lub trwale,
czg$ciowe lub catkowite. Teoria T. Parsonsa nie uwzglednia jednak faktu, ze

' E. Lemert, dz.cyt.

173, Szczepanski, Elementarne pojecia socjologii, PNN, Warszawa 1972, s. 94.

183 Mika, dz.cyt., s. 238.

' M. Przetacznik-Gierowska, Zasady prawidlowosci psychicznego rozwoju czlowieka, w: Psy-
chologia rozwoju cztowieka, M. Przetacznik-Gierowska, M. Tyszkowa (red.), t. I, PWN, Warszawa
2002, s. 67.

2T Parsons, The Social System, Routledge and Kagan, New York 1951.
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trudno$ci w wypehianiu rol spotecznych moga mie¢ rézne przyczyny, nieko-
niecznie zwiazane ze zjawiskami chorobowymi. Jednak w socjologicznym pojg-
ciu choroby za jednostke chora mozna uzna¢ kogos, kto z przyczyn zdrowotnych
okazuje si¢ niezdolny do efektywnego petnienia rol i zadan spotecznych, zostaje
uznany za chorego, wypada z dotychczasowej roli osoby zdrowej i wchodzi w
nowa role — role choregom. Ponadto z rola chorego zwiazane sa przypisane do
niej okre$lone zachowania, fizyczne miejsce, w ktorej rola ma by¢ odgrywana i
zachowania wymagane od 0sob reagujacych wobec chorego.

W przypadku dewiacji spotecznych nie kazdy cztowiek ,,obiektywnie” chory
(z uwagi na stan zdrowia) staje si¢ chorym w sensie wypadnigcia z petnionych
dotad rél, podobnie jak nie kazdy wypadajacy z pehienia rol zostanie uznany za
chorego. Uprawnione wigc wydaje si¢ analizowanie zjawiska choroby w katego-
riach naznaczania spotecznego. Reakcja spoteczna polega na okresleniu jednostki
jako chorej, gorszej od innych i zaleceniu usunigcia tego niepozadanego stanu.

W tradycyjnej medycynie somatycznej zjawisko naznaczania ma na og6t cha-
rakter przejsciowy — jednostka czasowo uznawana jest za mniej zdolna i wydolna.
Jedynie trwate i widoczne defekty zdrowia, np. w postaci niepetnosprawnosci,
moga spotykac si¢ z potgpieniem spotecznym, a brak odpowiedzialnosci za ich
powstanie nie tagodzi naznaczajacej reakcji spolecznej™.

Procesy socjalizacji nie daja jasnego obrazu roli spotecznej osoby niepeino-
sprawnej, dlatego zgodnie z tendencja utozsamiania niepelnosprawnos$ci z choro-
ba, tresci tej roli czesto wyprowadzane sa z roli osoby chorej. E. Freidson®
pierwszy rozszerzyt definicj¢ choroby jako dewiacyjnej roli spotecznej na sytu-
acje niepelnosprawnos$ci. Opisat on dwa stany, dotyczace sytuacji, w jakiej znaj-
duje si¢ cztowiek z problemami zdrowotnymi. Pierwszy z tych stanow — biolo-
giczny — dotyczy zmian fizjologicznych, pojawiajacych si¢ w organizmie czto-
wieka pod wptywem zaistniatej dysfunkcji. Drugi z nich — stan spoleczny, obej-
muje zmiany w zachowaniu cztowieka i jego spolecznym funkcjonowaniu oraz
przypisywaniu niepetnosprawnosci znaczen kulturowych.

W podobny sposodb mozna interpretowacé koncepcjg naznaczania spoteczne-
go w ujeciu E. Lemerta w odniesieniu do osob niepetnosprawnych. W jednej ze
swoich prac autor zaznacza: ,,Fizyczne uposledzenie istnieje niezaleznie od kul-
tury 1 mozemy si¢ z nim spotka¢ w catym $wiecie. Kulturowo zréznicowany jest
natomiast stopien, w jakim to uposledzenie ogranicza mozliwo$ci petnienia rél
spotecznych™.

21 7. Welcz, Choroba jako dewiacja spoleczna. Zastosowanie teorii naznaczania spolecznego
w rozwazaniach nad chorobg, ,,Studia Socjologiczne 3 (74) 1979, s. 151-166.

22 7. Welcz, dz.cyt.

2 E. Freidson, Profession of Medicine: A Study of Applied Knowledge, Dodd Mead, New York
1970.

2 E. Lemert, dz.cyt., s. 29.
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W tym ujgciu osoby niepetlnosprawne ujmowane sa w kategoriach dwoch ro-
dzajow dewiacji, czyli funkcjonowania niezgodnego z przyjetymi w danej zbio-
rowosci normami:

1) dewiacja pierwotna jest dysfunkcja biomedyczna, czyli czynniki bedace

bezposrednia przyczyna zaburzen funkcjonowania — zty stan zdrowia,

2) dewiacja wtorna jest dysfunkcja spoteczna, czyli nieakceptowane spotecz-
nie, a utrwalone formy reagowania jednostki na przejawiane wobec niej po-
stawy otoczenia (wyizolowanie, stygmatyzacje, dyskryminacjg). W mysl tej
teorii dewiacja wtdrna to zaburzenia identyfikacji, ekspresji i komunikowa-
nia sie, funkcjonowania w standardowych rolach spotecznych itp.*.

Koncepcja dewiacji spotecznej stanowi typowa reprezentacj¢ spoltecznego mo-
delu niepelnosprawnosci, wyjasniajaca jej powstawanie jako konsekwencje¢ reakcji
otoczenia. Zgodnie z tym ujgciem niepetnosprawno$¢ definiowana jest przez zna-
czenia, jakie przypisuje si¢ roznym rodzajom dewiacji. Nadawane w ten sposob
etykietki ,,wttaczaja osobg w kategorig, ktdra jest wypetniona spotecznymi znacze-
niami i uprzedzeniami [...]. Osobowos¢ jakby zastyga w postaci upo$ledzenia™®.

Dla koncepcji naznaczania spotecznego kluczowym pojeciem jest pojecie
tozsamosci. Akt dewiacyjny jest mniej wazny niz naznaczenie go jako dewiacji,
co prowadzi do zmiany tozsamosci. Tozsamos$¢ jednostki zawiera dwie, zinte-
growane ze soba struktury: tozsamo$¢ osobista, zawierajaca w sobie stale i naj-
bardziej specyficzne wlasciwosci podmiotu, dajace mu poczucie niepowtarzalno-
$ci, oraz tozsamos$¢ spoteczna, czyli znaczace dla jednostki zaszeregowania, okre-
$lajace stopien jej przynaleznosci i stopien identyfikacji z pewnymi grupami®’.
Tozsamo$¢ osobista oraz tozsamo$¢ spoteczna jednostki wchodza we wzajemne
powiazania i stanowia podstawe ksztaltowania si¢ tozsamosci jednostki zwigzanej
z pelnionymi przez nia rolami spotecznymi’®. Istota procesu naznaczania spolecz-
nego jest wigc redefiniowanie wiasnej tozsamosci jednostki i przeksztatcanie jej
zgodnie z wzorem tozsamosci, ktora zostata jej przypisana przez otoczenie spo-
teczne. Swiadomo$é spotecznej deprecjacji grupy niekorzystnie rzutuje na tozsa-
mos¢ jej cztonkow. Stad tatwo wyprowadzi¢ wniosek, ze w odniesieniu do osoby
niepelnosprawnej gtéwna trescia jej tozsamosci jest uczucie bezsilnos$ci, przykro-
$ci istnienia, przekonanie, ze jest si¢ gorszym od innych, poczucie braku zalet i

BK. Bleszynska, dz.cyt., s. 107.

26 A. Gustavsson, E. Zakrzewska-Manterys, Spoleczny kontekst uposledzenia, w: Uposledzenie w
spolecznym zwierciadle, A. Gustavsson, E. Zakrzewska-Manterys (red.), Wydawnictwo ,,Zak”,
Warszawa 1997, s. 13.

2T K. Bleszynska, dz.cyt., s. 35.

28 A. Brzeziniska, Spoleczna psychologia rozwoju, Wydawnictwo Naukowe SCHOLAR, War-
szawa 2000, s. 240.
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uzdolnien i nieefektywnos$ci wtasnych dzialan. Tak zdefiniowang tozsamos¢ okre-
$la si¢ mianem tozsamosci negatywnej” .

A. Ostrowska i J. Sikorska® definiuja proces naznaczania spotecznego w ka-
tegorii automarginalizacji. Przez poje¢cie owo autorki rozumieja zaakceptowanie
przez osobg niepelnosprawna oferowanego jej przez otoczenie obrazu ,,ja” i towa-
rzyszacego temu obrazowi niskiego statusu spolecznego, przyjecie tozsamosci
cztonka grupy zmarginalizowanej. Syndrom automarginalizacji ksztattuje si¢ w
toku socjalizacji, a szczegdlng w nim rol¢ odgrywaja wpajane osobom niepetno-
sprawnym specyficzne modele osobowe, wzory karier zyciowych i sposoby po-
stgpowania. Podstawa ich tworzenia sa spoteczne obrazy oséb niepelnospraw-
nych, ksztattujace specyfike roli osoby niepetnosprawne;.

Syndrom automarginalizacji charakteryzuje poczucie wyizolowania spolecz-
nego, braku kontroli nad otoczeniem i wlasnym zyciem, zanik motywacji dziata-
nia, postawa bierno-roszczeniowa i ograniczenie aktywnosci.

Jednostki, ktorym przypisano rolg osoby niepelnosprawnej naklaniane sg do
zgodnego z nia funkcjonowania — nagradzane sa za zachowania zgodne ze stereo-
typowymi wzorami 0so6b niepelnosprawnych i spetnianie oczekiwan spolecznych,
karane za proby przekroczenia granic okreslonej roli i porzucenia roli spotecz-
nych dewiantow. Wobec 0sob z dysfunkcjami czgsto wysuwane sa oczekiwania,
dotyczace ich rezygnacji z podejmowania rdl spotecznych, uznawanych za warto-
$ciowe w odniesieniu do 0so6b pelnosprawnych: na przyktad spehianie rol, zwia-
zanych z zyciem rodzinnym stanowi podstawe oceny spotecznej danego cztowie-
ka. Zgodnie ze spotecznymi oczekiwaniami wypetnianie r6l rodzinnych stanowi
sktadnik stereotypu tzw. ,,porzadnego czlowieka”. Wynika to niewatpliwie z faktu
wysokiej spotecznej oceny wartosci zycia rodzinnego®'.

Tymczasem specyfika wygladu i funkcjonowania oséb z dysfunkcjami spra-
wia, ze sa one spostrzegane jako mniej atrakcyjne fizycznie i mniej zdolne do
petnienia rél zwigzanych z picia — jak choéby roli partnera w zwiazku matzen-
skim Iub roli rodzica®™. W przypadku prob podejmowania roli partnera w zwiazku
matzenskim uruchamiany jest spoteczny mechanizm ttumienia ptciowosci, stwa-

2 Por. H. Malewska-Peyre, Ja wsrod swoich i obcych, w: Tozsamosé a odmiennosé kulturowa,
P. Boski, M. Jarymowicz H. Malewska-Peyre (red.), Instytut Psychologii PAN, Warszawa 1992.

30 A. Ostrowska, J. Sikorska, Syndrom niepelnosprawnosci w Polsce. Bariery integracji, Wy-
dawnictwo IfiS PAN, Warszawa 1996.

31 por. M. Trawifiska, Bariery matzenskiego sukcesu, KIW, Warszawa 1977, K. Bleszynska,
Rodzina w Zyciu dorostych 0sob niepelnosprawnych fizycznie, w: Czlowiek niepelnosprawny w
spoleczenstwie, A. Hulek (red.), PZWL, Warszawa 1986, K. Bteszynska, Wartos¢ mitosci, matzen-
stwa i rodziny w zyciu 0s6b niepetnosprawnych, Wydawnictwo ZAK, Warszawa 1994, H. Izdebska,
Miejsce rodziny w hierarchii wartosci w wypowiedziach mlodziezy, w: Przemiany rodziny polskiej,
J. Komorowska (red.), CRZZ, Warszawa 1975, Cz. Matusewicz, Psychologia wartosci, PWN, War-
szawa 1975.

32 A. Ostrowska, J. Sikorska, dz.cyt.
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rzajacy nacisk na blokowanie nieakceptowanych zachowan lub kanalizacji ich w
kierunku 0s6b o zblizonych wlasciwosciach®.

Osoby niepelnosprawne przez fakt swojej dysfunkcyjnosci staja w sytuacji, w
ktorej jednostka pozbawiona jest prawa wyboru i ograniczenia mozliwosci. Nie-
petnosprawnos$¢ ogranicza jednostke w zakresie jej funkcjonowania spotecznego
— nie pozwala na swobodny wybdr celow zyciowych, zdobycie wyksztatcenia i
kwalifikacji zawodowych adekwatnych do aspiracji, ogranicza swobodg porusza-
nia si¢ z racji barier architektonicznych, dost¢p do informacji w przypadku
uszkodzenia kanatow informacyjnych, czgsto ze wzgledu na spoleczne oczekiwa-
nia nie zezwala na dokonanie swobodnego wyboru partnera w zwiazku emocjo-
nalno-seksualnym. Osoby niepetnosprawne nie moga nawet broni¢ swoich praw
w tak elementarnej sferze jak postgpowanie przed sadem, czy organami admini-
stracji publicznej, do ktorych dostgpu bronia bariery architektoniczne. Ogranicze-
nia te wiaza si¢ wigc zarowno z utrudnieniami o charakterze przeszkod fizycz-
nych, jak i barier spotecznych.

Osoba niepelnosprawna zdaje sobie sprawe zaréwno ze swoich ograniczen,
jak i niewielkich szans na modyfikacje swojej sytuacji wytacznie wlasnym wysit-
kiem. Niepetnosprawni od urodzenia lub wczesnego dziecinstwa, socjalizowani
do roli osoby niepetnosprawnej, od najmtodszych lat ksztattuja w sobie dyspozy-
cje, wyznaczajace ich mozliwosci i umiejgtnosci spotecznego funkcjonowania. W
toku uspoteczniania ,,wdrukowuje si¢” si¢ im modele i wzory postgpowania, opar-
te gtdéwnie na biernym poddaniu si¢ oddziatywaniom ekspertéw i opiekunow i
wycofaniu ze standardowych rél spotecznych™. Jednostkom tym wpaja si¢ wiec
przekonanie, ze sa niezdolne do udzialu w zyciu spotecznym, co w potaczeniem z
wymuszong akceptacja narzuconych przez otoczenie ograniczen wywotuje fak-
tyczne ograniczenie wilasnej aktywnos$ci zyciowej osoby niepetnosprawnej, przy-
zwolenie na wyznaczona przez innych rolg spotecznego outsidera®”.

Problem ograniczania mozliwosci wyboru dotyczy rowniez osob, ktore zosta-
ly niepelnosprawne w pozniejszym okresie zycia — w wyniku choroby lub wy-
padku. Do bezposrednich konsekwencji nabycia dysfunkcji, takich jak bol, szok,
zal po stracie, zderzenie z fizycznymi barierami, dolacza w pozniejszym okresie
koniecznos$¢ przeorganizowania wlasnego zycia ze $wiadomoscia utraty wigkszo-
$ci szans wyboru i kontroli nad wlasnym zyciem.

I. Obuchowska pisze: ,,Czlowiek niepelnosprawny, analogicznie jak sprawny,
czuje si¢ szczesliwy, jezeli uzyskuje maksimum niezaleznosci, ktorej powinno

33 M. Sokotowska, A. Ostrowska, Socjologia kalectwa i rehabilitacji, Ossolineum, Wroctaw
1976.

34 Por. T. Parsons, dz.cyt.

33 Por. M. Flanczewska, Problemy spolecznego odbioru 0séb z uposledzeniem umystowym, w:
Kontakty z ludzmi ,,innymi” jako problem wychowania, opieki i resocjalizacji, B. Kosek-Nita,
D. Ra$ (red.), Wydawnictwo Uniwersytetu Slaskiego, Katowice 2000.
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by¢ tyle, ile starcza odpowiedzialnosci™*’. Tymczasem najblizsze otoczenie 0sob
niepetnosprawnych pozbawia je mozliwo$ci dokonywania wlasnych wyborow,
zwigkszajac stopien uzaleznienia — wymog statej, zewngtrznej kontroli, pomocy i
ochrony, jaki otoczenie uznaje za konieczny w organizowaniu dziatan na rzecz
osoby niepetnosprawnej powoduje zablokowanie jej aktywnosci’’. Wszelkie pro-
by uwolnienia si¢ od owej kontroli i ochrony bywaja czgsto traktowane w katego-
riach niewdzigcznos$ci i zachowan $wiadczacych o niezrozumieniu wtasnego po-
lozenia. Wobec 0sob, przejawiajacych aktywnos¢ i dazenie do autonomii i sprze-
ciwiajacych si¢ przyjeciu narzucanego statusu niejednokrotnie stosowane sa
sankcje spoteczne, majace na celu ,,nawrécenie” jednostki i skierowanie jej w
strong wlasciwej kariery zyciowej, okreslanej jej stanem zdrowia.

W kontek$cie ograniczania autonomii oséb niepetlnosprawnych warto tez
wspomnie¢ o koncepcji tzw. instytucji totalnych — czyli duzych i zbiurokratyzo-
wanych instytucji, zajmujacych si¢ sprawami osob niepetnosprawnych lub za-
pewniajacych im opiekg. Koncepcja ta wskazuje na negatywne i niepozadane
konsekwencje wplywow tych instytucji na osobowos¢ i spoteczne funkcjonowa-
nie jednostek, ktore sa ich klientami lub podopiecznymi. Przyktadem takiej insty-
tucji moga by¢ chociazby domy pomocy spotecznej, ktore kumuluja i poteguja
prawie wszystkie trudno$ci i problemy, z jakimi spotykaja si¢ ludzie niepetno-
sprawni: zalezno$¢ od innych, marginalizacja spoteczna, deprywacja wielu do-
$wiadczen i ograniczenia mozliwosci®®. Wedhug E. Goffmana® charakterystyczna
cecha instytucji totalnych jest wysoki stopien uzaleznienia mieszkancow, bedacy
pochodna wspotistnienia w ramach instytucji dwoch $wiatow: mieszkancow i
pracownikow.

Potrzeby mieszkancoéw zaspokajane sa w sposob instytucjonalny, bez liczenia
si¢ ze zdaniem mieszkancow, wazna jest szybkos¢, sprawno$¢ i wygoda persone-
lu — przyktadem moze by¢ choéby tak drobny szczegoél, jak zakup jednakowych
pizam czy brak zréznicowania w wystroju wnetrz, nie uwzgledniajacy upodoban
mieszkancow. Zycie codzienne mieszkancow ograniczone jest rtowniez do pewne;
przestrzeni, w ktorej zreszta nie zawsze moga si¢ poruszac, zwazywszy nha bariery
architektoniczne. Z racji ograniczen przestrzeni niemozliwe jest zapewnienie
mieszkancom realizacji potrzeby prywatnosci, co poteguje rowniez charaktery-

38 1. Obuchowska, Autonomia niepetnosprawnej mlodziezy, w: Problemy edukacji i integracji
0sob niepetnosprawnych ze spoteczenstwem, J. Fenczyn, J. Wyczesany, (red.), t. 3, Materiaty pierw-
szego Europejskiego Kongresu ,,Niepelnosprawni Blizej Europy”, Polskie Stowarzyszenie Osob
Niepelosprawnych, Krakow 1994.

37 Por. M. Flanczewska, dz.cyt.

38 Por. E. Tarkowska, Ludzie w instytucji totalnej. Przypadek doméw pomocy spolecznej w
Polsce, w: Uposledzenie w spolecznym zwierciadle, A. Gustavsson, E. Zakrzewska-Manterys (red.),
Wydawnictwo ,,Zak”, Warszawa 1997.

¥ E. Goffman, Asylums. Essays on the Social Situation of Mental Patiens and Other Inmates,
Anchor Books, New York 1961.
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styczny dla tych instytucji kolektywizm, czyli zbiorowe formy zaspokajania po-
trzeb nawet tych, ktore w naszej kulturze naleza do sfery prywatnos$ci (jak choéby
zaspokajanie potrzeb fizjologicznych).

Innymi slowy — mieszkancom tych doméw ,,urzadza sig” zycie, trzeba przy-
znaé, niekiedy bardzo starannie, lecz bez ich udzialu. Osoby niepelnosprawne sa
jedynie obiektem réznych dziatan i zabiegow. Nie pozostawia si¢ im prawa wy-
boru i nie zezwala na podejmowanie decyzji, a tym samym wpaja si¢ im przeko-
nanie o braku wptywu na wlasny los. W efekcie jednostka podejmuje wypehnianie
przypisanej sobie roli osoby niepetnosprawnej, akceptuje swoj stan i stara si¢ do-
stosowa¢ do spolecznych oczekiwan do niej kierowanych. Przyjecie wigc roli
osoby niepetnosprawnej oznacza zezwolenie na interwencje i kontrole zachowan
przez inne osoby, czyli ograniczenie wlasnej autonomii.

5. INTEGRACJA CZY STYGMATYZACJA — RZECZYWISTOSC SPOLECZNA

O skali problemu niepelnosprawnosci §wiadczy¢é moga statystyki ilosciowe —
wedlug WHO (World Health Organization) okoto 25% populacji §wiata stanowia
osoby z réznego rodzaju niepelnosprawnoscia, a 12% cierpi z powodu statych
defektow, uszkodzen lub urazéw. Wszelkie sytuacje, bedace przyczynami po-
wstawania niepelnosprawnos$ci u ludzi, dotycza wielu zbiorowisk ludzkich — w
kazdym zakatku §wiata zyja ludzie z rozmaitymi dysfunkcjami i uszkodzeniami,
rozny jest jedynie poziom ich funkcjonowania.

We wspotczesnym $wiecie szeroko porusza si¢ obecnie problem spotecznej
integracji osob niepetnosprawnych, integracji rozumianej jako tendencji do scala-
nia grup ludzi, faczenia wyodrebnionych przez wiele lat dwoch §wiatow — ludzi
sprawnych i niepelosprawnych. Rzeczywista realizacja idei integracji wymaga
nie tylko ksztaltowania wrazliwosci na potrzeby ludzi niepelnosprawnych, orga-
nizowania warunkoéw niesienia im instytucjonalnej pomocy i zapewnienia petni
praw obywatelskich, ale przede wszystkim upowszechniania wiedzy na temat
specyfiki ich zycia i funkcjonowania w otoczeniu fizycznym i spolecznym. Wie-
dza ta musi by¢ bowiem podstawa wszelkich podejmowanych dzialan w ksztat-
towaniu postaw spotecznych wobec osob niepelnosprawnych, jak tez ukierunko-
wania niesionej im pomocy na wilasciwe sfery ich zycia.

Idea spotecznej integracji wydaje si¢ dzi$ szeroko i skutecznie propagowana
w roznych kregach spolecznych. Juz od lat przedszkolnych niepelnosprawnym
dzieciom stwarza si¢ szans¢ uczestniczenia w procesie edukacji i zyciu spotecz-
nym na rownych prawach i warunkach z dzie¢mi sprawnymi. Tworzone sg inte-
gracyjne szkoly i przedszkola, przystosowane architektonicznie na potrzeby osob
niepetnosprawnych. Modyfikuje si¢ programy nauczania i zasady organizacyjne
szkot, aby umozliwi¢ dzieciom z réznego rodzaju dysfunkcjami w normalnym
systemie nauki. Z roku na rok powoluje si¢ kolejne organy rzadowe i organizacje
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spoleczne, zajmujace si¢ problemami o0sob niepelnosprawnych i podejmujace
dzialania zapewniajace im pelne uczestnictwo w zyciu spotecznym. Problemy
zwiazane z osobami niepetnosprawnymi zaistnialy w $rodkach masowego prze-
kazu, organizowanych jest wiele imprez i1 spotkan integracyjnych, umozliwiaja-
cych nawiazanie kontaktu migdzy grupami osoéb sprawnych i niepelnosprawnych i
scalenie w jeden tych dwoch, odrebnych dotychczas $§wiatow. Osobom niepeino-
sprawnym zapewnia si¢ mozliwo$¢ ksztalcenia na poziomie wyzszym, organizuje
si¢ zaktady pracy chronionej, gdzie moga by¢ zatrudniane na miarg mozliwosci i
potrzeb produkcji.

Postronnym obserwatorom tych dziatan wydawatoby si¢ wige, iz idea inte-
gracji znalazta szerokie spoleczne poparcie i jest skutecznie realizowana, wptywa-
jac na zmiang postaw otoczenia spolecznego wobec 0s6b niepetnosprawnych,
przyznanie im petni praw osobistych i obywatelskich i akceptacje ich uczestnic-
twa we wszystkich aspektach zycia spotecznego.

Tymczasem glgbsze wniknigcie w problem stosunku $wiata ludzi sprawnych
do niepelnosprawnych burzy te optymistyczna wizje spolecznej integracji. Rodzi
si¢ pytanie, na ile stwarzane osobom niepetnosprawnym mozliwosci stanowia
rzeczywista jej realizacje i zgode na ich uczestnictwo w normalnym zyciu ? Bliz-
sze przyjrzenie si¢ szczegdlom organizacyjnym dziatan integrujacych rodzi bo-
wiem watpliwo$¢, czy nie jest prawda, iz w rzeczywistosci dotyczy ona jedynie
pewnej wyodrebnionej grupy oséb sprawnych — dzieci, uczeszczajacych do szkot
integracyjnych, stuzb zajmujacych si¢ pomoca medyczna i rehabilitacyjng oraz
0sob aktywnie zaangazowanych w niesienie pomocy osobom niepelnosprawnym?
Wydawac si¢ moze, iz w przypadku szerokich grup spolecznych rzekome ich
uczestnictwo w tym procesie polega jedynie na obserwacji tych dziatan bez ak-
tywnego protestu, lecz przy zachowaniu bezpiecznego dystansu i braku checi
rzeczywistego zaangazowania si¢ w ten proces. Dystansu, umozliwiajacego unik-
nigcie koniecznosci wysitku poznawczego i psychicznego, prowadzacego do
glebszych refleksji, a w efekcie do zmiany uksztattowanych wczeéniej i utrwalo-
nych juz postaw.

Biorac pod uwagg skalg zjawiska niepelnosprawnosci i fakt, ze 25% populacji
Swiata stanowia osoby cierpiace z powodu rozmaitych dysfunkcji spodziewaé by
si¢ mozna, iz co czwarta spotykana na ulicy osoba powinna naleze¢ do grupy osob
niepelnosprawnych. Przyjmujac nawet, ze cze¢$¢ z tych osdéb ma dysfunkcje organi-
zmu, niewidoczne na pierwszy rzut oka, np. cierpi z powodu przewlektych chorob,
to jednak ogromna ich czg$¢ to ludzie z niepetnosprawnoscia np. narzadu ruchu,
niewidomi badz ghusi, ktorzy szybko moga by¢ wyodrebnieni przez obserwatorow
jako osoby niepelnosprawne. Tymczasem nadal widok tych osob w miejscach pu-
blicznych jest rzadkos$cia, a wiele 0sob sprawnych nadal nie ma zadnych do$wiad-
czen w zakresie kontaktdéw z osobami niepetnosprawnymi. Fakty te uzasadniaja
wigc wyciagnigcie niepokojacego wniosku, ze osoby niepetnosprawne w rzeczywi-
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stosci nadal pozostaja w swoim zamknigtym §wiecie, ograniczonym barierami ar-
chitektonicznymi, komunikacyjnymi i informacyjnymi.

W naszej kulturze, w dobie mys$li humanistycznej, kreujacej wizjg spoteczen-
stwa wrazliwego na potrzeby osob niepetnosprawnych, otwarte prezentowanie
negatywnych wobec nich postaw, opartych na uprzedzeniach i stereotypach od-
bierane jest jako zachowanie prymitywne i godne potepienia. Od czlonkoéw spote-
czenstwa oczekuje si¢ postaw akceptacji odmiennosci, tolerancji i zrozumienia
0sOb stabszych, wspierania ich w rozwoju i osiaganiu satysfakcji w zyciu.
Ogromna czg$¢ spoteczenstwa, dostosowujac si¢ do tych oczekiwan, stara si¢
prezentowa¢ swemu otoczeniu zachowania zgodne z wzorem wspotczesnego hu-
manisty, uznajacego rownos¢ praw wszystkich ludzi, niezaleznie od ich cech oso-
bowych i stanu sprawnosci fizycznej. W rzeczywistosci za$ prawdziwy stosunek i
wewngtrzne, nie zwerbalizowane postawy wobec ludzi niepetnosprawnych sa
diametralnie odmienne — czgstokro¢ dominuje w nich irracjonalny Igk, awersja i
niechg¢. Charakterystyczne jest przy tym, ze te negatywne postawy w wigkszosci
prezentuja osoby, ktore nie doswiadczyly dotad bezposrednich kontaktow z oso-
bami niepetnosprawnymi.

U zrodet negatywnych postaw wydaje si¢ wigc leze¢ glownie brak informacji
i doswiadczen w kontaktach z osobami niepelnosprawnymi. W efekcie osoby
sprawne do zachowania spoistosci konstrukcji swojej wiedzy o §wiecie zmuszone
sa do postugiwania si¢ przekazywanymi kulturowo stereotypami na temat osob
niepetnosprawnych. Konsekwencja tego faktu najczesciej sa zachowania sprzecz-
ne z prezentowanymi publicznie postawami — czgstokro¢ sa to praktyki dyskry-
minacyjne i izolacyjne, jak tez dziatania stygmatyzujace.

Stad uzasadniony wydaje si¢ wniosek, iz konieczne jest systematyczne posze-
rzanie wiedzy na temat funkcjonowania osob niepelnosprawnych we wszystkich
sferach ich zycia. Tego rodzaju praca poznawcza stuzy¢ moze celom nie tylko stric-
te naukowym, jak budowanie teorii czy tworzenie nowej dziedziny wiedzy, ale ma
ona rowniez ogromne znaczenie praktyczne. Wykorzystanie jej do projektowania
dziatan wspierania w rozwoju 0s6b niepelnosprawnych przez instytucje, zajmujace
si¢ ich problemami, pedagogéw, dzialaczy spotecznych, a takze osoby z bliskiego
otoczenia ludzi niepetnosprawnych — rodzing i grono przyjacioét. Rowniez udostep-
nienie tej wiedzy szerszym srodowiskom spotecznym wplyna¢ moze na tworzenie
nowej $wiadomosci spotecznej, sprzyjajacej ksztaltowaniu u osoéb sprawnych ak-
ceptujacych postaw wobec ludzi z rozmaitymi dysfunkcjami. Poprzez uswiadamia-
nie ludziom sprawnym faktu, iz fizyczna niepetnosprawnos¢ nie determinuje we-
wnetrznej struktury potrzeb, dazen i pragnien dotknigtych nig os6b mozliwe staje
si¢ uzyskanie akceptacji praw osob niepelnosprawnych do pelnego, zdrowego i
satysfakcjonujacego rozwoju w spoleczenstwie.
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THE SOCIAL CONTEXT OF DISABILITY

Summary

The conception of the article is based on stigma theory by E. Goffmann. The process of stig-
matization concerns the people, who are socially defined as different from the other members of the
society. Stereotypical attitudes may cause that disabled people are perceived as physically inattrac-
tive, helpless, weak and ill. These people are forced by society to accept and fulfil a definite nega-
tive role and also to give up fulfilling of normal social roles. Disabled people face different forms of
stigmatization, that occurs within family, institutions and community. Moreover — the direction of
their socialization and social reactions to disability are the most important for shaping up the identi-
ty of disabled people.

Nota o autorze: dr LIDIA MARSZALEK, Instytut Pedagogiki im. $w. Jana Bosko, Wydzial Nauk
Humanistycznych, Uniwersytet Kardynala Stefana Wyszynskiego w Warszawie, adiunkt. Zaintere-
sowania: pedagogika specjalna, w szczeg6élnosci kwestie dotyczace psychospolecznego funkcjono-
wania 0sob z niepelnosprawnoscia, pedagogika przedszkolna

Stowa kluczowe: niepelnosprawnos$é, stygmatyzacja, postawy spoteczne wobec niepelnosprawnych
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ASPEKT SPOLECZNO-PRAWNY WOLONTARIATU
W III RZECZYPOSPOLITEJ POLSKIEJ

W literaturze mozna spotka¢ wiele sformutowan definiujacych dziatalnosé
wolontariusza. Volontarius (z tac.) oznacza ,,dobrowolny”, ,,ochotniczy”. Wolon-
tariuszem jest osoba, ktora pomaga innym ludziom, przez co sprawia, ze zycie
tych ludzi jest latwiejsze i nabiera glebszego sensu'. Definicja sformulowana
przez Centrum Wolontariatu w Warszawie brzmi: ,,wolontariat to bezptatne,
swiadome, dobrowolne dziatanie na rzecz innych, wykraczajace poza wigzi ,,ro-
dzinno-przyjacielsko-kolezenskie™”. Czasem dodaje si¢ rowniez druga czesé tej
definicji, ktora stanowi, ze ,,wolontariuszem moze by¢ kazdy, w kazdej dziedzinie
zycia spotecznego, wszgdzie tam, gdzie taka pomoc jest potrzebna, ale nie kazdy
wolontariusz jest odpowiedni dla kazdego rodzaju pracy’”. Wyjatkiem sa relacje
miegdzy czlonkami rodzin, przyjaciélmi i znajomi. W tej sytuacji pomaganie sobie
nawzajem wynika raczej z naszej tradycji i wychowania.

Wolontariat jest takze okre§leniem zjawiska nieodplatnego, dobrowolnego
$wiadczenia pracy w celu przyuczenia si¢ do zawodu, czy tez zdobycia pierw-
szych praktycznych umiejetnosci zawodowych®. Zgodnie ze Stownikiem jezyka
polskiego: ,,wolontariat to bezptatna forma stazu w szpitalu lekarza zdobywajace-
go praktyke™. Ten rodzaj wolontariatu nazywany jest wolontariatem pracowni-
czym®. Praca wolontarystyczna to nie tylko praca wykonywana w celu niesienia
pomocy innym ludziom. Pojgcie to ma o wiele szerszy kontekst. Powszechna jest

'D. Piotrowski, M. Maciuta, Od chaosu do ustawy, w: Barwy wolontariatu, red. M. Maciuta,
Warszawa 2002, s. 10.

2 M. Ochman, P. Jordan, Jak pracowa¢ z wolontariuszami , Warszawa 1997, s. 15.

3 Tamze, s. 15.

4 Zob. A. Gestem, Wolontariusz zawieszony w prézni. Jak traktowaé osoby pracujqce bezplat-
nie celem podwyzszenia kwalifikacji, ,,Rzeczpospolita”, 19 VI 1996; A. Stefanska, Uczy¢ sie trzeba
przez cale zycie, ,,Rzeczpospolita” 67 (2002).

5 Stownik jezyka polskiego, pod red. M. Szymczaka, Warszawa 1981, s. 750.

°E. Modzelewska, Wolontariat pracowniczy, ,,Gazeta Prawna” 1 (1998), s. 13.
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praca wolontariuszy w instytucjach kultury, rozwijanie przez szkoty klubéw wo-
lontariusza, wspotpraca z ochotnikami w osrodkach pomocy spotecznej, angazo-
wanie ochotnikéw w parkach, ogrodach botanicznych. W przesztosci wolontaria-
tem okres$lato si¢ réwniez zjawisko dobrowolnego i ochotniczego shuzenia w woj-
sku’. Dzi$ nie uzywamy juz tego pojecia w takim kontekscie.

Wolontariat charakteryzuje si¢ réznorodnoscia definicyjna, spoteczna i orga-
nizacyjng. Opiera si¢ na pewnych wspolnych zasadach: dobrowolnos$ci, pomocni-
czo$ci w stosunku do o0sob, ktore nie naleza do grupy wolontariuszy, a takze bra-
kiem kierowania si¢ zyskiem finansowym jako gldéwnym motywem oraz zasadzie
$wiadczenia pomocy nieodplatnie®. Bezptatnos¢ (darmowos¢) wykonywania pra-
cy wolontarystycznej mozna bytoby rozpatrywa¢ w dwoch aspektach. Po pierw-
sze darmowo$¢ ma zastosowanie do wszystkich czynnosci wykonywanych w
ramach pracy wolontarystycznej, za ktore nie mozna zada¢ zaplaty; bezptatnosé¢
odnosi sig¢ rowniez do kosztow ponoszonych przez wolontariusza przy wykony-
waniu pracy (bezptatnos$¢ sensu largo). Drugi wezszy aspekt — pojecia darmowo-
sci (bezptatnosci) ma zastosowanie tylko do bezposrednio wykonywanych czyn-
nosci, za ktore wolontariusz nie rosci sobie pretensji do wynagrodzenia, natomiast
nie ma podstaw do rozszerzania bezptatnosci pracy na koszty zwiazane z jej wy-
konywaniem (przejazdy, obiady, zakup Srodkdéw czystosci, lekarstw itp.). I wia-
$nie ta definicja bezptatnosci sensu stricto obecnie ma zastosowanie w uregulo-
waniach prawnych w polskim ustawodawstwie.

W Polsce istniata wieloletnia tradycja pracy spolecznej, ktora wyrazala si¢
pomoca wzajemna i angazowaniem w problemy innych. Osoby dziatajace na tym
polu okreslano mianem spotecznikoéw lub altruistoéw. Nazwy ,,wolontariusz” nie
uzywano.

We wspotczesnym znaczeniu dzialalno§¢ nazwana jest wolontariatem od
1920 r., kiedy to Pierre Ceresole zorganizowal pierwszy obdz Service Civil
Volontaire, bedacy odzewem na wydarzenia i nastepstwa I wojny swiatowej. Jako
gorliwy chrzescijanin dostrzegal on konflikt ideatéw chrzescijanskiej mitosci
blizniego z politycznymi rozgrywkami i okrucienstwem wojny’. Zebral ochotni-
koéw sposrod walczacych ze soba uprzednio krajow, aby odbudowaé ze zniszczen
wojennych wiosk¢ w poblizu Verdun. W po6zniejszym czasie zorganizowat kolej-
ne obozy. Byl wzorem dla wielu grup i jednostek, ktdre staraty si¢ ochotnicza
praca realizowa¢ ideal bezinteresownej mitosci i pokoju.

Wiele inicjatyw i organizacji migdzynarodowych promujacych wolontariat
powstato po Il wojnie $wiatowej. I tak UNESCO powotalo do zycia instytucjg,
majaca ulatwi¢ wspotprace i koordynacje wszystkich organizacji wolontariackich

7 A. Musiala, Prawne aspekty wolontariatu, Warszawa 2003, s. 10.

8 Zob. E. Wojnowska, Prawa i obowiqzki wolontariusza w $wietle ustawy o wolontariacie,
w Polski system edukacji po reformie po 1999 r., red. R. Peczkowski, Warszawa 2005, s. 95.

? K. Braun, Pomaganie nakreca mnie. Informator dla wolontariuszy, Warszawa 2005, s. 4.
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CCIVS (Coordinating Committee for International Voluntary Service). W stosun-
ku do idei pierwotnych Ceresole, CCIVS znacznie rozszerzyto swoje pole dzia-
falnosci, tracac jednoczesnie wiele z inspiracji chrzescijanskich. Do gltéwnych
sfer ich dziatalno$ci wolontariackich naleza: zachowanie dziedzictwa kulturowe-
go, ochrona $rodowiska, pomoc w sytuacjach katastrof i zagrozen naturalnych,
rozwdj podstawowej infrastruktury w tzw. Trzecim Swiecie, edukacja, dziatal-
no$¢ humanitarna i charytatywna.

W Polsce wolontariat przez wiele lat byt utozsamiany z pracami spotecznymi
masowo wykorzystywanymi w poprzednim ustroju. Warto§¢ prac wolontariac-
kich ulegta zdewaluowaniu z powodu ich przymusowego charakteru. Podjeto
proby reaktywowania wolontariatu, wykorzystujac do§wiadczenia innych panstw.
Zaczely licznie powstawac stowarzyszenia i fundacje. Organizacje te opieraty
(i opieraja do dnia dzisiejszego) swe dzialania na pracy wolontariuszy. Duza po-
pularnos$cia zaczely cieszy¢ si¢ akcje charytatywne organizowane np. na rzecz
uchodzcéw, Polakow poza granicami kraju, czy pomoc dla dzieci w domach
dziecka. Akcje te prowadzone byly na szeroka skale i zaangazowato si¢ w nie
bardzo wielu wolontariuszy.

Migdzy Polska a Programem Narodéw Zjednoczonych do Spraw Rozwoju
(UNDP) w 1984 r. doszto do zawarcia umow, w ktorych mowa jest o uslugach
cztonkoéw organizacji Wolontariuszy Narodow Zjednoczonych i o podejmowaniu
dziatan utatwiajacych funkcjonowanie UNDP. 1 pazdziernika 1990 r. powotano
Biuro Przedstawiciela Programu Narodéw Zjednoczonych do Spraw Rozwoju,
ktore uzyskato rangg ambasady. W 1992 r. migdzy Rzadem Polskim a Progra-
mem Wolontariuszy ONZ UNV'? zostata zawarta umowa. Zgodnie z postano-
wieniami tej umowy, polscy specjaliSci moga wyjezdzac jako wolontariusze
do krajow rozwijajacych si¢. W wyniku promowania przez UNV powstawania
narodowych wolontariatow (NUNV) w 1993 r. przy Biurze Obstugi Ruchu Ini-
cjatyw Samopomocowych'' powstato Centrum Wolontariatu. Obecnie w Polsce
w Sieci Centrow Wolontariatu zrzeszonych jest pig¢ Regionalnych Centrow Wo-
lontariatu oraz 50 Centréow Wolontariatu, dziatajacych lokalnie'2. Oprécz promo-
cji idei wolontariatu zajmuja si¢ oni: posrednictwem ofert migdzy organizacjami

10 United Nations Volonteers jest migdzynarodowa organizacja administrowana przez UNDP,
ktéra zajmuje si¢ rekrutacja specjalistow do pracy w charakterze wolontariuszy w krajach rozwija-
jacych sig¢. M. Kotodziejezyk, Wolontariat w Polsce, czyli dla kazdego cos mitego, w: Mlodziezowy
wolontariat, Warszawa 2002, s. 6.

" Biuro Obstugi Inicjatyw Samopomocowych (BORIS) powstalo w Warszawie w maju 1992 r.
jako wspdlne przedsigwzigcie warszawskiego Wojewodzkiego Zespotu Pomocy Spotecznej i poza-
rzadowych organizacji (juz obecnie wspierajacych inne inicjatywy), ktéorymi sa: Fundacja ,,Pomoc
Spoteczna — SOS”, Bank Informacji o Organizacjach Samopomocy Spotecznej KLON, Fundacja dla
Polski, Fundacja im. Stefana Batorego.

'2 K. Braun, Pomaganie nakreca mnie. Informator dla wolontariuszy, Warszawa 2005, s. 8.
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a osobami chcacymi zosta¢ wolontariuszami, a takze przygotowaniem obydwu
grup do wspotpracy.

Wolontariat w Polsce byl zjawiskiem niejednokrotnie mniej powszechnym
niz w krajach zachodnich. Wynikato to zapewne z trzech przyczyn: braku tradycji
wolontariatu przekazywanej z pokolenia na pokolenie (przerwa spowodowana
okresem PRL); czestego ub 6 stw a, ktore powodowalo, konieczno$¢ zapew-
nienia bardziej podstawowych potrzeb (np. wyzywienia), a dopiero w drugiej
kolejnosci stawiano potrzeby spoteczne; trzecia przyczyna byla relatywnie niska
swiadomos$¢ mozliwo$ci dziatania spotecznego.

Po zmianach ustrojowych na poczatku lat dziewigédziesiatych XX w. w Pol-
sce zaczgto ksztaltowac si¢ spoleczenstwo demokratyczne, ktore swoj dobrobyt i
rozwoj opieralo na trzech elementach: gospodarce wolnorynkowej, reprezentowa-
nej przez sektor biznesu, demokratycznie obieranej wladzy publicznej, ktorej
przedstawicielami sa parlamentarzys$ci, radni 1 pracownicy urzedow panstwowych
oraz na dobrowolnych instytucjach obywatelskich, ktére tworza sektor pozarza-
dowy"’. Zachodzace zmiany ustrojowe przyczynily si¢ do powstania i rozwoju
licznych organizacji pozarzadowych i niezaleznych inicjatyw spotecznych, te z
kolei w duzej mierze przyczynity si¢ do uaktywnienia i przyspieszenia rozwoju
wolontariatu.

Organizacje pozarzadowe zgodnie z zasada dziatalnosci nie dla zysku (non
profit) otrzymaly zakaz dzielenia wypracowanych srodkéw pomigedzy czlonkow
lub zalozycieli organizacji. Caty zysk z pozyskanych z dobroczynnos$ci publicznej
funduszy lub z prowadzonej dziatalnosci gospodarczej obowiazane sa wykorzy-
stywa¢ do realizacji swoich celow statutowych, ktore sa spotecznie uzyteczne.
Dobrowolna i nieodptatna praca ochotnicza byta i jest jednym z podstawowych
czynnikow, ktore umozliwiaja rozwo]j sektora organizacji pozarzadowych. Nie-
kiedy udzial wolontariuszy jest niezb¢dny do samego funkcjonowania i istnienia
organizacji, albowiem przewaznie nie zatrudnia ona pracownikow etatowych.
Organizacje obywatelskie poprzez zaangazowanie w swa dziatalno$¢ wolontariu-
szy, moga wytwarza¢ dobra i $wiadczy¢ ustugi efektywniej — to znaczy lepszej
jakosci i nizszymi kosztami — niz czynia to organy administracji publicznej'.
Dzigki temu, ze prywatne osoby dobrowolnie i nicodptatnie po§wigcaja swoj czas
1 energi¢ na rozwigzywanie problemoéw innych, wydatki administracji na dziata-
nia w tym zakresie zmniejszaja sie"’. Organizacje pozarzadowe, dziatajac przez
ludzi dla ludzi, wprowadzaja w ich zycie fundamentalna zmiang: przywracaja im
poczucie wartos$ci 1 uzytecznosci. Dziatania organizacji non profit opieraja si¢

13 7. Wejeman, Swiadczenie ustug spolecznych. Poradnik dla lideréw sektora pozarzqdowego
dzialaczy samorzqdowych, Warszawa 2000, s. 9.

' A. Filas, Typ aspoleczny. Trzech na czterech Polakéw nie dziala w zadnej organizacyi,
Wprost 997 (2002), http://www.wprost.pl/ar/?0=11943.

'S Patrz: M. Juszezynski, Prawne regulacje dzialania organizacji pozarzqdowych, Warszawa
1999, s. 15.
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bowiem na ludziach ze spotecznosci lokalnej, przede wszystkim wolontariuszy.
Ogloszenie przez ONZ 2001 roku Swiatowym Rokiem Wolontariatu przyczynito
si¢ do aktywizacji dziatan w tej dziedzinie. Kazdego roku wrasta liczba wolonta-
riuszy. W 2005 r. 23,2%, czyli 6,9 min dorostych Polakéw zadeklarowato, ze
$wiadczyto pomoc na rzecz organizacji pozarzadowych, grup, zwiazkow, ruchow
spolecznych i religijnych'.

Wraz z rozwojem wolontariatu zachodzita potrzeba stworzenia ustawodawstwa
w tym zakresie. Przez wiele lat brak byto w Polsce prawnego uregulowania wolon-
tariatu'’. Centra Wolontariatu otrzymywaly zapytania dotyczace przede wszystkim
tego, czy wolontariuszowi wolno zwraca¢ koszty poniesione przez niego w trakcie
wykonywania pracy wolontarystycznej. Stowarzyszenie na rzecz Forum Inicjatyw
Pozarzadowych (FIP) i inne organizacje pozarzadowe, w tym Centrum Wolontaria-
tu, zabiegaly o uchwalenie ustawy regulujacej zasady wspotpracy i finansowania
organizacji pozarzadowych z budzetu panstwa oraz wolontariatu. Pierwsze unor-
mowania pracy wolontarystycznej pojawity si¢ w ustawie z 29 listopada 1990 r. o
pomocy spoltecznej'®. Zgodnie z artykutem 33 k' ust. 8 tej ustawy w realizacji
opieki i wychowania w placowce opiekunczo-wychowawczej oraz rodzinnej opiece
zastgpczej mozna wspierac si¢ praca wolontariuszy. Kolejny ustgp tego artykutu
zawieral upowaznienie dla ministra wlasciwego do spraw zabezpieczenia spotecz-
nego do wydania (w porozumieniu z ministrem wtasciwym do spraw o$wiaty 1 wy-
chowania oraz Ministrem Sprawiedliwoséci) rozporzadzenia okre$lajacego m.in.
warunki, w jakich mozna korzysta¢ z pracy wolontariuszy.

Przestanki korzystania z pracy wolontariuszy w placowkach opiekunczo-
-wychowawczych okre§lone zostaty w rozporzadzeniu ministra pracy i polityki
socjalnej z 1 wrzesnia 2000 . w sprawie placowek opiekunczo-wychowawczych® .
W § 22 tego rozporzadzenia okre$lone zostaly cele pracy wolontarystycznej w
tego typu placowkach, a takze warunki, ktore musi spetnia¢ kandydat na wolonta-

' Dane pochodza z badania przygotowanego przez Stowarzyszenie Klon/Jawor i Stowarzy-
szenie Centrum Wolontariatu, a zrealizowanego przez firm¢ SMG/KRC A Millward Brown Com-
pany. Badanie wykonano 7-10 listopada 2005 r. na losowej, reprezentatywnej probie 1007 doro-
stych Polakow. Zostato ono zrealizowane w ramach Programu Trzeci Sektor finansowanego przez
Trust for Civil Society in Central & Eastern Europe i Fundacj¢ im. Stefana Batorego.

'"B. Cieszewska, W krajach zachodnich wolontariusze majq swoje prawa, ,,Rzeczpospoli-
ta” 1 (2001), http://arch.rzeczpospolita.pl oraz K. Sadtowska, Ulatwic¢ prace spotecznikom, ,Rzecz-
pospolita”, 44 (2001), http://arch.rzeczpospolita.pl.

8Dz U. 21998 r., nr 64, poz. 414 ze zm.; akt uchylony ustawa z 12 marca 2004 r. — Pomoc
spoteczna — Dz.U. z 2004 r., nr 64 poz. 593.

¥ Artykut 33 k ustawy o pomocy spotecznej zostat wprowadzony ustawa z 18 lutego 2000 r.
0 zmianie ustawy o pomocy spolecznej oraz ustawy o emeryturach i rentach z Funduszu Ubezpie-
czen Spotecznych — Dz.U. z 2000 r., nr 19, poz. 238.

2 Dz.U. z 2000 1., nr 80, poz. 900; obecnie obowiazuje Rozporzadzenie Ministra Polityki Spo-
lecznej z dnia 14 lutego 2005 r. w sprawie placowek opiekunczo-wychowawczych, Dz.U. z 2005 r.
nr 37 poz. 331 (§ 21 dotyczy $wiadczen wykonywanych przez wolontariusza).
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riusza oraz tre$¢ zawieranej z nim umowy. Zgodnie z tym rozporzadzeniem dzia-
falno$¢ placéwki moze by¢ uzupelniana praca wolontariuszy, ktorych celem jest
w szczegolnosci: rozszerzenie zakresu opieki nad dzieckiem w placéwcee, wspar-
cie pracy wychowawcow poprzez organizowanie kot zainteresowan i rozwijanie
indywidualnych zdolnos$ci dzieci, zapoznawanie srodowiska lokalnego z proble-
mami placowek oraz promocja idei wolontariatu. Wolontariusze powinni mie¢
mozliwo$¢ dziatania w kazdym przypadku, gdy sa w stanie stuzy¢ pomoca, a nie
jest to sprzeczne z dobrem dziecka i nie przeszkadza osobom zawodowo zajmuja-
cym si¢ sprawowaniem opieki i wychowania®'. Wolontariuszem w placowce
opiekunczo-wychowawczej moze by¢ osoba, ktora jest petnoletnia i nie byla ka-
rana. Osoba taka musi zosta¢ poinformowana o specyfice pracy wychowawcze;j.
Dyrektor placowki powinien ubezpieczy¢ wolontariusza od odpowiedzialnosci
cywilnej za szkody powstate podczas pracy. Warunki te musza by¢ spetlnione
lacznie. Wolontariusz wykonuje w placowce prace pod nadzorem dyrektora Iub
wyznaczonego przezen wychowawcy. Umowa, ktorg wolontariusz zawiera z dy-
rektorem placoéwki, powinna okresla¢ zakres zadan, ktérych podejmuje si¢ wolon-
tariusz oraz czas ich trwania. Ponadto porozumienie to winno zawiera¢ zobowia-
zanie wolontariusza do dziatania w porozumieniu z dyrektorem placowki lub wy-
znaczonym przez niego wychowawca oraz zobowigzanie do zachowania tajemni-
cy w sprawach dotyczacych dzieci znajdujacych si¢ w placowce. Wolontariusz
pracuje nieodptatnie na rzecz placowki opiekunczo-wychowawczej. Na wniosek
wolontariusza dyrektor wydaje opini¢ o jego pracy na rzecz tejze placowki.

Przed wejsciem w zycie ustawy o organizacjach pozytku publicznego i wo-
lontariacie powyzsze unormowania prawne w sposob selektywny okreslaty status
osoby nieodptatnie $wiadczacej pracg. Nie obejmowaly swoim zakresem wszyst-
kich miejsc, w ktorych mogli pracowac ochotnicy. Brak kompleksowych uregu-
lowan prawnych byt dostrzegalny w takich miejscach, jak np. szpitale, centra kul-
tury, organizacje ekologiczne. Nalezy pokresli¢, ze regulacja dotyczaca tylko tego
waskiego wycinka pracy wolontarystycznej, jaka stanowi dzialalno$¢ wolontariu-
szy w placowkach opiekunczo-wychowawczych, byta jedyna, ktora w ogole po-
dejmowata probg unormowania wolontariatu w obowigzujacym prawie.

Pierwsza analiza prawna stosunkow migdzy wolontariuszem a organizacja
zajat si¢ miedzy innym prawnik Piotr Komosa™. Przedmiotem jego badan byty
przepisy prawa pracy i kodeksu cywilnego. Powstal wtedy pierwszy wzér umowy
zlecenia pracy wolontarystycznej™.

Analizujac poszczegdlne formy umoéw (umowg o pracg, umowe zlecenia,
umow¢ o dzieto) i majac na uwadze walory wolontariatu, Piotr Komosa opowie-

2l R. Krajewski, S. Szymanski, Komentarz do ustawy o pomocy spolecznej, Warszawa 2001, s. 79.

2 p. Komosa, Umowa o prace woluntarystycznq — jaka forma?, w: Wolontariat — Nowe spoj-
rzenie na prace spoteczng, Warszawa 1996, s. 57-58.

B Tamze, s. 57-58.
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dzial si¢ za umowa zlecenia jako najbardziej odpowiadajaca forma, mogaca miec
zastosowanie do uméw z wolontariuszami. Dwa elementy kluczowe przewazyty
na korzy$¢ umowy zlecenia, po pierwsze mozliwo$¢ nieodptatnego charakteru
umowy>*; po drugie obowiazek zleceniodawcy do zwrotu wydatkow, jakie zlece-
niobiorca poczynit w celu wykonania zlecenia®. Wolontariusz ma prawo rowniez
do zwrotu wydatkow poniesionych w zwigzku z wykonywaniem pracy wolonta-
rystycznej. Jesli wedtug przepiséw kodeksu pracy nie mozna okresli¢ konstrukcji
prawnej pozwalajacej na formalne zatrudnienie wolontariuszy i dokonywanie
odpowiednich rozliczen zwiazanych z kosztami pracy wolontarystycznej, to nale-
zy poszukiwac rozwiazan w kodeksie cywilnym, ktory przewiduje migdzy innymi
mozliwos¢ jednorazowego lub statego swiadczenia ustlug na podstawie umowy o
dzieto lub umowy zlecenia®®. Nalezy jednak pamieta¢, iz w umowie zlecenia pra-
cy wolontarystycznej istotny jest element darmowosci. A nie kazde nieodptatne
wykonanie zlecenia jest tozsame z wykonywaniem pracy wolontariusza. Do do-
precyzowania umowy zlecenia jako umowy wykonywanej w ramach pracy wo-
lontariusza, oprécz nieodplatnego charakteru zlecenia, potrzebna jest tzn. Swia-
domos$¢ podejmowania pracy wolontarystycznej, jej dobrowolne podejmowanie.
Oprocz tego musi by¢ to praca wykraczajaca poza zwiazki rodzinno-kolezensko-
-przyjacielskie.

Od 1996 r. Centrum Wolontariatu w Warszawie, a pozniej pozostate centra
zaczely upowszechnia¢ umowe zlecenia pracy wolontarystycznej jako najlepsza
forme¢ regulacji pracy wolontarystycznej i podstawe zwracania wolontariuszowi
poniesionych kosztow?>.

W 2002 r. pod obrady polskiego parlamentu trafita ustawa o organizacjach po-
zytku publicznego i o wolontariacie. 24 kwietnia 2003 r. Sejm uchwalil, po usto-
sunkowaniu si¢ do poprawek Senatu, dwie ustawy o systemowym znaczeniu dla
funkcjonowania spoteczenstwa obywatelskiego, a przede wszystkim demokracji w
Rzeczypospolitej Polskiej: Ustawe o dziatalnosci pozytku publicznego i o wolonta-
riacie” oraz ustawe — Przepisy wprowadzajace ustawe o dziatalnosci pozytku pu-
blicznego i o wolontariacie®, zawierajaca rowniez przepisy zmieniajace, w celu
dostosowania do tresci pierwszej z tych ustaw 20 aktow ustawowych. Ustawy,
ogloszone w numerze 96 Dziennika Ustaw z 29 maja 2003 r. — pod pozycjami, od-

2 Art.735 1. Kodeksu cywilnego: ,,Jezeli ani z umowy, ani z okolicznoéci nie wynika, ze
przyjmujacy zlecenie zobowiazat si¢ wykonacé je bez wynagrodzenia, za wykonanie zlecenia nalezy
si¢ wynagrodzenie”.

25 Art.742 zd. 1 Kodeksu Cywilnego méwi: ,,Dajacy zlecenie powinien zwrdci¢ przyjmujace-
mu zlecenie wydatki, ktore ten poczynit w celu nalezytego wykonania zlecenia...”.

28 M. Firiej, Jak zaangazowaé wolontariusza? Prawo a polski wolontariat, Warszawa 2002, s. 4.

27 D. Piotrowski, M. Maciula, dz.cyt., s. 10.

2 Dz.U. 2 2003, nr 96, poz. 873.

¥ Dz.U. 2 2003, nr 96, poz. 874.
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powiednio, 873 i 874 — weszly w zycie zasadniczo 29 czerwca 2003 r.°. Za ich
przyjeciem glosowalo az 377 postow. Ustawy te zaaprobowat Senat RP 1 nie zawe-
towatl ich Prezydent RP. Wiele przepisow wymienionych w art.1 ustawy — Przepisy
wprowadzajace, weszlo w zycie 1 stycznia 2004 r.

W ustawie o dziatalno$ci pozytku publicznego i o wolontariacie zawarte sa
regulacje okreslajace status prawny wolontariusza, dotyczacy organizacyjnych i
formalnych aspektow jego dziatania. Dziat III ustawy, zawierajacy przepisy o
wolontariacie, stosuje si¢ w przypadku, gdy spraw wolontariuszy nie normuja
przepisy odrgbne. Definicja wolontariusza miesci si¢ w art. 2 pkt 3 powyzszej
ustawy i wedlug niej jest to osoba, ktora ochotniczo i bez wynagrodzenia wyko-
nuje $wiadczenia na zasadach przewidzianych w ustawie.

Wolontariuszem, wedlug ustawy, jest osoba wykonujaca $§wiadczenia (odpo-
wiadajace $wiadczeniu pracy) na rzecz organizacji pozarzadowych, ale rowniez
organdw administracji publicznej oraz jednostek podlegtych, z wytaczeniem pro-
wadzonej przez te ostatnie dziatalno$ci gospodarczej. Swiadczenia te powinny
by¢ wykonywane na zasadach okreslonych w porozumieniu zawartym migdzy
wolontariuszem, a korzystajaca z jego ustug organizacja.

Przepisy ustawy w zakresie wolontariatu nie precyzuja, czy wolontariuszem
moze by¢ wylacznie osoba fizyczna majaca pelna zdolno$¢ do czynnosci praw-
nych, czy tez majaca ograniczona zdolno$é do czynnosci prawnych’'. Analizujac
przepisy prawa cywilnego, nalezy jednak uznaé, iz wolontariuszem moze by¢:
osoba fizyczna majaca petng zdolno$¢ do czynnosci prawnych oraz osoba fizycz-
na majaca ograniczona zdolno$¢ do czynno$ci prawnych, pod warunkiem ze
oswiadczenie woli tej osoby zostanie potwierdzone przez przedstawiciela usta-
wowego tej osoby*”. Organizacje dla swojego bezpieczenstwa powinny zadaé tej
zgody na pi$mie®. Zdolnosci do czynnosci prawnych nie maja natomiast osoby,
ktére nie ukonczyly lat trzynastu oraz osoby ubezwlasnowolnione catkowicie.
Czynnosci dokonane przez osobg niemajaca zdolnosci do czynnosci prawnych sa,
co do zasady, niewazne (wyjatek art. 14 § 2 Kodeksu cywilnego). W zwiazku z
tym osoby takie nie moga by¢ podmiotem porozumienia o wykonywaniu ushug
wolontarystycznych.

Cudzoziemcy rowniez moga pracowac jako wolontariusze, gdyz $wiadczenie
wolontariuszy nie jest traktowane jak $wiadczenie pracy lub ustug. Cudzoziemcy

3 H. Izdebki, Ustawa o dzialalnosci pozytku publicznego i o wolontariacie. Komentarz, War-
szawa 2003, s. 2.

3UH. Cioch, Organizacje pozytku publicznego i wolontariat — nowe regulacje prawne, Rejent
nr 10 (2003), s. 11-26.

32'S. Dmowski, S. Rudnicki, Komentarz do kodeksu cywilnego. Ksiega pierwsza. Czes¢ ogdl-
na, Warszawa 2000, s. 73.

33 A. Garbarska-Werner, Co trzeba wiedzie¢ o wolontariacie, Pozarzadowiec,
http://www.eswip.elblag.pl/poza/site.php?id=259&nr=66
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legalnie przebywajacy w Polsce nie musza uzyskiwa¢ pozwolenia na pracg, aby
zosta¢ wolontariuszami.

Wolontariuszem moze by¢ kazdy, bez wzgledu na wiek, pte¢, wyznanie, status
majatkowy, wyksztalcenie czy rase®*. Kazdy, ktory chce dobrowolnie i bezptatnie
nie$§¢ pomoc tam, gdzie jest ona niezbedna — nie tylko w sferze pomocy spotecznej,
ale w kazdej dziedzinie zycia spotecznego. Wolontariuszem moze by¢ ten, kto chce
i jest w stanie dziata¢ na rzecz innych. Przy czym $wiadomo$¢ ta jest rozumiana
jako dobry stan psychiczny, umozliwiajacy pozytywne dzialanie na rzecz wlasnego
srodowiska. Nalezy jednak zauwazy¢, ze nie kazdy moze dziata¢ w kazdej organi-
zacji, zalezy to od potrzeb danego programu i mozliwo$ci wolontariuszy.

Wolontariusz nie jest pracownikiem w $wietle przepisow prawa pracy, a w
zwiazku z tym korzystajacy nie jest jego pracodawca. Mimo tego, status wolonta-
riusza w niektorych zakresach przedstawia si¢ analogicznie jak status pracownika®.
Warunkiem formutowanym w ustawie pod adresem kandydata na wolontariusza
(tak jak i pracownika) sa kwalifikacje i spelnianiec wymagan odpowiednich do
rodzaju i zakresu wykonywanych §wiadczen — ale tylko wowczas, gdy obowiazek
kwalifikacji i spetnienia stosownych wymagan wynika z odrgbnych przepisow.
Oznacza to, ze nie w kazdym przypadku chetny, aby zosta¢ wolontariuszem, be-
dzie musiat spetia¢ konkretne wymagania, np. jesli $wiadczenie bedzie wyko-
nywane w szpitalu, to opieka medyczna nad chorym bedzie $wiadczona przez
osoby wykonujace zawod medyczny, natomiast jezeli wolontariusz chce pomagac
chorym, czytajac im ksiazki, rozmawiajac z nimi — nie bedzie to wymagato kwali-
fikacji wynikajacych z uregulowan dotyczacych opieki zdrowotne;.

Zajecia powierzone wolontariuszom, sa z reguly wzorowane na rodzajach
prac wykonywanych przez zwyktych optacanych pracownikow, jako ze wolonta-
riusze postrzegani sa przede wszystkim jako pomocnicy lub asystenci’®. W zada-
niach powierzonych wolontariuszowi wykorzysta¢ mozna szczegdlne umiejgtno-
$ci ludzkie. Zasob wiedzy pracownikow etatowych jest zawezony, gdyz maja oni
podobne wyksztalcenie i zaliczaja si¢ do zblizonych grup wiekowych. Wolonta-
riusze: wprowadzaja do pracy korzystny element zrdéznicowania; sa potrzebni,
gdyz moga wykonywac prace, ktora nie jest objeta polityka etatowa; tworza nowa
grupe ludzi zaangazowanych w misje danej organizacji; dodaja wigcej wiarygod-
nosci dziataniom organizacji; pozyskuja fundusze; stanowia pewien rodzaj kon-
troli spotecznej uwiarygodniajacy dziatalno$¢ wsrdd spotecznosci lokalne;.

Praca wolontarystyczna moze sta¢ si¢ rzeczywista szansa rozwoju w kierun-
ku glebokiej specjalizacji czy podniesienia kwalifikacji zawodowej, a takze po-

3% P. Fraczak, Sprobujcie by¢ tak uzyteczni, w: Wolontariusz Potrzebny, ,,Asocjacje” 5 (2000),
http://www.nowy-swiat.pl/dziekuje/aso/archiwum/arch20005 . html#Sprobujcie%620by¢%20tak %2 0uzyteczni

3 R. Golat, Dzialalno$¢ pozytku publicznego i wolontariat. Omdwienie. Tekst ustawy, War-
szawa—Jaktorow 2005, s. 95.

3% B. Kosztyta, Wspélczesny wolontariat, ,,Glos Wielkopolski” z 27 XII 2000,
http://plus.free.ngo.pl/bbbs/materialy/wspolczesny.htm
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szukiwaniem wartosci, ktore wielokrotnie w naszym zyciu sa pomijane, tzn.
prawdziwy kontakt z innym czlowiekiem i §wiadomo$¢ robienia czego$ spotecz-
nie potrzebnego.

Wolontariusz ma inny status niz pracownik’’, dlatego §wiadczenie wolonta-
riusza nie bedzie wptywalo na jego przyszte uprawnienia pracownicze, np. na
dlugos$¢ przyshugujacego mu urlopu wypoczynkowego. Kres wykonywania
$wiadczen przeciwienstwie charakterze wolontariusza nie ma wptywu na uzyska-
nie prawa do renty lub emerytury oraz na wysoko$¢ tych $wiadczen, gdyz nie jest
zaliczany do okresow sktadkowych ani nieskladkowych. Wolontariusz przeci-
wienstwie do pracownika nie ma prawa do wynagrodzenia.

Swiadczenia wolontariuszy sa wykonywane w zakresie, w sposob i w czasie
okreslonym w porozumieniu z korzystajacym. Z zastrzezeniem, ze jezeli $wiad-
czenie to wykonywane bedzie dhuzej niz 30 dni, wymagana jest forma pisemna’®.
Gdyby okres ten mialby by¢ krotszy, dozwolona jest forma ustna, aczkolwiek
warto zawrze¢ je od razu na pismie, aby unikna¢ w przysztosci ewentualnych
sporéw co do jego tresci®. W porozumieniu takim nalezy okresli¢ zakres prac,
sposob i miejsce ich wykonywania, czas wspotpracy i warunki rozwigzywania.
Dodatkowo mozna w nim zawrze¢ warunki i zasady odpowiedzialnosci wolonta-
riusza. Na zadanie wolontariusza korzystajacy jest obowigzany potwierdzi¢ na
pisSmie tres¢ porozumienia wolontarystycznego, a takze wydaé pisemne zaswiad-
czenie o wykonaniu $wiadczen przez wolontariusza (w tym o zakresie wykony-
wanych $wiadczen). Fakultatywnym obowiazkiem korzystajacego jest przedtoze-
nie pisemnej opinii o0 wykonaniu §wiadczen przez wolontariusza na jego prosbe.

Zakres praw i obowigzkow stron porozumienia o wykonywaniu $wiadczen
przez wolontariusza zostat o kre§lony w art. 4548 ustawy o dziatalnosci pozytku
publicznego i o wolontariacie. Korzystajacy wolontariusz zobowiazany jest do:
zapewnienia mu bezpiecznych i higienicznych warunkéw wykonywania przez
niego $wiadczen, w tym do zapewnienia odpowiednich srodkéw ochrony indywi-
dualnej uzaleznionych od rodzaju §wiadczen i zagrozen zwiazanych z ich wyko-
naniem; poinformowania wolontariusza o ryzyku dla zdrowia i bezpieczenstwa
zwiazanym z wykonywanymi §wiadczeniami oraz o zasadach ochrony przed za-
grozeniami. Ponadto korzystajacy zobowiazany jest pokrywaé, na dotyczacych
pracownikoéw zasadach, koszty podrézy stuzbowych i diet. Z obowiazku pokrycia
kosztow podrézy stuzbowych i diet wolontariusz moze zwolni¢ korzystajacego,

37 Zob. K. Kotodziej, Wolontariusz to nie pracownik, ,,Rzeczpospolita” 203 (2005), s. 9.

38 Zastrzezona tu forma pisemna jest forma do celow dowodowych (ad probationem). Oznacza
to, iz jej niezachowanie pociaga za soba niewazno$ci samego porozumienia o wykonywanie swiad-
czen przez wolontariusza, a tylko pewne konsekwencje natury procesowej, o ktorych mowa w art.
74 Kodeksu cywilnego.

39 J. Kopyra, Ustawa dziatalnosci pozytku publicznego i o wolontariacie. Komentarz, Warsza-
wa 2005, s. 141.
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lecz wytacznie w formie pisemnej pod rygorem niewaznosci*’. Korzystajacy nie
ma obowiazku, ale moze pokrywac, na dotyczacych pracownikoéw zasadach, takze
inne niezbg¢dne koszty ponoszone przez wolontariusza, zwigzane z wykonywa-
niem $wiadczen na rzecz korzystajacego, jak rowniez koszty szkolen wolontariu-
szy w zakresie wykonywanych przez niech §wiadczen okre$lonych porozumie-
niem. Korzystajacy ma réwniez obowiazek poinformowa¢ wolontariusza o przy-
shlugujacych mu prawach i cigzacych obowiazkach oraz zapewni¢ dostgpnosc tych
informacji.

Wolontariuszowi przyshuguje (na podstawie odrebnych przepisow®') zaopa-
trzenie z tytulu wypadku przy wykonywaniu §wiadczen wolontarystycznych,
chyba ze wykonuje $wiadczenia nie dluzej niz 30 dni. Wowczas korzystajacy ma
obowiazek zapewni¢ mu tylko ubezpieczenie od nastgpstw nieszczesliwych wy-
padkow, a na zasadzie fakultatywno$ci $wiadczenia zdrowotne przewidziane w
przepisach ustawy o powszechnym ubezpieczeniu zdrowotnym™.

Stosunek prawny, ktory taczy korzystajacego z wolontariuszem nie jest sto-
sunkiem pracy, lecz stosunkiem cywilnoprawnym. Do spraw nieuregulowanych
w porozumieniu wolontariackim i ustawie o dziatalnosci pozytku publicznego i o
wolontariacie nalezy zastosowaé przepisy kodeksu cywilnego®, dotyczace czyn-
nosci prawnych (art. 56-109 Kodeksu cywilnego) oraz zobowiazan umownych
(art. 353-365), w tym takze przepisy dotyczacych umowy zlecenia (art. 734—751).

Przepisy ustawy dotyczace wolontariatu moga znalez¢ zastosowanie w sekto-
rze wladz publicznych oraz w ,,trzecim sektorze”(organizacjach pozarzadowych),
przy wyraznym wylaczeniu sektora przedsigbiorcow. W uzasadnieniu projektu
ustawy odnotowano, iz ,,wolontariusze moga wykonywac §wiadczenia na rzecz
organizacji pozarzadowych w zakresie ich dziatalno$ci pozytku publicznego oraz
na rzecz organéw administracji publicznej, z wytaczeniem prowadzonej przez nie
dziatalno$ci gospodarczej (art. 39 ust. 1 projektu). Wylaczenie to wynika z faktu,
iz w ramach administracji publicznej, istniejace gospodarstwa pomocnicze czy
zaktady budzetowe prowadza dziatalno$¢ gospodarcza polegajaca na sprzedazy
dobr i ustug na rynku, korzystajac ze §wiadczen wolontariuszy zaktocatyby row-
no$¢ warunkow prowadzenia dziatalnosci gospodarczej™. Z tego wzgledu mo-
zemy sprobowac podzieli¢ wolontariat $wiadczony na rzecz: organizacji pozarza-
dowych, administracji publicznej oraz organizacji mi¢dzynarodowych.

40 Zgodnie z art. 73 § 1 Kodeksu cywilnego, zastrzezenie formy pisemnej pod rygorem nie-
waznosci (ad solemnitatem) powoduje, ze czynno$¢ dokonana bez jej zachowania jest niewazna.

41 Ustaw z 30 pazdziernika 2002 r. o zaopatrzeniu z tytulu wypadkow lub chordb zawodowych
powstatych w szczegdlnych okolicznosciach, Dz.U. nr 188, poz. 1674 ze zm.

42 Ustawa z 27 sierpnia 2004 r. o $wiadczeniach opieki zdrowotnej finansowanych ze srodkéw
publicznych, Dz.U. nr 210, poz. 2135 ze zm. Zob.

$Dz.U. 21964, nr 16, poz. 93 ze zm.

4 Uzasadnienie do rzadowego projektu ustawy z 24 kwietnia 2003 r. o dziatalnosci pozytku
publicznego i o wolontariacie.
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Wolontariat jako zaplanowana, zorganizowana i kompetentna praca honoro-
wa jest podstawowym aspektem dziatalno$ci organizacji pozarzadowych
(NGO’s), kierujacych si¢ zasada non profit, zawodowych stowarzyszen, organi-
zacji obywatelskich, a takze zwiazkoéw zawodowych. Stanowi alternatywe pracy
stuzb panstwowych, ale nie konkurencjg. Jest bowiem, uzupelieniem zawodowe;j
pracy socjalne;.

Wolontariat w instytucji publicznej jest dobrym sposobem na to, aby poznac
zasady funkcjonowania panstwa. Daje szans¢ pracy w zespole ludzi o duzym do-
swiadczeniu zawodowym. Che¢tnych poszukuja najrozmaitsze instytucje: od lo-
kalnego osrodka pomocy spotecznej po ministerstwo.

Wolontariusze moga takze wykonywac na obszarze naszego kraju §wiadcze-
nia na rzecz organizacji migdzynarodowych, pod warunkiem ze postanowienia
umoéw migdzynarodowych nie stanowia inaczej. Z kolei wolontariat za granica
jest §wietnym sposobem na zdobycie doswiadczen, sprawdzenie si¢ w zupetnie
nowym S$rodowisku i uczenie si¢ jezyka. Wiele zagranicznych organizacji poza-
rzadowych i instytucji publicznych przyjmuje ochotnikéw z Polski. Kryteria na-
boru zwykle nie sa wygérowane — liczy si¢ przede wszystkim aktywno$¢ i zaan-
gazowanie. Dobrze jest zna¢ podstawy jezyka narodowego kraju, do ktorego pla-
nuje si¢ wyjazd lub jezyk angielski. Zdarzaja si¢ jednak programy, w ktorych
organizacja optaca wolontariuszom przed wyjazdem kilkutygodniowy, intensyw-
ny kurs jezyka.

Nalezy rowniez dokonaé podzialu zjawiska wolontariatu na wolontariat: pra-
cowniczy oraz altruistyczny. Wolontariat pracowniczy dotyczy najczgsciej takich
zawodow, jak prawnik czy lekarz*. Nie nalezy zapominaé takze o takich zawo-
dach jak: ekonomista, przedsigbiorca, dziennikarz lub pedagog placowki opie-
kunczo-wychowawczej. Wyrdézniamy dwa rodzaje wolontariatu pracowniczego:
obligatoryjny i fakultatywny. Obligatoryjny wolontariat pracowniczy mozna defi-
niowac jako dobrowolna i nieodptatna prace $wiadczona w celach edukacyjnych,
ktorej wykonywanie stanowi nieodzowny warunek zdobycia okreslonego zawo-
du. Swiadczenie pracy w ramach obligatoryjnego wolontariatu pracowniczego
trzeba traktowac jako element konieczny przy zdobywaniu uprawnien do wyko-
nywania zawodu sedziego™®, prokuratora’’ czy lekarza okreslonej specjalizacji®®.

45 A. Kijowski, ,,Prawne problemy wolontariatu, ze szczegdlnym uwzglednieniem wolontaria-
tu lekarskiego, ,,Praca i Zabezpieczenie Spoteczne”, 1996, nr 3, s. 1-11.

 Przepis art. 141 § 2 ustawy z dnia 27 lipca 2001 r. Prawo o ustroju sadéw powszechnych
(Dz.U. nr 98, p6z. 1070) stanowi, ze aplikant sadowy moze odbywac aplikacj¢ w ramach stosunku
pracy albo poza stosunkiem pracy (aplikant sadowy pozaetatowy).

47 Przepis art. 94a ustawy z dnia 20 czerwca 1985 r. o prokuraturze (j.t., Dz.U. z 2002 r., nr 21,
péz., 206) stanowi, ze prokurator apelacyjny, na wniosek prokuratora okrggowego, moze zezwoli¢
na odbywanie aplikacji pozaetatowe;j.

8 Rozporzadzenie Ministra Zdrowia i Opieki Spolecznej z 25 marca 1999 . w sprawie specja-
lizacji lekarzy i lekarzy stomatologow (Dz.U. nr 31, pdz. 302 ze zm.) w § 7 ust. | pkt 4 postanawia,
ze lekarz moze odbywaé specjalizacjg na podstawie umowy o szkolenie specjalizacyjne, zawartej
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Ten element konieczny nie wystepuje przy wolontariacie pracowniczym fakulta-
tywnym i jest cecha roznicujaca oba typy.

Do wolontariatu obligatoryjnego nalezy takze zaliczy¢ praktyki odbywane w
szkotach zawodowych, $rednich czy w trakcie studidéw wyzszych w celu uzyska-
nia praktycznych umiejetnosci zawodowych, na przyktad praktyki odbywane w
sadzie przez studentow wydzialow prawa, praktyki studentéw medycyny na po-
szczegdlnych oddziatach szpitala®, czy tez placowki oswiatowe, ktore oprocz
przekazywania teoretycznej wiedzy, zapewniaja praktyczng strong nauki zawodu,
kierujac swoich uczniéw na konkretne praktyki>’.

Wolontariat pracowniczy o charakterze fakultatywnym nalezy scharaktery-
zowac jako wolontariat odbywany w celu zdobycia doswiadczenia. Rozumiem
przez to nieodptatne, ochotnicze $wiadczenie swojej pracy m.in. na rzecz podmio-
tow prywatnych, prowadzacych dziatalno$¢ nastawiong na zysk. Brak jest jednak
szczegotowych uregulowan prawnych tego rodzaju wolontariatu. Artykut 23 ust.
4 ustawy z 9 maja 1996 r. o wykonywaniu mandatu posta i senatora® stanowi
jednak, ze poset lub senator ma prawo, oprocz zatrudniania pracownikow w biu-
rze we wlasnym imieniu na czas okres$lony, nie dluzszy niz czas sprawowania
mandatu, wspiera¢ swa dziatalno$¢ przez spotecznych wspotpracownikow. W
ramach tego typu wolontariatu znajduje si¢ rowniez praca §wiadczona dobrowol-
nie 1 nicodplatnie na rzecz organéw administracji publicznej, z wylaczeniem pro-
wadzonej przez nie dziatalnos$ci gospodarczej, czy jednostek organizacyjnych
podlegtych organom administracji publicznej lub nadzorowanych przez te organy,
z wylaczeniem prowadzonej przez te jednostki dzialalnosci gospodarczej (uregu-
lowanie prawne w ustawie o dzialalno$ci pozytku publicznego i o wolontariacie).

Natomiast wolontariat altruistyczny to dziatalnos$¢ polegajaca na tym, iz
ochotniczo i dobrowolnie $wiadczymy ustugi. Postgpowanie to umotywowane
checia pomocy drugiemu czlowiekowi. Jest to wigc nieodptatnie wykonywana
praca na rzecz innych, majaca na celu pomoc, §wiadczona bezinteresownie.

Ze wzgledu na motywacje¢ wolontariuszy mozemy rozr6zni¢ wolontariat: al-
truistyczny, zadaniowy, egoistyczny, afiliacyjny oraz ideologiczny. Potrzeba do-
penienia wartosci wlasnego zycia, bezinteresowna praca dla drugiego czlowieka,
chgé bycia potrzebnym po spetnieniu obowiazkéw zawodowych i rodzinnych

z jednostka organizacyjna prowadzaca specjalizacj¢. W ten sposob oficjalnie wprowadzono do
systemu prawnego wolontariacka form¢ odbywania specjalizacji lekarskich. Jednakze rozporzadze-
nie z 6 sierpnia 2001 r. w sprawie specjalizacji lekarzy i lekarzy stomatologéow (Dz.U. nr 83, poz.
905) uchylito wyzej wymienione rozporzadzenie i w konsekwencji wolontariat, jako form¢ odby-
wania specjalizacji, zlikwidowano.

4 Rozporzadzenie Rady Ministrow z 12 sierpnia 1991 r. w sprawie studenckich praktyk zawo-
dowych, Dz.U. nr 73, p6z. 323 ze zm.

%0 Rozporzadzenie Rady Ministrow z 11 grudnia 1992 r. w sprawie organizowania i finanso-
wania praktycznej nauki zawodu, praw i obowiazkéw podmiotéw organizujacych te nauk¢ oraz
uczniéw odbywajacych praktyczna naukg zawodu, Dz.U. nr 97, p6z. 479 ze zm.

31 Dz.U. 2003, nr 221, poz. 2199 ze zm.
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oraz wspolczucie dla ludzi cierpiacych i bezdomnych to motywacja altruistyczna.
Jezeli na nasze postgpowanie wolontarystyczne maja wptyw przezycia religijne
czy tez rodzinne wzory stuzby spotecznej mozemy mowié¢ o wolontariacie ide-
ologicznym. Z kolei wolontariat zadaniowy wynika z do§wiadczenia i powinnosci
zawodowej, neutralizowania niedostatku i bezdusznos$ci profesjonalnej opieki
medycznej. Myslac o potrzebie sprawdzenia sig, podniesieniu swego prestizu w
oczach innych, pozyskiwaniu nowych umiejgtnosci umozliwiajacych zdobycie
platnej pracy, dziatamy z pobudek egoistycznych. Wolontariat afiliacyjny definiu-
jemy jako motywacj¢ do poszukiwania kontaktow z innymi ludzmi, ze Srodowi-
skiem o0sdb podobnie myslacych czy odczuwajacych.

Ze wzgledu na czas wykonywanego §wiadczenia wolontarystycznego moze-
my dokona¢ podziatu wolontariatu na: staly (okreslany réwniez ciagltym, dhugo-
terminowym), akcyjny i zagraniczny. Z wolontariatem statym mamy do czynienia
wtedy, gdy wolontariusz jest §cisle zwiazany z jaka$ organizacja i wykonuje na
jej rzecz okreslone prace w sposob regularny, ciagly, systematyczny (np. wolonta-
riusze ze Stowarzyszenia Wolontariuszy dla osob starszych w Barcelonie). Czg¢sto
wolontariusze stali maja pod opieka np. dziecko w hospicjum, ucznia w $wietlicy
srodowiskowej. Wolontariat akcyjny to taki, gdzie wolontariusze zatrudniani sa
do pomocy przy jednorazowej albo cyklicznej akcji, odbywajacej si¢ raz na pot
roku lub raz na kwartat. Takim wolontariatem jest migdzy innymi udziat w zbior-
ce pieniedzy na Wielka Orkiestre Swiatecznej Pomocy lub w zbidrce daréw na
pomoc ofiarom kataklizmow.

Wolontariat zagraniczny, jak sama nazwa wskazuje, dotyczy pracy wolonta-
riusza za granica. W ramach wolontariatu zagranicznego prowadzone sa migdzy-
narodowe wymiany wolontariuszy. Pracuja oni w zagranicznych placéwkach so-
cjalnych, na workcampach, misjach itp. Wolontariatem zagranicznym zajmuja si¢
min. Stowarzyszanie Jeden Swiat, Stowarzyszenie ,,Borussia” ora Polska Akcja
Humanitarna.

Coraz bardziej popularne staje si¢ odbywanie stuzby wolontarystycznej w za-
stepstwie stuzby wojskowej. W Polsce niestety nie jest to jeszcze takie proste,
poniewaz zastgpcza stuzba wojskowa przyznawana jest dosy¢ niechgtnie. Dlatego
osoby, ubiegajace si¢ 0 niag musza silnie umotywowac swoja nieche¢ do wojska i
stuzby wojskowe;j. Istnieja jednak organizacje pozarzadowe wyspecjalizowane w
pomocy ludziom, ktérzy chca uzyska¢ taka stuzbeg, m.in. Amnesty International
oraz Pacyfistyczna Komenda Uzupetnien. Obecnie w ramach zastgpczej stuzby
wojskowej w trzecim sektorze mozna pracowaé jedynie w fundacjach. Sa jednak
prowadzone prace, aby rozszerzy¢ t¢ mozliwo$¢ roOwniez na stowarzyszenia.
Mozna natomiast pracowa¢ w panstwowych osrodkach opiekunczych, takich jak
swietlice srodowiskowe nalezace do samorzadu, szpitali publicznych itp.

Ze wzgledu na liczbe 0s6b zaangazowanych na konkretne dzialanie mozemy
wyrdzni¢ wolontariat indywidualny oraz grupowy. Jednakze ustawodawstwo pol-
skie nie reguluje tzw. wolontariatu indywidualnego, tzn. kiedy jakas osoba bezin-
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teresownie opiekuje si¢ starsza osoba. Takie zaangazowanie, dobry uczynek nie
bedzie uznawany w rozumieniu ustawy o dzialalno$ci pozytku publicznego i o
wolontariacie za wolontariat. Wolontariatem bgdzie sytuacja, kiedy taka pomoc
odbywa si¢ z udzialem na przyktad organizacji pozarzadowej czy innej uprawnio-
nej instytucji>’.

Wolontariat to styl bycia, postgpowania, sposob na zycie, pojecie, ktore zrobito
zawrotng karier¢ w okresie 11l Rzeczypospolitej. Jedno z nielicznych zjawisk, ktore
nie stracito na wartosci, nie zdewaluowato si¢ w odrdznieniu do innych idei, postaw
i trendéw otaczajacego nas $wiata™. Ta bezinteresowna wola shuzenia innym lu-
dziom wynika z dobrej woli konkretnego cztowicka™. Wolontariat charakteryzuje
si¢ systematyczno$cia i pewna ciagloscia w dziataniach podejmowanych bezpo-
srednio na rzecz najbardziej potrzebujacych. W wymiarze spotecznym wolontariat
postrzegany jest czasem jako szlachetny, cho¢ nie zawsze skuteczny sposob tago-
dzenia spotecznej niesprawiedliwosci oraz ucigzliwosci losu, ktore dotykaja niekto-
re osoby w sposob wyjatkowo bolesny. Ten ponadczasowy sens wolontariatu w
aspekcie spotecznym nabiera szczegdlnego znaczenia i wartosci; stanowi niezasta-
pione narzedzie edukacji. Dobrowolna, nieodplatna praca ochotnicza powinna by¢
traktowana jako wyjatkowo cenne dopetnienie procesu edukacji, nie za$ jako spo-
sob na przeciwdziatanie bezrobociu czy patologiom spotecznym.

Za rozwojem wolontariatu winny i$¢ nowe rozwiazania prawne”. Ustawodaw-
stwo i odpowiednia polityka to podstawowe czynniki stuzace promowaniu srodowi-
ska sprzyjajacego dziatalnosci wolontariackiej w kazdym kraju. Zadaniem Rzadu
jest zwrocenie uwagi na zastugi wolontariatu dla spoleczenstwa oraz rozwijanie
strategii zachgcajacej obywateli do uczestniczenia w tej sluzbie. Wsparciem dzia-
talnosci wolontariackiej jest wspolpraca z zainteresowanymi stronami (wlaczajac w
to sektory prywatne); budowanie systemu wsparcia i pomocy dziatalnosci wolonta-
riackiej; przeprowadzanie szerokich konsultacji na temat definiowania wolontaria-
tu; zapewnienie otwartosci shuzby wolontariackiej dla 0s6b o réznym statusie spo-
fecznym; wspieranie badan nad wolontariatem; ustanowienie dajacych mozliwosci
takiej dziatalnosci struktur prawodawczych i finansowych, np. poprzez: stworzenie
systemu przywilejow podatkowych dla firm i organizacji wspierajacych dziatalnos¢

52 A. Gruzinski, Ustawa o dziatalnosci pozytku publicznego i o wolontariacie, Warszawa 2005,
s. 88.

33 D. Pietrowski, P. Jordan, Wstep, w: Barwy wolontariatu, Warszawa 2002, s. 6.

3% J. Chrapek, Dzielmy sie mitosciq — Wolontariat, http://www.mateusz.pl/czytelnia/jch-wolontariat htm

35 Obecnie trwaja prace nad projektem nowelizacji ustawy z 24 kwietnia 2003 r. o dzialalnosci
pozytku publicznego i o wolontariacie. Projekt ten zostat przekazany 9 pazdziernika 2006 r. do
uzgodnien migdzyresortowych. Réwnoczesnie rozpoczely si¢ konsultacje spoteczne projektu. W po-
wyzszym projekcie wskazano, ze strona porozumienia moga by¢ osoby majace ograniczong zdol-
no$¢ do czynnosci prawnych z zachowaniem ogélnych zasad kodeksu cywilnego (art. 44 ust. 5),
a takze rozwiazano kwesti¢ ubezpieczen w przypadku wolontariatu migdzynarodowego (art. 46 ust. 4).
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wolontariacka, zachgcanie pracownikéw sektora prywatnego i publicznego do an-
gazowania si¢ w pracg¢ wolontariacka.

SOZIAL-JURISTISCHER ASPEKT DES VOLONTARIATS
IN DER III REPUBLIK POLEN

Zusammenfassung

Uneigenniitziger Wille vom Dienen anderen Leuten ergibt sich aus dem Willen des konkreten
Menschen. Volontariat kennzeichnet sich durch eine Kontinuitét und RegelméaBigkeit in den indirekt
zum Besten der hilfsbediirftigen Menschen unternommenen Handlungen. Wolontariat im sozialen
Ausmal ist manchmal als eine edle, obwohl nicht immer wirksame Methode des Linderns von der
sozialen Ungerechtigkeit und der Beschwerlichkeit des Schicksals, die manche Personen sehr
schmerzhaft behaften, betrachtet.

Volontariat in Polen begann sich erst nach dem 1989 Jahr infolge der politisch-gesellschftlichen
Umwandlungen zu entwickeln. Damals begannen auch zahlreiche nicht mit der Regierung verbun-
dene Organisationen zu enstehen.

Entwicklung von diesen Organisationen verursachte die Notwendigkeit die von Volontiren
freiwillig und unentgeltlich realisierte Hilfe rechtlich zu regulieren. Die ersten Regelungen der
Volontérarbeit lassen sich in dem Sozialhilfegesetz aus dem 29 November 1990 sehen. Am 26 Mérz
2003 wurde das Gesetz vom 6ffentlichen Nutzen und Volontariat beschlofen, das im dritten Teil die
Institutionen des Vilontariats reguliert. Vorschriften gemaB ist Volontér jede Person (physikalische),
die freiwillig und unentgeltlich Leistungen ausiibt, die im Gesetz bestimmt werden. Volontariat ist
eine freiwillige, kostenlose, bewulite Handlung zum Besten anderer Menschen, die {iber Familien-,
Kollegenschafts-, und Freundschaftsbande hinausgeht. Volontér ist eine Person,die die Leistungen
(die der Arbeitsleistung entsprechen) fiir verschiedene, darunter auch der Regierung unterliegende,
keine wirtschaftliche Tétigkeit ausiibende Organisationen realisiert. Diese Leistungen sollen auf
Grund des Einvernehmens zwischen dem Volontir und der betreffenden Organisation realisiert
werden. Ein Volontir soll die von der Organisation gefragten Qualifikationen besitzen.

Volontariat ist eine Lebensart, eine Lebensweise, ein Begriff, der in der III Republik Polen eine
schwindelhafte Karriere gemacht hat. Im Jahre 2005 haben 23,2% d.h. 6.9 MIn erwachsener Polen
deklariert, daB3 sie Hilfe flir verschiedene Organisationen, Gruppen, religiése und soziale Vereine
geleistet haben. Der Artikel soll vor allem zeigen, was ein Volontariat ist und was sind seine Ziele
und Aufgaben im Kontekst von rechtlichen Regelungen in Polen.

Nota o Autorze: mgr BEATA GOCKO — absolwentka Wydzialu Prawa, Prawa Kanonicznego i Ad-
ministracji Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego, kierunek prawo, wyktadowca w Panstwowej
Szkole Wschodnioeuropejskiej w Przemyslu. Zainteresowania: prawo cywilne i prawo pracy.

Slowa kluczowe: wolontariat, wolontariusz
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WOBEC SEKULARYZACIJT I KOMERCJALIZACIT MEDYCYNY

WPROWADZENIE

Podjety problem sekularyzacji i komercjalizacji medycyny jest ztozony, gdyz
sktada si¢ z wielu wzajemnie powiazanych elementéw. Poniewaz objgto$¢ tego
opracowania nie pozwala na wyczerpujaca analiz¢ zagadnienia, postaram sig
przedstawi¢ zarys problemu, ukazujac jego elementy sktadowe oraz ich wzajemne
powiazanie. Omoéwig zjawisko sekularyzacji w dwoch aspektach. Proces ten ma
bowiem zaro6wno stron¢ pozytywna, jak i negatywna (A. Comte). To z kolei ma
swoje uwarunkowania w podejsciu do ludzkiego ciata i catego cztowieka (R. De-
scartes, J.O. de la Mettrie). Rozwiazania w tej dziedzinie otwieraja droge do kon-
sumpcjonizmu i racjonalizmu ekonomicznego, ktéry mozna rozpatrywaé na
ptaszczyznie filozoficznej (J.S. Mill), psychologicznej (E. Fromm) i socjologicz-
nej (M. Weber). Zarowno konsumpcjonizm, jak i racjonalizm ekonomiczny sa
stalymi elementami komercji. Zostana one przedstawione w kolejnych cze¢$ciach
niniejszego opracowania. Ostatnia czg$¢ bedzie dotyczy¢ praktycznych konse-
kwencji, jakie zjawisko konsumpcjonizmu wywiera na medycyng. Przedstawie
takze postulaty stawiane przez autorOw negatywnie oceniajacych omawiane zja-
wisko (F. Fukuyama, G. Ritzer, E. Fromm).

DWA ASPEKTY SEKULARYZACIJI

Sekularyzacja jako proces wystepuje we wszystkich religiach. Polega na za-
kwestionowaniu tradycyjnych form danej religii. Wiaze sig to — jak pisze D. Ol-
szewski — z desakralizacja i deklerykalizacja Zycia spolecznego'. Desakralizacja
polega na wypieraniu z zycia elementow sakralnych przez elementy $wieckie —
profanum. Chrzescijanstwo byto sita desakralizujaca w stosunku do religii pogan-

'D. Olszewski, Sekularyzacja, w: Stownik teologiczny, t. 2, Katowice 1989, s. 236.
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skich. Gloszac prawdg o Bogu, Stworcy Wszech$wiata, przeciwstawiato si¢ po-
gladom o boskiej naturze wszech§wiata.

Podobnie jest z sekularyzacja dokonujaca si¢ w nowozytnej kulturze chrzescijan-
skiej. D. Olszewski przez sekularyzacje rozumie dazenie do uniezaleznienia si¢ spod
wplywow Kosciota. Najwczesniej proces ten uwidocznit si¢ w polityce, kiedy upadta
sredniowieczna uniwersalistyczna koncepcja rzeczpospolitej chrzescijanskiej na rzecz
autonomii polityki i koncepcji panstwa swieckiego. Od XIX wieku swieckos¢ pan-
stwa weszta do kultury europejskiej jako podstawowy i konstytuujacy ja element.

Proces sekularyzacji objat takze nauke. Wiazat si¢ z rewolucja naukowa, jaka
dokonata si¢ w Europie w XVI i XVIII w. Ludzie nauki zaczeli szuka¢ odpowie-
dzi na stawiane przez siebie pytania, postugujac si¢ metodami eksperymentalny-
mi’. Z tym wiazaly si¢ zmiany w spojrzeniu na ludzkie myslenie i poznanie. W
mys$leniu dostrzegano najwyzsza normg poznawcza, gtoszac konieczno$¢ unieza-
leznienia cztowieka jako istoty mys$lacej od autorytetu Kosciota. W nurcie tym
znajduje si¢ migdzy innymi pozytywizm A. Comte’a i empiryzm J.S. Milla.

A. Comte uwazatl, ze pojecia pozytywnego nie da si¢ pogodzi¢ z pogladem
teologicznym®. Zaznaczal, iz na poczatku nauka jawnie nie przeciwstawia sig
teologii, gdyz zajmuje si¢ odrebnymi zagadnieniami. W tym okresie filozofia
pozytywna rozwija si¢ mimo powszechnego panowania teologii; na poczatku
nawet pod jej opiekunczymi skrzydtami. Taki stan rzeczy byt mozliwy, gdy ra-
cjonalno$¢ pozytywna ograniczata si¢ do skromnych zagadnien matematycznych.
Kiedy jednak zaczeta si¢ zajmowac zagadnieniami przyrody, konflikt wydawat
si¢ nieunikniony. Nauka i teologia stanowig dwa ro6zne porzadki pojgc. Teologia —
zdaniem A. Comte’a — zajmuje si¢ rzeczami tajemnymi, wigc predzej czy pozniej
zniecheci do siebie wszystkich, ktorzy umieja mysle¢. Ludzie nauki szukaja nie-
zmiennych praw rzadzacych zmieniajaca si¢ przyroda, teologia natomiast upatruje
przyczyn tych zjawisk w sile nadprzyrodzone;j. ,,Totez, w miarg jak poznawano
prawa fizyki, ograniczano zakres wtadzy sit nadprzyrodzonych, ktore zawsze rza-
dzity przede wszystkim zjawiskami o nieznanych nam prawach™”.

Teologia poznaje przyszitos¢ dzigki proroctwom, natomiast filozofia oparta
jest na znajomosci niezmiennych praw rzadzacych swiatem. Prawom winna by¢
podporzadkowana takze wola, a istnienie praw dotyczacych woli jest zatozeniem
opartym na zdrowym rozsadku. Tylko wtedy racjonalne sg wysitki praktyczne
,zmierzajace do modyfikowania i przewidywania pragnien ludzkich™. Filozofia
pozytywna ma za zadanie zastapienie teologii w funkcji spotecznej i pelnienie roli

- 6
czynnika umystowego™.

* Tamze, s. 236.

3 A. Comte, Rozprawa o duchu filozofii pozytywnej, thum. z franc. J.K., Kety 2001, s. 34.
(w ksiazce podane tylko inicjaty thum.)

4 Tamze, s. 35.

5 Tamze, s. 35.

6 Tamze, s. 37.
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Filozof francuski postuluje zastapienie teologii filozofia pozytywna, ktéra
miataby spehiac role religii. Nauka pozytywna ma nie tylko zajmowacé si¢ pra-
wami rzadzacymi przyroda, ale takze ksztattowac ludzkie pragnienia. Propono-
wana przez A. Comte’a sekularyzacja ma charakter antyteologiczny.

J. Krucina zwraca uwagg, ze proces sekularyzacji nie musi mie¢ charakteru
antyteologicznego. Sekularyzacja jest oddzieleniem sacrum od profanum. Owo
rozgraniczenie charakterystyczne jest dla tradycji tomistycznej. Swiety Tomasz
bardzo wyraznie rozrézniat: Causa prima et transcendentalem od causa secunda-
riae’. Pierwsza przyczyna jest Bog, ktory stwarza z niczego. Przyczyny drugie
tworza natomiast co$ z czegos$, zalezne sa od innych przyczyn, ktorymi sa byty
przygodne®. Owo tomistyczne rozroznienie ukazuje sthuszno$é autonomii $wiec-
kich dziedzin zycia, w tym nauk szczegdétowych, czyli takze medycyny. Autono-
mia nie musi prowadzi¢ do konfliktu z teologia.

Sekularyzacja moze wystgpowa¢ w dwodch postaciach. Pierwsza — to uzyska-
nie stusznej autonomii przez nauki szczegdtowe. Druga — to proba zastgpienia
teologii naukami szczegdétowymi. Mialo to konsekwencje w naukach medycz-
nych, szczeg6lnie w podejsciu do ludzkiego ciata, a tym samym do czlowieka.
Ponizej zajmiemy si¢ dwiema koncepcjami ciata ludzkiego.

CIALO BEZ DUCHA

Jednosé¢ duchowo-cielesna w rozumieniu §w. Tomasza zostata zakwestionowa-
na przez Kartezjusza, ktéry ponownie oddzielit dusze od ciata. Uwazat, ze caly
$wiat materialny jest wielka maszyna, ktéra mozna opisa¢ w kategoriach praw me-
chaniki, czyli ukladu i ruchu poszczegdlnych czesci sktadowych’. Mechanizmy
rzadzace ciatem nie pochodza od duszy'’, poniewaz maszyna naszego ciala jest od
niej niezalezna. Funkcjami duszy sa jedynie nasze mysli, ktore moga by¢ czynno-
sciami duszy (nasze checi) lub moga by¢ jej doznaniami (wszelkiego rodzaju spo-
strzezenia i wiadomosci)''. Dusza jest bardziej czynna w matym gruczole, znajdu-
jacym si¢ w $rodku substancji mézgowej, niz w innych czesciach ciala'?. Gruczot

ten zostat okreslony przez Kartezjusza jako ,,gtowna siedziba duszy”"’.

7J. Krucina, Bog idzie naprzeciw, Wroctaw 2003, s. 79.

¥ S. Kowalczyk, Metafizyka ogélna, Lublin 1998, s. 204; takze G. Dogiel, Metafizyka, Krakow
1992, s. 137.

? Kartezjusz, Rozprawa o metodzie, thum. z franc. W. Dobrzycki, Warszawa 2002, s. 109-122.

0R. Descartes, Namietnosci duszy, tham. z franc. L. Chmaj, Kety 2001, s. 31.

" Tamze, s. 37.

12 Tamze, s. 42.

13 Tamze, s. 43.
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Kartezjanskie cogito ma samodzielne, niezalezne od ciata istnienie. Przez to
— jak pisze K. Mrowka — oddat cialo nauce'®. Teoria przyrody, jaka glosi Karte-
zjusz, opierata si¢ na podziale rzeczywistosci na dwie odrgbne sfery. Pierwsza —
duchowa, nazwana res cogitans (rzecz myslaca), druga — materialng, okreslona
jako res extensa (rzecz rozszerzona). Sfera duchowa stala si¢ obiektem zaintere-
sowan humanistow, natomiast badanie sfery materialnej stalo si¢ przedmiotem
badan przyrodnikow"’.

Poglady Kartezjusza przyczynity si¢ do rozwoju medycyny. Dzigki jego kon-
statacji medycy zaczgli szuka¢ mechanizmow rzadzacych ciatem ludzkim i $rod-
kow majacych na celu przezwycigzanie roznych dysfunkcji ludzkiego organizmu.
Niewatpliwie sa to pozytywne konsekwencje jego teorii.

Koncepcja ciata jako maszyny moze tez prowadzi¢ do stwierdzenia, ze czto-
wiek jest maszyna. Poglady takie glosit migdzy innymi J.O. de la Mettrie: ,,Czto-
wiek jest ztozona maszyna, ze niepodobna od razu utworzy¢ sobie o niej jasnej
idei i, co zatem idzie, jej okresli¢. Totez daremne byly wszelkie poszukiwania,
ktorych dokonywali a priori najwigksi filozofowie, pragnac niejako uzy¢ «skrzy-
det duchax». Tylko wigc a posteriori, tj. tylko usitujac odkry¢ czynnosci duszy,
przenikajac jakby do $rodka ustroju, mozna, nie powiem, dojs¢ do oczywistego
poznania samej natury wewngtrznej cztowieka, osiagnac najwyzszy stopien moz-
liwego w tym wzgledzie prawdopodobienstwa™'®. W konsekwencji dla francu-
skiego filozofa dusza jest tylko czczym pojeciem, ktorego nie nalezy uzywaé'’.
Uwazal on jednocze$nie, ze dusza jako pierwiastek poruszajacy jest wrazliwa
cze$cia materialng moézgu i glowna sprezyna catej maszyny, jaka jest cztowiek'®.

Z takiego podejscia rodza si¢ dwie konsekwencje. Pierwsza, skoro problem
duszy jest tylko kwestia wierzen, jak twierdzita M. Ossowska, nie mozna na po-
ziomie nauki moéwi¢ o godnosci cztowieka jako cztowieka'’. Traci tu bowiem
swoje zrodlo etyka personalistyczna, ktora postuluje afirmacje osoby jako osoby
ze wzgledu na jej wartosc.

Druga konsekwencja jest brak zlozenia ontologicznego czlowieka, w ktorym
nie ma wladz wyzszych i nizszych. Kazde pragnienie, jakie si¢ w nim pojawia,
ma taka sama warto$¢*’. W konsekwencji prowadzi to do konsumpcjonizmu, kto-

K. Mrowka, ,, Ciato wlasne” w filozofii Maine de Birana, ,,Kwartalnik Filozoficzny” (2002),
t. XXX, z. 4, s. 60.

15 A. Bilikiewicz, Zakres psychiatrii oraz jej miejsce w kulturze i wsréd innych dyscyplin nauk,
w: Psychiatria, red. A. Bilikiewicz, Warszawa 1998, s. 17.

167.0. de la Mettrie, Czlowieka maszyna, thum. z franc. S. Rudnianski, Warszawa 2003, s. 22.

17 Tamze, s. 79.

18 Tamze, s. 89.

19 M. Ossowska, Normy moralne, Préba syntezy, Warszawa 1970, s. 52n.

0, Fukuyama, Koniec czlowieka, tham. z ang. B. Pietrzyk, Krakow 2004, s. 146n.
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ry mozna okresli¢ jako sytuacjg, w ktorej ,,faktyczne istnienie pragnienia konsty-
tuuje etyczna norme™?'.

Poglady, w ktorych ludzka dusza jest tylko funkcja materialng naszego mo-
zgu, prowadza do zagubienia racji ontologicznych hierarchii ludzkich potrzeb,
otwierajac droge do konsumpcjonizmu.

Konsumpcjonizm jest zjawiskiem wielowymiarowym, mozna mowic o jego
wymiarze filozoficznym, czyli o tych pogladach, ktore stanowia dla niego ideg,
nawet wbrew intencjom ich autorow. Istnieje takze wymiar psychologiczny, ktory
wiaze si¢ z przezywaniem posiadania. Trzecim wymiarem jest spoteczny mecha-

nizm komercjalizmu, ktory wykorzystuje postawy konsumpcyjne i je kreuje.

TRZY WYMIARY KONSUMPCJONIZMU

Aspekt filozoficzny konsumpcjonizmu moga obrazowac niektore poglady
J.S. Milla. Wigzat on istnienie dobrobytu z istnieniem silnej indywidualnosci jed-
nostek. Jednostka ma prawo dziata¢ zgodnie z wlasna opinia bez przeszkod mo-
ralnych i fizycznych ze strony innych ludzi, jezeli robi to na wlasne ryzyko i nie
wyrzadza krzywdy innym ludziom. Czlowiek moze dojs¢ do szczytu rozwoju
tylko dzieki wolnosci indywidualnej*>. Ma on prawo mieé¢ wlasne pragnienia i
popedy, poniewaz sa one czeécia doskonaltej natury ludzkiej, tak samo jak hamul-
ce moralne i wierzenia. Kto$, kto ma silne popedy wlasne, kierowane silng wola,
jest cztowiekiem energicznym.

Ludzie jednak zyja pod silna presja otoczenia. Nie zastanawiaja si¢, co jest
dla nich najlepsze, zgodne z ich charakterem i sktonnos$ciami, lecz pytaja, co czy-
nig inni w danej sytuacji. Tylko silne indywidualno$ci sa w stanie przeciwstawic¢
si¢ utartym schematom. Dzigki nim mozliwy jest postgp. Osoby silne potrafia
pokaza¢, ze to, co bylo prawda, dzisiaj juz nia nie jest. Umieja takze stosowaé
nowe metody i dawaé przyklad madrzejszego postepowania, lepszego gustu i
wigkszego rozsadku w swoim zyciu.

Zgodnie z pogladami angielskiego filozofa, pewien styl zycia dobry dla jed-
nego, nie musi by¢ dobry dla innych. Opinia publiczna przeciwdziata oryginalno-
$ci, uniformizujac ludzkie zachowania. Ludzie moga zmienia¢ swoje stroje na
inne, byle robili tak jak wszyscy, nawet wtedy, gdy nowa moda nie jest ani wy-
godniejsza, ani bardziej estetyczna.

Zamilowanie do zmian nie idzie w parze z akceptacja inno$ci. Ludzie sadza, ze
lepiej jest wtedy, gdy sa do siebie bardziej podobni. J.S. Mill podaje za przyktad
Chiny, ktore dotkneta stagnacja gospodarcza i kulturowa, poniewaz wprowadzono

2LE. Fromm, Mie¢ czy byé, thum. z niem. J. Kartowski, Poznan 1997, s. 39.
223.8. Mill, O wolnosci, ttum. F. Mierzejewski, Warszawa 2003, s. 88.
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tam sztywny zestaw norm zachowan®. Sita indywidualnosci jednostek jest jednym
z elementdw przyczyniajacych si¢ do dobrobytu danego spoteczenstwa.

J.S. Mill przeciwstawia indywidualno$¢ opinii spotecznej, ktora dazy do
zniesienia indywidualnosci. W swoich analizach nie ujmuje jednak sytuacji, w
ktorej bycie indywidualista jest moda, czyli zachowaniem narzuconym przez opi-
nig spoteczna. Jezeli cztowiek ma prawo postgpowac zgodnie z wlasnymi pogla-
dami i nie musi sig liczy¢ z opiniami innych, to moze takze dysponowa¢ w sposob
wolny, niczym nie ograniczony, wlasnosécia prywatna, majac poczucie swojego
absolutnego prawa do tego. To z kolei, migdzy innymi, daje podstawy ideolo-
giczne konsumpcjonizmowi.

Aspekt psychologiczny tego zjawiska analizowal miedzy innymi E. Formm,
ktory okreslal konsumpcjonizm jako modi egzystencji, ktorego istot¢ wyraza
stwierdzenie: ,,Jestem = tym, co posiadam, i tym, co konsumuje”**. Konsumpcja
ma ambiwalentne wlasnosci, gdyz uwalnia cztowieka od niepokoju, bo to, co po-
siada, nie moze by¢ odebrane. Jednakze przedmioty juz posiadane szybko traca
zdolno$¢ zaspokajania pragnien, dlatego trzeba nabywac kolejne. Nabywanie to-
war6éw dostarcza cztowiekowi odpowiednich przezy¢. Ma to swoje zrodlo w tym,
ze filarami wspotczesnego spoteczenstwa jest wiladza, zysk i wlasnos¢ prywatna.
To, w jaki sposob nabywa si¢ towary, nie ma znaczenia dopoki nie tamie si¢ pra-
wa. Ze swoja wlasnoscia cztowiek moze robié¢, co mu si¢ podoba®.

Z posiadaniem w dzisiejszych czasach wiaze si¢ pewien mechanizm psy-
chiczny. Dawniej ludzie kupowali rzeczy na dhuzszy okres, aby mozna bylo je
dlugo uzytkowaé. W obecnych czasach kupuje si¢ rzeczy nowe dlatego, ze sa
nowe i modne. Konsument szybko si¢ nudzi nowymi przedmiotami, dlatego musi
kupowac kolejne, bo si¢ do nich nie przywiazuje. Kupowanie nowych przedmio-
tow czgsto jest symbolem jego statusu spotecznego, rozszerzeniem poczucia sity i
budowaniem wlasnego ego.

Poczuciem posiadania zabarwiony jest nasz stosunek nie tylko do rzeczy, ale
takze do osob. Mamy wtasnych lekarzy, dentystow, przetozonych, podwtadnych.
Postawa konsumpcyjna wplywa takze na sposéb mowienia o swojej chorobie,
operacji, kuracji czy lekarstwach. Stosunek do choroby czgsto przypomina stosu-
nek akcjonariusza do akcji, ktore traca materialng wartosc.

Stwierdzenie: ,,Ja (podmiot) posiadam przedmiot P (przedmiot — wszelkie
rzeczy, a takze osoby)” przedstawia stan posiadania, w ktorym moge P kontrolo-
waé i uczynié¢ swoim. Podmiot nie jest mna, lecz ja jestem tym, ktory posiada.
Moja wlasno$¢ konstytuuje mnie, a zarazem moja tozsamos¢. Wyraza to stwier-
dzenie: ,,Ja jestem, bo posiadam X”. W relacji posiadanie nie ma zywego stosun-

2 Tamze, s. 107n.

2 E. Fromm, dz.cyt., s. 70.
% Tamze, s. 123.

2 Tamze, s. 134.
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ku do X. Wszystko staje si¢ rzeczami, nawet moje wlasne ,,ja” jest rzecza. W re-
lacji tej zachodzi takze stosunek odwrotny: to rzecz posiada mnie, poniewaz moje
poczucie tozsamosci i1 stan psychiczny opieraja si¢ na posiadanej rzeczy. Zanika
wigc zywy 1 tworczy proces zachodzacy pomig¢dzy podmiotem a przedmiotem.
W tym egzystencjalnym modusie licza si¢ tylko prawa nieograniczonego posia-
dania, bez koniecznosci dalszego wysitku w celu utrzymania rzeczy lub uczynie-
nia z niej tworczego pozytku®’.

Aspekt socjologiczny analizuje M. Weber, ktory uwazat, ze racjonalizm rozni
spolecznos¢ Zachodu od reszty $wiata. Pojecie to jest uzywane przez niego w
szerokim znaczeniu, gdyz oznacza zarOwno rachunek, obliczenie, jak i osad ro-
zumu, czy dowodzenie, a takze wyspecjalizowana prace™. Przeciwstawia on ra-
cjonalno$¢ temu, co uczuciowe, emocjonalne. Postawa owa jest szczegolnie wi-
doczna w gospodarce. Poped do zysku jest wprawdzie powszechny, gdyz wyste-
puje we wszystkich warstwach spotecznych i wszystkich regionach §wiata, jed-
nakze tylko cywilizacja europejska dokonala jego racjonalizacji. Stato si¢ to w
systemie kapitalistycznym, ktory — cho¢ nastawiony na zysk — poskramia nieopa-
nowana zadze zysku®’. Dla M. Webera kapitalizm jest aktem gospodarczym opar-
tym na oczekiwanym zysku z pokojowej wymiany dobr. Zdobywanie zysku
przemoca nie jest zachowaniem kapitalistycznym, gdyz on opiera si¢ na racjonal-
nej wymianie, na rachunku kapitalowym®. Zawsze dokonuje si¢ go w pienia-
dzach, nawet jezeli liczy sig takie rzeczy, jak: materiaty, zapasy, budynki. Na po-
czatku przedsigwzigcia robi si¢ bilans poczatkowy, przed kazda czynnoscia — kal-
kulacje i rewizje celowosci, ktéra mozna nazwac¢ kalkulacja wtérna. Na zakon-
czenie przedsiewzigcia dokonuje sig bilansu koncowego.

Kapitalizm wypracowal wlasna racjonalna organizacj¢ pracy oparta na wol-
nych pracownikach najemnych. Z tym wiaze si¢ zjawisko, ktore M. Weber nazy-
wa ,.komercjalizacja”. Przez pojgcie to rozumie rozwoj rynku kapitatlowego w
postaci papierow wartosciowych i spekulacji nimi na gieldzie’'. Zachodni kapita-
lizm jest takze wspotokreslony rozwojem mozliwosci technicznych. Racjonalnos¢
techniki daje mozliwosci doktadnej kalkulacji finansowe;.

Nauka zachodnia, szczegdlnie w dziedzinach przyrodniczych, daje podstawy
do takiej kalkulacji, gdyz jest doktadna pod wzglgdem matematycznym i ekspe-
rymentalnym. Opiera si¢ bowiem na racjonalnie uzasadnionych podstawach. Ka-
pitalizm stanowi impuls do rozwoju nauki, gdyz stwarza mozliwosci zastosowa-

2 Tamze, s. 135.

2 S. Kozyr-Kowalski, Weberowska koncepcja religii a teoria spoleczeristwa jako catosci, w:
M. Weber, Szkice z socjologii religii, thum. z niem. J. Prokopiuk, H. Wandowski, Warszawa 1984,
s. 24.
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nia ich wynikéw w praktyce i uzyskania odpowiedniego zysku®>. Cze$¢ badan
naukowych ma charakter komercyjny, poniewaz prowadzone sa przez instytucje
nastawione na zysk, lub sa przez nie finansowane.

Komercja sktada si¢ z kilku elementoéw. Z jednej strony musi zaistnie¢ klient
X, ktory pragnie naby¢ towar T, i jakis Y, ktory pragnie ten towar sprzedac dla
zysku. W zwiazku z tym, ze cztowiek w niektorych koncepcjach filozoficznych
zostatl zredukowany do cielesnosci, nic nie stoi na przeszkodzie, aby ustugi me-
dyczne i odkrycia naukowe w tej dziedzinie byly traktowane jak kazdy inny to-
war. Wazne jest to, by znalezli si¢ konsumenci, ktorzy pragna naby¢ dany towar.

Gdy na rynku pojawia si¢ ktos, kto chce towar (ustuge medyczna) wyprodu-
kowac i sprzeda¢ oraz osoby pragnace go naby¢ wowczas dochodzi do wymiany
handlowej. Dazenie do zysku i che¢ nabycia bywaja jedynymi racjami podjgcia
lub zaniechania jakie$ aktywnosci w tej dziedzinie. Ma to swoje negatywne kon-
sekwencje dla medycyny.

KONSEKWENCIJE PRAKTYCZNE DLA MEDYCYNY

G. Ritzer negatywnie ocenia zorganizowane instytucje medyczne dziatajace
jak tasma produkcyjna w fabryce®. Istnieje szereg instytucji $wiadczacych ustugi
medyczne, ktore specjalizuja si¢ w waskiej dziedzinie, i staraja si¢ uporaé z dole-
gliwosciami w jak najkrotszym czasie. Glowna cecha tego typu placowek jest jak
najwigksza sprawno$¢, czyli w mozliwie najkrotszym czasie wyleczy¢ jak naj-
wicksza liczbe pacjentéw. W ten sposob placowki te daza do uzyskania maksy-
malnego zysku.

Innym problemem sa funkcjonujace na zasadach komercyjnych szpitale, w
ktorych zatrudniony personel jest zobowigzany dba¢ o rentownos¢ firmy. Na pa-
cjenta patrzy sig tu przez pryzmat posiadanych przez niego pienigdzy. Tym, kto-
rzy ich nie posiadaja, odmawia si¢ leczenia. Osoby zarzadzajace oSrodkami maja-
cymi charakter nieckomercyjny, ze wzgledu na rosnace koszty leczenia, rowniez
poddawane s presji ze strony biurokracji’*, ktora domaga sie obnizenia kosztow
utrzymania. Przykladem moze by¢ odgorne ustalanie limitéw na leczenie kon-
kretnych chorob, bez liczenia si¢ z realnymi kosztami.

G. Ritzer uwaza, ze medycyna odchodzi od techniki dla ludzi i kieruje si¢ w
strong procedur zdehumanizowanych. Wiaze si¢ to z rosnaca procedura kontroli
biurokratycznej i z nowoczesna aparaturag medyczna. O dlugosci pobytu pacjenta
w szpitalu nie decyduje stan jego zdrowia, ale system refundacji kosztow lecze-
nia. Miedzy innymi te zjawiska powoduja, ze lekarze coraz bardziej sterowani sa

32 Tamze, s. 82.
33 G. Ritzer, Makdonalizacja spoleczerstwa, thim. z ang. L. Stawowy, Warszawa 2003, s. 94.
3% Tamze, s. 126.
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z zewnatrz, na przyktad przez towarzystwa ubezpieczeniowe, pracodawcow, szpi-
tale nastawione na zysk i instytucje rzadowe>. Lekarze coraz czesciej podejmuja
decyzje dotyczace pacjentow nie wedtug wiedzy medycznej, ale zgodnie z przepi-
sami biurokratycznymi®®. Przelozonymi lekarzy coraz czeiciej sa nie medycy,
lecz menadzerowie, specjalisci od zarzadzania. Podejmuja oni decyzje, nie kieru-
jac sie¢ dobrem pacjentow, ale racjami czysto ekonomicznymi.

Komercjalizm w medycynie ma swoje zrodlo takze w postawach tych, ktorzy
korzystaja z ustug medycznych. Ludzie, chcac panowaé nad swoim losem, daza do
zastapienia praw natury czyms$ catkowicie racjonalnym, co pozwoli przewidywaé
przysztos¢ i sprawnie kierowac ich losem. Ma to swoj wyraz przede wszystkim w
tak waznych kwestiach, jak narodziny i $mier¢ czlowieka. Uwaza si¢ bowiem, Ze
zapanowanie nad narodzinami i $miercig polepszy jakos¢ ludzkiego zycia.

Postawa taka dotyczy takze wszystkich etapéw zwiazanych z poczgciem i na-
rodzeniem dziecka. Powstaja liczne kliniki oferujace leczenie nieptodnosci. Ro-
dzice planujacy potomstwo moga takze skorzysta¢ z ustug specjalistow, ktorzy
spehia ich zyczenie co do plci dziecka. Liczba instytucji komercyjnych zajmuja-
cych sig tego typu ushugami w szybkim tempie rosnie’’, gdyz jest to bardzo do-
chodowe przedsigwzigcie. J. Daley uwaza, ze rodzice, wybierajac pte¢ dziecka,
traktuja je jak towar, a nie istote w petni ludzka®.

W tym obszarze mozna umiesci¢ badania prenatalne, ktorych celem jest
stwierdzenie, czy dziecko nie jest chore, czy nie ma fizycznych badz psychicz-
nych wad rozwojowych. Wieloletnia opieka nad chorym dzieckiem jest uciazliwa
i kosztowna; zdecydowanie tansza jest aborcja®’. Niektorzy eugenicy uwazaja, ze
spoleczenstwa godzace si¢ na urodzenia dzieci chorych postgpuja nieracjonalnie.
Kryterium racjonalno$ci w tym przypadku jest wylacznie bilans kosztow.

Wzgledy ekonomiczne maja takze duzy wplyw na sam pordod. G. Ritzer
wskazuje, ze u kobiet ptacacych za porod czgsciej robi si¢ cesarskie cigcie niz u
kobiet ubezpieczonych w systemie ubezpieczen Medicad (tylko cze$ciowa refun-
dacja kosztow), a dwukrotnie czgsciej niz u kobiet z warstw ubogich, ktore nie sa
ubezpieczone. Podjecie tego typu zabiegdow nie jest decyzja czysto medyczna; jest
ona bardziej komercyjna, nie ma bowiem zadnych danych, ktore §wiadczytyby, ze
stan zdrowia kobiet bogatych jest gorszy od tych zyjacych w ubdstwie™.

Kolejnym elementem jest ludzka $mierc¢. Zaskakuje ona czgsto wszystkich.
Pacjenci, u ktérych spodziewano si¢ szybkiej §mierci odzyskuja sity, a tym, kto-
rym stawiano pozytywne rokowania umieraja. Smier¢ przeraza ludzi, gdyz sa
wobec niej bezradni. Racjonalizacja §mierci to proba uczynienia z niej zjawiska

3% Tamze, s. 189.

3¢ Por. A. Krajenski, Zmierzch opiekunéw, ,Profit” (2004), nr 11,'s. 108-113.
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przewidywalnego, co gwarantowaloby poczucie zapanowania nad nia*'. Strach
przed $miercig jest przyczyna tego, ze ludzie chca mie¢ prawo do decydowania o
niej, by unikna¢ nadmiernego cierpienia. G. Ritzer zauwaza, ze dazenie do zale-
galizowania eutanazji ma takze aspekt finansowy, poniewaz opieka nad przewle-
kle chorymi i osobami w podesztym wieku jest kosztowna*. Legalizacja eutana-
zji pozwolilaby zmniejszy¢ owe koszty.

Zjawisko komercjalizacji obejmuje takze dziedzing lekéw psychotropowych.
Lek prozak, produkowany przez firme farmaceutyczna Eli Lilly”, ma dziatanie
antydepresyjne. W wyniku zazycia tabletki u pacjenta znacznie podnosi si¢ po-
ziom samooceny, czyli poczucia wlasnej wartosci. W zwiazku z tym lek ten sto-
suje 10 procent ludno$ci Ameryki. Zazywanie prozaku w przypadku depresji nie
budzi watpliwos$ci. Zastrzezenia rodza si¢ w przypadku, gdy lek przyjmuje sig w
celu uzyskania lepszego samopoczucia, by utatwi¢ sobie zycie, by poczu¢ si¢ po
nich , lepiej jak dobrze”**. F. Fukuyama nazywa takie postepowanie farmakologia
kosmetyczna. Leki przepisywane sa pacjentowi na jego zyczenie, ale bez wskazan
medycznych.

Podobna sytuacja ma miejsce w przypadku ritolinu produkowanego przez
firm¢ Novartis, ktory stosuje si¢ w zespole nadpobudliwosci ruchowej potaczone;j
z deficytem uwagi (ADHD). Nie wszyscy naukowcy zgadzajq si¢ zaliczy¢ brak
uwagi i nadpobudliwo$¢ ruchowa do stanéw chorobowych. Uwazaja, ze takie
symptomy mozna zaobserwowac u 15 min Amerykanow. Uznanie tego zespotu
zachowan za chorobg ma kolosalne konsekwencje, gdyz nalezatoby uzna¢, ze w
Ameryce istnieje epidemia o niebywatych rozmiarach®. Stosowanie ritolinu w
wielu przypadkach jest podyktowane jedynie wygoda wychowawcow i rodzicow,
poniewaz dziecko o podwyzszonej pobudliwo$ci wymaga poswigcenia mu wigk-
szej ilosci czasu i wigkszego wysitku wychowawczego™.

Prozak i ritolin sa lekami, ktore mozna produkowa¢ pod $cista kontrola wtadz
federalnych. Firmy farmaceutyczne wytwarzajace te leki podejmuja rdzne stara-
nia, by zwigkszy¢ limit produkcji i utatwi¢ do nich dostep. Wiaze sig to z zyska-
mi, jakie przynosi sprzedaz tych lekow.

Kolejnym zjawiskiem wynikajacym z komercjalizacji medycyny jest gene-
rowanie ludzkich potrzeb. P. Potoroczyn zauwaza, ze: ,Kapitalizm nie jest juz
formacja, ktora motywowana zyskiem zaspokaja potrzeby. On je tworzy”".
W dzisiejszych czasach wystarczy do catkiem dowolnego produktu przylozy¢

4 Tamze, s. 266.

42 7a G. Ritzer, dz.cyt., s. 270.

BE. Fukuyama, dz.cyt., s. 66.

a4 Tamze, s. 71.

* Tamze, s. 72.

46 Tamze, s. 75.

47P. Potoroczyn, Przyjemno$é — adres znany korporacji, ,,Tygodnik Powszechny” (2005),
nr 31 (2925), s. 18.
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wektor odpowiednio duzego budzetu marketingowego, by wyindukowa¢ popyt na
ten produkt. Mechanizm ten jest widoczny w promowaniu preparatu Vamea —
popularnej viagry dla kobiet. Viagra byta wielkim finansowym sukcesem koncer-
nu Pfizer. Przemyst farmaceutyczny probuje wige powtdrzy¢ ten sukces z odpo-
wiednim lekiem dla kobiet, cho¢ badania wykazaty, ze preparat tego typu nie jest
kobietom potrzebny*®. Firmy prébuja wmowi¢ potencjalnym klientkom, ze wigk-
szo$¢ z nich cierpi na kobieca dysfunkcj¢ seksualng. Zdaniem wielu specjalistow,
jest to wymyslanie choroby w celach komercyjnych. Sprawa ta obrazuje nega-
tywny proces komercji w medycynie, polegajace na wymyslaniu schorzen po to,
by z zyskiem je leczy¢.

Medycyna uzyskata autonomig, jednakze traci ja pod wptywem roznych grup
nacisku. Przede wszystkim jest to nacisk ze strony instytucji komercyjnych i sys-
temu biurokratycznego, a takze ze strony pacjentow, ktorzy pragna pewnych le-
kéw ze wzgledow pozamedycznych, migdzy innymi po to, by ulatwié¢ sobie zycie.
Ustugi medyczne jawia si¢ dla nich jak kazda inna ustuga, czy towar.

CO Z KOMERCJALIZACJA MEDYCYNY?

Komercjalizacja medycyny jest zjawiskiem spotecznym wieloptaszczyzno-
wym. Pewne teorie filozoficzne tworza teoretyczne zaplecze rozwoju spoteczen-
stwa zracjonalizowanego ekonomicznie, czyli dazacego do maksymalnego zysku.
Jednakze nie sa one czynnikiem najwazniejszym w tym procesie. Racjonalno$¢ w
ujeciu M. Webera jest specyficzna cecha naszej cywilizacji. Ma ona elementy
pozytywne, ale takze wiele negatywnych, prowadzi bowiem do dehumanizacji
zycia w wielu dziedzinach, a takze do dehumanizacji medycyny. G. Ritzer ma
wiele watpliwosci co do mozliwosci wpltywania na tego typu procesy spoteczne.
Mimo to wskazuje metody, za pomoca ktorych cztowiek moze si¢ broni¢ przed
tym procesem. Uwaza on, ze nalezy budowa¢ ,,nisze” wolne od mechanizmoéw
racjonalizacji zycia gospodarczego, powolujac do istnienia przedsicbiorstwa, kto-
re dziataja na innych zasadach niz wielkie koncerny®. Mozna zmieniaé istniejacy
stan rzeczy, narzucajac wilasny styl zachowan, czyli nie poddawac si¢ pewnym
modom o charakterze konsumpcyjnym®’.

E. Fromm postuluje natomiast promowanie nowego czlowieka’', ktorego
charakter bedzie wskazywat migdzy innymi na nast¢pujace cechy:

1) wolg porzucenia wszystkich form posiadania, aby w petni by¢;

2) akceptacje faktu, ze nic, co z zewnatrz nie nadaje sensu zyciu,

8 B. Kostyra, Pigutka pozqdania, ,,Newsweek Polska” (2005), nr 21, s. 58.
* G. Ritzer, dz.cyt., s. 342.

0 Tamze, s. 384.

SUE. Fromm, dz.cyt., s. 253.
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3) poczucie bezpieczenstwa budowane na relacjach z innymi ludzmi, a nie na
posiadaniu;

4) rozwijanie zdolno$ci kochania i krytycznego myslenia.

Powyzsze postulaty zarowno G. Ritzera, jak i E. Formma odwotuja si¢ do
dobrej woli czytelnikow, ktorych zachgcaja do aktywno$ci w dziedzinie spotecz-
nej i do samodoskonalenia moralnego. Apel ten skierowany jest do konsumentow,
a wigc dotyczy jednej strony uktadu komercyjnego.

F. Fukuyama analizuje powstaly problem bardziej kompleksowo, wskazujac
na réznorodne formy dziatania w r6znych dziedzinach. Uwaza on, Ze nalezy po-
wrocié do koncepcji godnosci osoby ludzkiej™, opartej na strukturze duchowo-
-cielesnej. W zwiazku z tym nie nalezy postrzega¢ cztowieka tylko jako czastki
przyrody, jako bardziej rozwinigte zwierzg, ale nalezy szuka¢ w nim cech typowo
ludzkich.

W dziedzinie praktycznej Fukuyama postuluje koniecznos$¢ kontroli nad no-
woczesnymi technologiami biomedycznymi, gdyz niosa one wiele zagrozen nie
tylko dla poszczegolnych jednostek, ale réwniez dla catej ludzkosci. W zwiazku z
tym nalezy poddac¢ ja kontroli organizacji migdzynarodowych zar6wno na etapie
przeprowadzania eksperymentow, jak i wymiany handlowe;j.

ZAKONCZENIE

Sekularyzacja jako proces oddzielenia profanum od sacrum jest zjawiskiem
pozytywnym, natomiast negatywna jako cheé wyeliminowania z zycia sacrum
(sekularyzm). Sekularyzacja ma swoje konsekwencje w podejsciu do ciata ludz-
kiego, gdzie cztowiek jest spostrzegany jako skomplikowana maszyna cielesna.
Przy takim spojrzeniu na cztowieka swoje korzenie traci etyka oparta na godnosci
osoby ludzkiej. Brak ontologicznego ztozenia czlowieka ma swoje konsekwencje
w podejsciu do potrzeb, jakie pojawiaja si¢ w cztowieku, kazda z nich ma taka
sama warto$¢. Wystarczy czego$ zapragna¢, by dazy¢ do nabycia towaru, co jest
podstawa do konsumpcjonizmu. Powyzsza koncepcja cztowieka w konsekwencji
prowadzi do sytuacji, w ktorej to, co oferuje wspotczesna medycyna, moze by¢
towarem jak kazda inna rzecz. Nastawienie konsumpcyjne pacjentéw i racjona-
lizm ekonomiczny jako pewien motor zycia spotecznego doprowadzit do tego, ze
medycyna znalazta si¢ pod presja zarowno konsumentow, jak i instytucji komer-
cyjnych. W efekcie traktowana jest jak kazda inna dziatalno$¢ gospodarcza, ktora
powinna przynosi¢ przede wszystkim zyski i zaspokaja¢ zyczenia klientow. Taki
stan rzeczy ma liczne konsekwencje praktyczne. Wiele dzialan podejmuje sig ze
wzgledu na zysk, a nie dobro czlowicka. W zwiazku z tym nalezy postulowaé

52 F. Fukuyama, dz.cyt., s. 211.
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powrdt do adekwatnej koncepcji cztowieka jako osoby majacej wartos¢ ze wzgle-
du na swoja godnos¢.

W niniejszym opracowaniu podjalem prébe przedstawienia struktury oma-
wianego zagadnienia. Wiele pytan nie zostato postawionych, chociazby to: gdzie
jest granica miedzy komercjalizacja pozytywna a negatywna w medycynie? Me-
dycyna nie moze leczy¢, nie liczac kosztow. Temat wymaga dalszych szczegoto-
wych analiz.

OPINION ON THE SECULARIZATION AND COMMERCIALIZATION
OF MEDICINE

Summary

While secularization as a process of separating the sacred from the profane is a positive phe-
nomenon, it has a negative meaning when it completely eliminates the sacred element from life
(secularism). The latter understanding influences the approach to the human body, leading to the
perception of a human being as an intricate machine. As a result, the ethics based on human dignity
loses its roots. Lack of any ontological insight into the human person impacts the attitude towards
the individual and leads to a situation where everything that modern medicine has to offer can be
considered as a subject of trade. Patients acting as consumers and economic rationalism (Weber) put
medicine under strong pressure both from such consumers and commercial institutions. This situa-
tion has numerous practical implications, mostly related to the fact that many activities are underta-
ken not for the benefit of the individual, but for profit. This problem can be solved by postulating
the return to an adequate concept of the human being as an individual whose value is rooted in his or
her dignity.

Nota o Autorze: ks. RAFAL MASARCZYK SDS, w 1986 r. ukonczyt Wyzsze Seminarium Duchowne
Ksigzy Salwatorianéw w Bagnie i przyjat §wigcenia kaptanskie. Magisterium z psychologii pasto-
ralnej pt. Kontakty interpersonalne kapelana z pacjentami w szpitalu, napisanej pod kierunkiem ks.
prof. Cz. Cekiery, obronit w 2000 r. na Papieskim Wydziale Teologicznym we Wroctawiu. W tym
samym roku rozpoczat studia licencjacko-doktoranckie, ktore ukonczyt w 2004 r., broniac pracy
doktorskiej pt. Granice relatywizmu w nauce o moralnosci Marii Ossowskiej, napisanej pod kierun-
kiem bp. prof. I. Deca. Obecnie wyktadowca filozofii w WyzZszym Seminarium Duchownym Ksigzy
Salwatorianéw w Bagnie. Ksiadz Rafal Masarczyk publikuje takze artykuly na tamach dwumie-
sigcznika ,,Salwator” i na stronie internetowej www.katolik.pl
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EDWARD KURACINSKI

UZALEZNIENIA JAKO PRZEJAW DEWIACJI SPOLECZNEJ

WSTEP

Uzaleznienie jest zjawiskiem skomplikowanym i ztozonym, ktére mozna
rozpatrywac¢ na roznych ptaszczyznach, migdzy innymi: psychologicznej, moral-
nej, politycznej, kulturowej i spotecznej. Mozna je rozumie¢ jako rodzaj psy-
chicznego ubezwlasnowolnienia, ktore opiera si¢ na bezkrytycznym dazeniu do
zaspokojenia sztucznie wytworzonych potrzeb. Kompulsje, pozbawiajac osobeg
uzalezniona mozliwosci kontroli wtasnych reakcji, prowadza do dysfunkcjonal-
nych i patologicznych zachowan oraz powoduja nicodwracalna destrukcje w zy-
ciu indywidualnym i spotecznym. Mozna wyr6zni¢ roézne kryteria definiowania
uzaleznien. Do wazniejszych nalezy zaliczy¢: * kryterium behawioralne — analizu-
jace charakter oraz cechy zachowan, postaw i reakcji zwiazanych z uzaleznienia-
mi; * kryterium moralne — dotyczace sfery odpowiedzialnos$ci w aspekcie powin-
nosci wobec systemu aksjonormatywnego; * kryterium psychologiczne — odno-
szace si¢ do zaburzen w funkcjonowaniu zycia psychicznego i duchowego;
* kryterium spoteczne — ujmujace uzaleznienia w wymiarze socjalizacji, kontroli
spotecznej i struktur spotecznych. Wydaje sig, ze ukazywanie wielokierunkowych
i wielopoziomowych zalezno$ci pozwala na zaprezentowanie tej problematyki w
sposob bardziej poglebiony, komplementarny i multidyscyplinarny. Przyczyny
uzaleznien moga by¢ rdzne, poczawszy od wrodzonych predyspozycji, takich jak:
nadpobudliwos$¢, narcyzm czy sktonno$¢ do pesymizmu, poprzez zaburzenia
emocjonalne, wptywy grup normatywnego odniesienia, a skonczywszy na makro-
poziomowych aspektach zycia spotecznego, ktore to czynniki, ulegajac agregacji i
intensyfikacji, wzmagaja ich addytywny efekt. Zwigzta formuta artykutu nie po-
zwala przedstawi¢ wszystkich probleméw zwiazanych z uzaleznieniami, a jedynie
zasygnalizowaé pewne tropy badawcze i intuicje intelektualne
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1. SOCJOLOGICZNE TEORIE DEWIACJI SPOLECZNEJ

Pierwszym socjologiem, ktory rzucit wiele swiatta na zjawisko dewiacji spo-
tecznej, byt Emil Durkheim. Analizujac fakty spoteczne, sformutowat on teze, ze
dewiacje wystepuja niemal w kazdym spoteczenstwie bez wzgledu na jego sto-
pien cywilizacyjnego rozwoju. Co wigcej, istnieja zachowania, ktore wszedtszy w
codzienny obieg zycia spotecznego, nadal zachowuja swoj patologiczny charakter
i to bez wzgledu na powszechno$¢ wystepowania'. Blizsza charakterystyka pro-
blematyki wskazuje, ze dewiacja spoleczna na kazdym etapie swego rozwoju wy-
znacza wartos¢ progowa kulturowej akceptacji tego, co shuszne, wlasciwe i do-
puszczalne w zyciu indywidualnym i spotecznym. Tym samym stymuluje ona
zakres 1 intensywno$¢ procesu ewolucji zarowno moralnosci, jak i prawa. W
wigkszym stopniu niz zdajemy sobie z tego sprawg, jest rOwniez czynnikiem dy-
namizujacym proces zmian spotecznych oraz artykutujacym alternatywne normy,
warto$ci i wzory zachowan. Natomiast publiczna reakcja na zaistniata sytuacje
pobudza zywotno$¢ §wiadomosci spotecznej i staje si¢ elementem wzmacniaja-
cym site moralng cztonkdéw wspolnoty. Jednoczesnie przesuwa granice spotecznej
odpornosci na kulturowa apostazj¢ i poszerza zakres otwartosci i mobilnosci spo-
lecznej, by tworcza oryginalno$¢ jednostek mogta znalez¢ swoje ujscie. Wyzna-
cza rowniez kierunki zmian, uczy, jak sprosta¢ wyzwaniom przysztosci oraz for-
muje intelektualne i moralne warunki rozwoju spotecznego”.

Robert Merton — z kolei — uznat, ze zrodlem dewiacji jest anomia spoteczna,
ktora definiowat jako rodzaj konfliktu miedzy celami zaakceptowanymi kulturo-
wo a barierami wykrystalizowanymi na plaszczyznie struktur spotecznych, ktore
uniemozliwiaja zarowno jednostkom, jak i grupom spotecznym, ich osiagnigcie
za pomoca legalnych $rodkow’. Niemozno$é praktycznej realizacji spotecznie
pozadanych warto$ci prowadzi do napi¢é spolecznych, ktore przejawiaja si¢ w
roznego rodzaju formach przystosowania si¢ do sytuacji dewiacyjnej. Wsrod ca-
tego spektrum zachowan dewiacyjnych za najwazniejsza mozna uzna¢ innowacje,
ktorej istota polega na odrzuceniu usankcjonowanych i zinstytucjonalizowanych
spotecznie praktyk, przy jednoczesnej akceptacji standardowych celow kulturo-
wych. W szerszym kontekscie, ten typ postawy charakteryzuje si¢ zmiennoscia,
emocjonalizmem, destrukcyjnoscia oraz negatywizmem i tworzy zrgby swoistej
subkultury, animujacej zachowania nonkonformistyczne. Fakt, ze czlonkowie
takich wspolnot wzmacniaja wzajemnie postawy dewiacyjne, wynika przede
wszystkim z podobienstwa ich sytuacji egzystencjalnej i zajmowanej pozycji spo-
lecznej. Presja, jakiej podlegaja jednostki, wynika z jednej strony, z odrzucenia
autorytetow uosabiajacych uprawomocnione aspiracje kulturowe, z drugiej strony

"E. Durkheim, Zasady metody socjologicznej, Warszawa 2000, s. 95.
2 Tamze, s. 98-110.
3 R.K. Merton, Teoria socjologiczna i struktura spoteczna, Warszawa 2002, s. 252.
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— z ograniczenia mozliwosci ich realizacji. Ujmujac problem z nieco innego
punktu widzenia, oczywiste staje sig, ze dewiacje, ktorych zrodlem sa silne gru-
powe naciski, wywotuja frustracje, prowadza do nieracjonalnych zachowan, irra-
cjonalnych postaw oraz tworza pole podmiotowej akceptacji catego repertuaru
dzialan sugerowanych. Zgodnie z typologia zachowan dewiacyjnych Mertona,
rytualizm dotyczy sytuacji, ktérych w kontekscie osoby zachowuja si¢ w sposob
spotecznie akceptowany, mimo tego, iz nie rozumieja lub nie uznaja kulturowo
okreslonych celow. Czgsto wykazuja tez zbytnia ulegto$§¢ wobec zinstytucjonali-
zowanych norm i wzorow zachowan, gdyz obawiaja si¢ utraty zajmowanego sta-
tusu spotecznego. Tak czynia rowniez ludzie, ktorzy Igkaja si¢ tego, iz uplasuja
si¢ poza obrgbem gléwnego nurtu zycia spotecznego oraz osoby, ktore nie tyle
identyfikuja si¢ z przepisami, ile kieruja si¢ przyzwyczajeniem czy brakiem po-
czucia bezpieczenstwa, a takze obawa, ze nie podotaja stosownym obowigzkom
w ramach narzuconych stosunkow spolecznych. Rytualista spoteczny pozostaje
pod przemoznym wptywem frustracji, ktora wynika ze zbyt wygérowanych dazen
oraz z asymetrii istniejacej miedzy dokonanymi przez niego wczesniej inwesty-
cjami a potencjalnymi korzysciami, jakie pragnie osiagnaé w przysztosci. Po-
wsciagliwy i bezpretensjonalny w dziataniu — ograniczajacy wszelkie ambicje,
wymagajace ryzyka oraz odrzucajacy utylitaryzm — znajduje si¢ pod przemoznym
wplywem permanentnego zagrozenia. A sytuacji wywotujacych strach jest wiele;
poczawszy od nietolerancji wobec niejasnosci, poprzez uproszczone dychotomi-
zowanie; fragmentaryzacjg; ograniczanie bodzcow; absolutyzowanie wybranych
aspektow rzeczywisto$ci; osiaganie pewnosci przez zawgzanie znaczenia zaistnia-
lych probleméw czy mechaniczne powtarzanie okreslonych ukladéw, a skon-
czywszy na preferowaniu swojskosci oraz kategorycznych i ostatecznych rozwia-
zan®. Z kolei wycofanie si¢ dotyczy sytuacji, w ktorej jednostki odrzucaja cenione
uprzednio cele kulturowe i strukturalizowane praktyki wiodace do ich osiagnig-
cia. Ten typ zachowania nastepuje zwykle jako odpowiedz na gwattowne zatama-
nie uznawanej struktury spotecznej i utrwalonych stosunkéw spolecznych. Naj-
czesciej wyraza si¢ w apatii oraz nostalgii za wyidealizowana przesztoscia. Osoby
wyalienowane i bierne, wykazujac niech¢¢ do podejmowania nowych kontaktow
spolecznych, sktonne sa trwaé bez konca w stanie bezwtadu, biernosci, melancho-
lii czy konfabulacji. Sa zdezorientowane, zdemoralizowane, pograzone w bez-
owocnych wysitkach zmierzajacych do zmiany zaistniatej sytuacji, nie sa w stanie
zobowigzac¢ si¢ trwale wobec jasno okreslonego i spdjnego zespolu norm. W kon-
sekwencji taki stan prowadzi do utraty sensu zycia i niemoznosci akceptacji egzy-
stencji uporzadkowanej wedtug jakiej$ stabilnej hierarchii warto$ci. Zawieszeni w
spolecznej i aksjologicznej prozni — traca podstawowe cele egzystencjalne, roz-
darci wewnetrznymi konfliktami i sprzecznymi dazeniami — rezygnuja z odpo-
wiedzialnosci i odrzucaja zasady wspolnoty, ktorej nie czuja si¢ juz cztonkami.

4 Tamze, s. 246-248.
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W miejsce zaangazowania pojawia si¢ indyferentyzm moralny, cynizm, zmgczenie
dotychczas uznawanymi warto$ciami, rozczarowanie, emocjonalna ozigbto$¢ i
oportunizm. I w koncu bunt jest sposobem zachowania, umozliwiajacym jednostce
adaptacje do sytuacji, w ktorej przestata ona akceptowaé kulturowo aprobowane
cele 1 metody shuzace do ich realizacji, a starajac si¢ przeksztatci¢ odrzucana struk-
ture normatywna i spoteczna, proponuje wiasne, alternatywne rozwiazania’.

2. UZALEZNIENIA

W tym miejscu nalezy rozszerzy¢ perspektywy naszej socjologicznej analizy
na zagadnienie uzaleznien. Pojecie to obejmuje swym zakresem wymiar psycho-
logiczny, ktéry mozna sprowadzi¢ do rodzaju zniewolenia wewngtrznego, ktore
ogranicza obszar wolnosci osoby uzaleznionej. W konsekwencji prowadzi do
zachowan kompulsywnych i nawykowych, ktore zawegzaja autonomig jednostki,
jej horyzonty myslowe oraz przestrzen emocjonalna, wyznaczajaca granice Swiata
pragnien i dazen®. Zachowania kompulsywne i taczace si¢ z nimi natrectwa naj-
czesciej motywowane sa przez czynniki, ktore zmuszaja jednostke do postepowa-
nia wbrew sobie. Ubezwlasnowolniona osoba odczuwa przymus, ktéry prze-
ksztatca si¢ w rodzaj fiksacji, w wyniku czego, nie bedac w stanie kierowa¢ §wia-
domie swoim zyciem, wykazuje jedynie ,,[...] tendencj¢ do wykonywania powta-
rzajacych si¢ i natretnych czynnosci”’. Poczucie niemocy oraz poglebiajaca sig
sktonnos¢ do afektywnego poznawczego i motorycznego zaabsorbowania jed-
nostki uniemozliwia realizacje zyciowych planow w réznych obszarach zycia
spotecznego. Zaburzenia Igkowe przejawiaja sig, z jednej strony, w postaci upor-
czywych mysli 1 emocji, z drugiej strony — w formie zrytualizowanych zachowan.
Stawianie oporu tego rodzaju kompulsjom wywotuje wzrost napigcia i Ik, ktory
znika dopiero w momencie ich zaspokojenia, przynoszac upragnione ukojenie®.
Taki stan powoduje utrate zdolnosci kierowania soba, zaburza realizacj¢ prioryte-
tow zyciowych, a na dalszy plan spycha zycie rodzinne i zawodowe. Uzaleznienie
mozna wigc rozumie¢ jako permanentnie i destrukcyjnie oddzialywujaca site,
wobec ktorej osoba uzalezniona jest bezsilna. Uwiktanie w uzaleznienie moze
dotyczy¢ roznego rodzaju toksycznych srodkow takich, jak: narkotyki, alkohol,
tyton, leki czy uzywki typu herbata, kawa. Specyficznym rodzajem zachowania
jest uzaleznienie od tzw. junk food, czyli taniego i wysokokalorycznego jedzenia,
ktore wywotuje otylos¢. Ten typ uzaleznienia staje si¢ coraz bardziej powszechny
w krajach zamoznych. Wywolujac roznego rodzaju schorzenia, przyczynia si¢ do
powaznego pogorszenia stanu zdrowotnosci spoteczenstw. Mozemy wyrdznié

> Tamze, s. 249-252.

6 Ph. Robson, Narkotyki, Krakéw 1999, s. 163—165.

7 A.S. Reber, Stownik psychologii, Warszawa 2000, s. 308
8 Tamze, s. 434.
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takze uzaleznienia od réznego rodzaju czynnosci typu hazard, konsumpcja, seks,
praca, ogladanie telewizji czy obsluga komputera.

Z socjologicznego punktu widzenia, w najszerszym rozumieniu, pojgcie to jest
utozsamiane z omdwiona powyzej dewiacja spoleczna i oznacza stan, w ktorym
czg$¢ cztonkow danej spotecznos$ci nie stosuje sig¢ do obowiazujacych norm spo-
fecznych. Przyczyna tego stanu rzeczy moze by¢ zle przeprowadzony proces socja-
lizacji spotecznej lub niewlasciwie dziatajace struktury kontroli spotecznej’. W
wezszym rozumieniu oznacza wielorakie perturbacje i problemy spoteczne, dezor-
ganizacj¢ spoteczna czy roznego rodzaju patologie, ktore odbiegaja od zinstytucjo-
nalizowanych zasad zycia spolecznego. Takie podejscie pozwala ustali¢ podstawo-
we koncepcje dewiacji w sposob prosty i przejrzysty. Jednakze powszechna prakty-
ka badawcza jest rozpatrywanie tego zjawiska z odmiennych perspektyw, co pocia-
ga za soba wigksza réznorodno$¢ definicji. Na szczegolng uwagg zastuguje etnogra-
ficzny punkt widzenia, ktory potwierdza tezg, ze zachowania, ktore w jednym kregu
kulturowym sa potgpiane, w innym sa akceptowane spotecznie i uznane za po-
wszechnie obowiazujace. Zauwazmy rowniez, ze z historycznego punktu widzenia,
spoteczne oceny roznego rodzaju dewiacji ulegaja ciagltym przeobrazeniom. Tak
wigc moze si¢ zdarzy¢, ze zachowanie w przeszlosci uznane za patologiczne, w
czasach wspoltczesnych nie budzi negatywnych skojarzen i nie pociaga za soba
zadnych sankcji — a wrgez odwrotnie. Na dewiacje mozna spojrze¢ rowniez od
strony granicy wyznaczajacej zakres normalnosci, ktéra wyznacza rodzaj sredniej
postgpowania i jest konsekwencja spolecznych sytuacji oczekiwania. W takim uje-
ciu — jednostki, ktore dziatajac czy petniac rozne role spoleczne sytuuja si¢ powyzej
sredniej oczekiwan spotecznych, kreuja dewiacje pozytywna, natomiast osoby, kto-
rych cechy, wyglad czy zachowania plasuja si¢ ponizej przecigtnej i klasyfikowani,
sa jako dewianci w sensie negatywnym'’.

Kolejnym symptomem dewiacji spolecznej moze by¢ anomia, ktorej kulmi-
nacja jest rozchwiany system wartosci i podatno$¢ zagubionych jednostek na
niezgodne, a nawet sprzeczne z moralnoscia zachowania. Innym czynnikiem
jest z pewnoscia zbyt niski poziom zinternalizowania norm spolecznych oraz
niski poziom konformizmu spotecznego, ktory lezy u podstaw zachowan inno-
wacyjnych, odbiegajacych od uznanych spotecznie norm. W tej perspektywie
uzaleznienia jawia si¢ jako forma kontestacji, ktora odnosi si¢ do postaw rytu-
alistycznych i powierzchownych, opierajacych si¢ na odrzuceniu obowiazuja-
cych wzorow zachowan.

? N. Goodman, Wstep do socjologii, Poznan 2001, s. 109.
1% W. Makowski, Spofeczne uwarunkowania uzaleznier, w: Miedzy Zyciem a Smierciq. Uzalez-
nienia, eutanazja, sytuacje graniczne, pod red. W. Botoza, M. Ry$, Warszawa 2002, s. 67.
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3. UWARUNKOWANIA UZALEZNIEN

Glownym mechanizmem prowadzacym do uzaleznien jest z pewnoscia pro-
ces emocjonalno-motywacyjny ludzkiej psychiki. Fascynacja innowacjami cywi-
lizacyjnymi czy nowo$ciami kulturowymi, zwiazanymi ze stylem zycia, czg¢sto
prowadzi do uwiktania sig¢ jednostki w sie¢ motywacji, ktore ograniczaja jej wol-
na wolg i1 racjonalne myslenie. Staja si¢ jak gdyby duchowa klatka, ktora krgpuje
intelekt 1 emocje oraz paralizuje tworcza aktywnosé. U podstaw uzaleznienia leza
wigc motywacyjne dazenia jednostki do utrwalenia zwiazkdéw z obiektami, ktore
wypetniaja $wiat psychiki poprzez ,,nasycanie soba” oraz aspekty emocjonalne
zwiazane z dazno$cia kazdego czlowieka do osiagnigcia zadowolenia i szczg-
scia''. Relacje miedzy podmiotem a obiektem, bedacym przedmiotem uzaleznie-
nia, opieraja si¢ na poczuciu wzajemnej niezbgdnos$ci i komplementarnosci i pro-
wadza do transformacji ukrytego motywu w rodzaj koniecznej potrzeby, ktorej
uaktywnienie dokonuje si¢ na poziomie emocji, ekspresji, subiektywnych doznan
oraz w obszarze §wiadomosci w formie procesu poznawczego. Intensywnosé mo-
tywacji zalezy od tego, czy poped wzmacnia istotne atrybuty osobowosci, uak-
tywnia interaktywnos¢, wiaze si¢ z jakim$ parametrami prestizu spotecznego czy w
koncu uwalnia jednostke od napieé lub wyzwala przyjemne stany emocjonalne'.

W skali mikrostruktur rodzina jest najwazniejsza grupa spoteczna, w ktorej
panuja bezposrednie stosunki spoteczne i intymne relacje, a ktora zaspokaja cate
spektrum potrzeb emocjonalnych, duchowych i spolecznych. Prawidtowo funk-
cjonujaca rodzina jest ostoja spoleczenstwa, natomiast — dysfunkcjonalna moze
by¢ przyczyna wielu zachowan dewiacyjnych, w tym réznego rodzaju uzalez-
nien. Patologiczna rodzina — to taka, w ktdrej zaburzone sa wigzi emocjonalne,
panuje atmosfera ozigbtosci i dystansu uczuciowego, a jej cztonkowie maja po-
czucie wzajemnego odrzucenia. Inne czynniki zycia rodzinnego, ktore przyczy-
niaja si¢ do uzaleznien to: dysharmonia emocjonalna mi¢dzy okazywaniem mi-
los$ci a wymaganiami rodzicielskimi, skonfliktowani rodzice, dominujace, wro-
gie lub podporzadkowujace sobie dziecko — matki, sprzeczno$¢ miedzy ré6znymi
stylami wychowawczymi rodzicow oraz ich niekonsekwencja wychowawcza.
Warto wspomnie¢ réwniez o zaburzonej komunikacji, ktéra w rodzinach dys-
funkcjonalnych stuzy przede wszystkim do wzajemnego ponizania, oskarzania i
opiera si¢ na niedomowieniach oraz domystach. Nie bez znaczenia sa tez me-
chanizmy pseudointegracji, ktore sprowadzaja si¢ do negowania istniejacych
probleméw w rodzinie i kontrolowania takich negatywnych uczu¢, jak: wstyd,
odrzucenie, zranienie czy lgk. Catosci obrazu dopeia transmisja zachowan

"H. Gasiul, Emocjonalno-motywacyjne mechanizmy uzaleznien, w: Miedzy zyciem a Smier-
ciq..., s. 17-18.
12 Tamze, s. 24-25.
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natogowych uzaleznionych rodzicow, ktorzy przekazuja dziecku patologiczne
wzory zachowan, idee i postawy"’.

Kolejna instancje socjalizacyjna stanowia kregi kolezenskie, w ktorych czto-
wiek uczy si¢ regul i idei kulturowych, a ktorych oddzialywanie jest rownie inten-
sywne jak rodziny. Grupy kolezenskie tworza si¢ w srodowisku najblizszego sa-
siedztwa, szkoly czy stowarzyszen, w kontekscie edukacyjnym, rozrywkowym
oraz sportowym. Sila przyciagania tego typu srodowisk tkwi w atmosferze row-
nosci, w podobienstwie petnionych rél spotecznych, w doswiadczaniu identycz-
nych probleméw, zwigzanych z wiekiem i potozeniem egzystencjalnym. Samo-
zwanczy liderzy takich wspdlnot, narzucajac mechanizmy kontroli grupowej
swym wspottowarzyszom, dowolnie formuja ich styl bycia, wyznawany przez
nich $wiatopoglad, ktérego idee sytuuja si¢ na granicy ignorancji i nietolerancji.
Ksztaltuja rowniez wzory ich aktywnosci indywidualnej i grupowej poprzez po-
gardliwe traktowanie kazdej niesubordynacji oraz nielojalnosci, a w konsekwencji
czynia z cztondw grupy rodzaj spotecznego planktonu, dryfujacego posrod zhu-
dzen i duchowej pustki uzaleznien. Z kolei silne wigzi spoteczne, narzucaja po-
szczegolnym czlonkom grupy — niejako samoistnie — postawy oparte na bezmysl-
nym, zle pojetym konformizmie i $lepym postuszenstwie oraz prowadza do wy-
muszonych zachowan, a nawet wyrzeczenia si¢ wlasnej osobowosci. [luzoryczna
jednomyslnos¢ daje poczucie sity 1 buduje namiastke tadu, ktora jest czesto alter-
natywa domowej atmosfery konfliktu. Nie moze wigc dziwi¢ fakt, ze uzaleznienia
w kregu kolezenskim bardzo szybko staja si¢ przyzwyczajeniem i wchodza w
obieg zycia grupowego, nie budzac niczyjego sprzeciwu. Takie postgpowanie u
milodziezy uzaleznionej rodzi dysonans poznawczy, szczegélnie w zderzeniu z
wartosciami normalnie funkcjonujacej rodziny i prowadzi do zaburzenia we-
wnetrznej komunikacji, natomiast w rodzinie dysfunkcjonalnej czgsto bywa proba
skupienia na sobie uwagi rodzicow i — scalenia rozpadajacej si¢ rodziny.

Za podstawowe zrodlo dewiacji spotecznej na poziomie makrostruktur spo-
lecznych mozna uznaé¢ kapitalizm jako ustrdj polityczno-spoteczny, ktory rodzi
nierownosci spoteczne, szczegolnie przez niesprawiedliwa dystrybucje dobr. Ko-
rzenie tego punktu widzenia mozna odnalez¢ w teorii konfliktu. I tak wedtug
K. Marksa, w kapitalizmie funkcje struktur spotecznych i ekonomicznych oraz
instytucji politycznych prowadza do zniewolenia, alienacji 1 wyzysku catych grup
spotecznych, co w rezultacie przyczynia si¢ do dehumanizacji stosunkoéw spo-
tecznych. W wyniku zawlaszczenia przez elite spoteczna zyskéw ekonomicznych
dochodzi do dychotomizacji nieréwnosci spotecznych i podzialu spoteczenstwa
na dwie zwalczajace si¢ wzajemnie klasy spoleczne. Intensywnos¢ konfliktu zale-
zy od stopnia deformacji sprawiedliwosci spotecznej, ale rowniez od poziomu
eksploatacji pracownikdéw najemnych i ich $wiadomosci klasowe;.

B por, M. Rys, Rodzinne uwarunkowania uzaleznien, w: Miedzy zyciem a Smiercigq..., s. 41-54.
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Z kolei A. Giddens stawia tezg, ze glowna staboscia kapitalizmu jest eksklu-
zja spoteczna zaréwno jednostek, jak i catych grup spotecznych z przestrzeni zy-
cia publicznego. Rodzi to niepokoje spoteczne, ktore wynikaja z prymatu konku-
rencyjnosci przed zasada solidarnosci spotecznej, niezdolnosci najubozszych grup
spotecznych zapewnienia sobie minimum socjalnego oraz obojetnosci elit rzadza-
cych na problem skrajnych nierdwnosci spotecznych. Przyczyny tego zjawiska sa
roznorodne i skomplikowane. Do najwazniejszych mozna zaliczy¢ r6znego rodza-
ju nieréwnosci szans zyciowych, ograniczony dostep do systemu edukacji oraz
wypaczony model merytokracji, ktory prowadzi do zbyt skrajnego uwarstwienia
spotecznego. Inne przyczyny to brak zabezpieczen spolecznych, ograniczenie
inwestycji panstwowych w kapitat ludzki oraz niesprawiedliwe warunki przesa-
dzajace o mozliwosciach zatrudnienia. Jak wiadomo bezrobocie prowadzi do
destabilizacji kulturowej, dezorganizacji spotecznej i bezcelowosci egzystencii,
a w konsekwencji do trwatego wykluczenia ekonomicznego czy spotecznego'.
To tylko niektdre z wymienionych przez autora zagadnien.

Wydaje si¢, ze ukazanie uwarunkowan politycznych byloby niepetne gdyby
pomina¢ zjawisko ruchliwosci spotecznej, ktore wiaze si¢ z zagadnieniem zrézni-
cowania spotecznego, a ktore bedziemy rozumie¢ jako fakt kazdej zmiany pozycji
spotecznej jednostek lub grup spolecznych. Brak ruchliwosci zawegza przestrzen
spoteczna i tworzy zastygta w bezruchu strukture spoteczna. Kreujac trwale barie-
ry i dystanse spoteczne, rodzi niezadowolenie spoteczne, utrwala skrajna polary-
zacje na uprzywilejowanych i uposledzonych oraz zacheca jednostki do niekon-
wencjonalnych, czgsto anormalnych dziatan spolecznych. Z politycznego punktu
widzenia brak ruchliwo$ci spotecznej prowadzi do natezenia konfliktow, zablo-
kowania szans rozwoju, poglebienia ostrosci podziatow spotecznych i ogranicze-
nia mozliwo$ci awansu. To z kolei jest przyczyna rozczarowania, niezadowolenia
oraz frustracji i moze prowadzi¢ do zachowan patologicznych. Natomiast ujmujac
ten problem od strony sfery ekonomicznej, oczywiste staje si¢, ze ograniczone
rozmiary ruchliwosci spotecznej blokuja kanaty droznosci dla ludzi zdolnych, co
ostabia efektywnos$¢ roznych instytucji ekonomicznych w skali catego spoteczen-
stwa. Zaburzenia mechanizmow cyrkulacji oparte na zasadzie uzyteczno$ci spo-
lecznej ograniczaja rowniez innowacyjnos¢ i kreatywno$¢ systemow spolecznych,
co prowadzi do konfliktow wynikajacych z zawiedzionych nadziei i niezaspoko-
jonych potrzeb". Blokada ruchliwosci spotecznej moze takze sprzyjaé powstawa-
niu nietolerancji i fatalizmu, prowadzi¢ do ograniczenia perspektyw poznawczych
1 poczucia degradacji, rodzi¢ cynizm, relatywizm moralny i poczucie bezsilnosci.

Kazde pokolenie tworzy i zyje w zupelie odmiennych kontekstach zycia
spotecznego i politycznego oraz w innych uwarunkowaniach spotecznych i eko-
nomicznych. Jednostki musza permanentnie przystosowywac si¢ do nowych wy-

" Por. A. Giddens, Trzecia droga. Odnowa socjaldemokracji, Warszawa 1999, s. 91-109.
15 por. H. Domanski, Struktura spoteczna, Warszawa 2004, s. 167-179.



UZALEZNIENIA JAKO PRZEJAW DEWIACJI SPOLECZNEJ 393

zwan cywilizacyjnych, do alternatywnych sposobow organizacji zycia spoteczne-
go 1 ustawicznych przeksztatcen struktury spolecznej czy transformacji politycz-
nych i ustrojowych. Zmiany tego typu podwazaja normalnie funkcjonujace seg-
menty zycia spolecznego i powoduja wstrzas wigkszosci kategorii spotecznych.
Niespodziewane i gwattowne zmiany, obejmujace caly wachlarz dziedzin zycia
czy rudymentarnych wartos$ci i zasad, wywotuja szok i zagrazaja tozsamosci kul-
turowej danego spoleczenstwa. Kazdy przetom spoteczny rodzi negatywne skutki
w formie dezorganizacji, chaosu instytucjonalnego i fragmentaryzacji zycia, wy-
woluje u jednostek dezorientacjg¢ aksjologiczna oraz syndrom braku pewnosci,
lekéw 1 poczucia nieprzystosowania. Pojawiaja si¢ oznaki idealizowania przeszto-
$ci, pasywizm, apatia, poczucie bezsilnosci, nadmierny formalizm oraz atmosfera
impulsywnosci i podatnosci na sugestie'®. W obliczu zmiany spotecznej jednostka
moze izolowac si¢ od zycia spotecznego lub znalez¢ ucieczkg w roznego rodzaju
uzaleznieniach, ktore moga okazaé si¢ tymczasowym schronieniem przed symp-
tomami traumatogennego wstrzasu. Moze rowniez podda¢ si¢ biernej rezygnacji,
oczekujac na konsekwencje wlasnej pasywnosci. Poddanie si¢ losowi wywotuje
poczucie porazki, wywoluje kryzys psychiczny, ktérych objawy mozna zaghu-
szy¢€, siggajac po réznego rodzaju Srodki wywotujace uzaleznienie, tagodzace
poczucie pesymizmu czy destrukcji. Wirtualny $wiat wywotany dzialaniem nar-
kotykéw czy alkoholu tworzy trwate bariery uniemozliwiajace przezwycig¢zenie
zaistniatego kryzysu, powoduje paraliz aktywnos$ci, poteguje dezintegracje oso-
bowosci i regres tozsamosci indywidualnej i niekompetenciji kulturowe;j'”.
Transformacja cywilizacyjna, ustrojowa czy polityczna czgstokro¢ pociaga za
soba liczne koszty spoteczne, wsrod ktorych za najwazniejsze mozna uzna¢ roz-
powszechnienie si¢ w zyciu publicznym kultury nieufnosci. Jesli jej zasady zosta-
na ugruntowane na plaszczyznie zycia spolecznego, to moga doprowadzi¢ do
powstania atmosfery podejrzliwosci, spowodowaé ograniczenie kontaktow,
wzmoéc dazenie do nadmiernego formalizmu i1 przesadnych zabezpieczen oraz
wytworzy¢ posunigta do ostatecznych granic ostrozno$¢. Gdy staja si¢ powszech-
nie obowiazujacymi regutami, paralizuja potencjalng kreatywno$¢ spoteczna,
ograniczaja spontaniczne, otwarte i swobodne kontakty, wioda do izolacji, stwa-
rzaja dystanse, zniechecaja do otwartosci i zniechgcaja do aktywnosci. W rezulta-
cie — zycie codzienne staje si¢ arena cynicznych manipulacji, ktore wykorzystuja
naiwno$¢ jednostek, a misterna sie¢ interakcji spotecznych przeradza si¢ w spek-
takl nieuczciwosci i inscenizowanych przedstawien, majacych za zadanie uwiary-
godni¢ egoizm i partykularyzm nieuczciwych uczestnikow gry spotecznej. W
konsekwencji zyciem publicznym zaczyna rzadzi¢ amoralnos$¢, oszustwo, ktam-
stwo 1 oportunizm. Rodzi si¢ korupcja, ktéra niszczy zasady zycia spotecznego,

'8 I H. Tuner, Socjologia. Koncepcje i ich zastosowanie, Poznan 1998, s. 216-229.
7 Por. P. Sztompka, Socjologia. Analiza spoleczeristwa, Krakow 2003, s. 465-471.
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pojawiaja si¢ naduzycia oraz arbitralnos¢ politycznych decyzji — bedacych zapo-
wiedzia przysztych problemow spotecznych.

Rownie waznymi kulturowymi czynnikami sprzyjajacymi uzaleznieniom sa
migdzy innymi: nadmierna tolerancja postaw dewiacyjnych, nastawienie na suk-
ces, obojetno$¢ na los drugiego cztowieka, propagowanie postaw hedonistycz-
nych, dewaluacja tradycyjnych wartosci oraz zanik autorytetéw moralnych w
zyciu publicznym. Niebagatelna role¢ w tym procesie odgrywaja mass media, kto-
re przedstawiajac zdeformowany obraz rzeczywistosci i zafalszowane idee, nie
prezentuja zadnego spojnego systemu aksjologicznego. Srodki masowego przeka-
zu staja si¢ coraz bardziej interesowne, gdyz poswigcaja wiasne cele oraz dobro
publiczne doraznym zyskom i podporzadkowuja si¢ interesom wspierajacych je
przedsigbiorstw — co odbija si¢ negatywnie na calej tkance zycia kulturowego.
Czynnikiem stymulujacym mechanizmy behawioralnej inicjacji, odgrywajacym
wazng rolg zarowno edukacyjna, jak i socjalizacyjna, pelni reklama, rozumiana
jako ustrukturowany i zaprogramowany proces perswazji, oparty na naukowych
metodach socjotechniki'®. Reklama, lansujac gléwnie wartosci instrumentalne i
ludyczne, pomija wszelkie odniesienia do duchowego wymiaru czlowieka. Za-
checajac do nieograniczonej konsumpcji i do zachtannego korzystania z radosci
dnia dzisiejszego, ksztaltuje rowniez atmosferg¢ przyzwolenia uzaleznien. Ekspo-
nujac kanony nowego stylu zycia, ktoérych osnowa sa zabawa oraz rozne przejawy
cywilizacyjnych innowacji, wyrazajacych odwieczne dazenia cztowieka do do-
skonatosci — wzmaga przemozna ch¢é¢ do nasladowania nawet najbardziej nega-
tywnych wzorcow, generuje niekorzystne — cho¢ czgsto niezamierzone — to jed-
nakze destrukcyjne skutki w funkcjonowaniu calej wspolnoty'”. Kreujac $wiat
iluzji, pomaga jednostce oderwac¢ si¢ od szarej rzeczywisto$ci spolecznej czy
alienacji, jaka kreuje bezrobocie. Jednoczesnie zawiesza zdolno$ci osoby ludzkiej
do krytycznego oceniania i samodzielnego myslenia, z wolna przeobraza ja z ak-
tywnego podmiotu zycia spotecznego — w biernego obserwatora i bezwolnego
nasladowce najbardziej skrajnych zachowan dewiacyjnych, bezbronnego wobec
wirtualnej manipulacji oraz podatnego na lansowane wzorce®.

Uzaleznienia pojawiaja si¢ takze jako pochodna wielu czynnikow takich: jak:
latwa dostgpnos¢ srodkéw wywotujacych uzaleznienie, negatywne wzory lanso-
wane przez subkultury mtodziezowe oraz grupy przestepcze, manipulacje i party-
kularyzm niektorych sekt religijnych, brak akceptacji otoczenia, negacja zastane-
go porzadku spotecznego, ktora daje poczucie niezaleznosci i wolnosci.

'8 J. Condry, Zlodziejka czasu, niewierna stuzebnica, w: Telewizja zagrozenie dla demokracii,
red. M. Krol, Warszawa 1996, s. 26-34.

¥ Por. A. Kiesielewski, Sztuka i reklama. Relacje miedzy sztukq i kulturq, Bialystok 1999,
s. 116, 120, 126-127.

2 por. C. Haney, J. Manzolati, Kryminologia telewizyjna i medialne miraze realiéw wymiaru
sprawiedliwosci, w: Czlowiek istota spoteczna. Wybor tekstow, pod red. A. Aronsona, Warszawa
2001, s. 176-177.
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Zjawisko uzaleznien zwykto si¢ rozpatrywac jako ztozony i skomplikowany
proces, ktorego analiza bytaby nickompletna, gdyby zostaly pominigte problemy
spoteczne. Do najwazniejszych zjawisk, ktore koreluja z pojawieniem si¢ uzalez-
nien w sferze zycia publicznego zaliczy¢ mozna ubdstwo. Ciagly stan deprywacji
uniemozliwia normalny rozwoj i funkcjonowanie w zyciu spotecznym i kulturo-
wym. Niezaspokojone potrzeby kondensuja si¢ w postaci zachowan neurotycz-
nych i psychotycznych i prowadza do trwatej depresji czy zniechgcenia. Nowym
doswiadczeniem egzystencjalnym staje si¢ syndrom wyuczonej bezradnosci,
przygnebienia czy zawegzenia sfery zycia duchowego. Obnizenie poziomu kon-
sumpcji i poczucie degradacji prowadzi do samooktamywania i konfabulacji, kto-
re staja si¢ ostatnia szansg na ocalenie resztek wlasnej godnosci i szacunku oto-
czenia. Utrata nadziei, spowodowana dlugotrwala frustracja, sprawia, ze uzalez-
nienia staja si¢ jedyna realna droga wyjscia z impasu zyciowego.

W tym migjscu warto wskaza¢ rOwniez na wysoki poziom bezrobocia w na-
szym kraju, ktéry jest niezamierzonym rezultatem przemian zycia publicznego i
gospodarczego ostatnich lat. Fundamentalna prawda jest fakt, ze pozostawanie
bez pracy wywotuje u jednostki poczucie indywidualnej i spolecznej bezuzytecz-
nosci czy bezwartosciowosci. Dilugi okres bezrobocia pozbawia osobe ludzka
srodkow do zycia, akceptacji srodowiska spotecznego, zajmowanej dotychczas
pozycji spotecznej oraz popycha w izolacjg. Wplywa roOwniez negatywnie na zy-
cie rodzinne i wiedzie do trwalej pauperyzacji i degradacji spotecznej. Czgsta
reakcja oso6b bezrobotnych jest rezygnacja z podstawowych potrzeb, drastyczne
ograniczenia wydatkow, zmiana preferencji zyciowych, ale réwniez doznanie
poczucia beznadziejno$ci, opuszczenia i zagubienia, co moze niejednokrotnie
prowadzi¢ do zachowan dewiacyjnych, w tym uzaleznien.

W szeroko omawianej problematyce bezdomnos¢ stanowi najbardziej radykal-
na form¢ wykorzenienia czlowieka z zycia spolecznego. Egzystencja cztowieka
pozbawionego mieszkania ulega najbardziej skrajnej destabilizacji i oznacza za-
réwno zerwanie wszystkich wigzi spotecznych, jak i przerwanie wszelkich stosun-
kéw spotecznych. Ograniczenie relacji spotecznych zaweza rowniez pole interakcji
spotecznych i przestrzen kulturowa, co uniemozliwia w praktyce dalszy rozwoj
osobowy. Bezdomnos¢ jest faktem spotecznym, ktory staje si¢ narzucong koniecz-
noscia i przymusem, przyczyna nienawisci i wrogosci, ktora czgsto przeradza si¢ w
przemoc, oraz czynnikiem ograniczajacym dostep do zinstytucjonalizowanych form
pomocy socjalnej. Poza tym brak mieszkania pozbawia czlowieka spotecznego
zaplecza, ekonomicznej infrastruktury i egzystencjalnego bezpieczenstwa.

Inng przyczyna uzaleznien moze by¢ marginalizacja w roznych aspektach zy-
cia spotecznego. Do wazniejszych kontekstow mozna zaliczy¢ pozbawienie wol-
nosci, ktore niesie z soba poczucie odrzucenia i ponizenia, a w rezultacie dopro-
wadzi¢ moze do zaburzen osobowosci i trwatego nieprzystosowania spotecznego.
Kara w formie przymusowej izolacji i dtuzsze przebywanie w patologicznej pod-
kulturze przekresla szans¢ na readaptacje¢ i resocjalizacje. Kolejnym aspektem
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marginalizacji moze by¢ przemoc, ktorej chroniczne doswiadczanie wywotuje
syndrom okre$lany mianem wiktymizacji*'. Zjawisko to przejawia si¢ w poczuciu
bezradnosci 1 kompletnej niemocy oraz przekonaniu o utracie mozliwosci wpltywu
na wiasne zycie. Ofiary przemocy nie sa w stanie prawidtowo peti¢ rol spotecz-
nych, dlatego tez sktonne sa do zachowan aspotecznych i patologicznych. Zré-
dltem marginalizacji moze by¢ réwniez tamanie praw osobowych, kulturowych,
gospodarczych, politycznych, religijnych i obywatelskich, rézne formy ekstermi-
nacji oraz uprzedzenia rasowe.

Lista uwarunkowan spotecznych jest zbyt dtuga i nie miejsce tu na ich petny
przeglad, pozwolg sobie zatem wymieni¢ jeszcze kryzys socjalizacyjny, braki w
procesie wychowawczym, przekupna administracje¢ rzadowa i samorzadowa, in-
dolencj¢ instytucjonalna, pojawienie si¢ lobby producentow uzywek oraz grup
nacisku §wiata przestgpczego, zagmatwane, niespojne i1 zbyt czgsto zmieniajace
si¢ prawo oraz skorumpowany wymiar sprawiedliwosci, ktore to czynniki dopet-
niaja nieco apokaliptyczna wizj¢ naszej rzeczywistosci spoteczne;j.

ZAKONCZENIE

Nasze rozwazania skupily si¢ na wielu uwarunkowaniach odnoszacych si¢ do
uzaleznien, ktorych choc¢by pobiezny przeglad prowadzi do kilku konkluzji. W na-
ukach spotecznych, podobnie jak i w medycznych, diagnoza zawsze wyprzedza
sfer¢ szeroko pojetej rehabilitacji. Nauka moze rozpoznac i opisa¢ zard6wno przy-
czyny, jak i skutki uzaleznien, ale potrzebna jest jeszcze odpowiednia profilaktyka
spoteczna, ktora okresli dziatania stymulujace prawidtowy rozwoj atrybutéw oso-
bowosci jednostki w kontekscie zycia rodzinnego i spotecznego, wskaze pozadane
wzory zachowan, kreujace otwarte spoteczenstwo, respektujace hierarchig uniwer-
salnych i akceptowanych spotecznie wartosci, umozliwiajacych nawiazywanie inte-
rakcji — pozwalajacych na skuteczna obrong przed pokusami uzaleznien.

Aby uporac¢ si¢ z negatywnymi skutkami uzaleznien, oprocz psychoterapii i so-
cjoterapii potrzebne sa miedzy innymi poglebiona wrazliwos¢ 1 wyobraznia moral-
na wspolnoty, ktore skutecznie przeciwstawia si¢ obojetnosci i znieczulicy spolecz-
nej. W ten sposob mozna ztagodzi¢ wptyw wielu negatywnych zjawisk, zwiaza-
nych z transformacjq spoteczna, a przynajmniej ograniczy¢ zakres ich oddziatywania.

Potrzebne sa odpowiednie przedsigwzigcia, polegajace migdzy innymi na
dhugofalowych akcjach uswiadamiajacych w mass mediach oraz w szkotach, kto-
re powinny by¢ prowadzone przez socjologéw, psychologéw, lekarzy, a skiero-
wane zarowno do dzieci, jak i rodzicow. Wskazane wydaja si¢ rowniez dziatania
promujace migdzy innymi zdrowy styl zycia oraz aktywno$¢ fizyczna i umysto-

2! Por. A.M. Nowakowska, Przemoc jako Zrédlo marginalizacji rodziny, ,,Roczniki Naukowe
Caritas”, 1999, r. 111, s. 64.
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wa. W ujeciu tu proponowanym, warto wskazac jeszcze na perswazjg, ktora znie-
chgcataby do korzystania z chemicznych $rodkéw wspomagajacych w przezwy-
cigzaniu trudnych sytuacji zyciowych. Nawiasem mowiac, tego typu techniki
wywierania wplywu na postawy jednostek, wydaja si¢ korzystniejsze anizeli lgk
przed ostracyzmem spolecznym, ktory rodzi postawy nietrwate, sktonne do od-
rzucenia uznanych spotecznie dazen i celow, a w dalszej perspektywie mogace na
nowo przeksztatci¢ si¢ w postawy patologiczne.

Nalezy przeciwdziata¢ izolacji 0séb uzaleznionych, by nie pozostawiaé ich
bez pomocy instytucji spotecznych, gdyz wykluczenie w takich przypadkach
prowadzi¢ moze jedynie do poglebienia patologii. W tym celu nalezy unikaé pigt-
nowania osob uzaleznionych, ktore niejednokrotnie dostosowuja si¢ wraz z upty-
wem czasu do lansowanych przez grupe etykiet. Tym samym wpadaja w pulapke
bez wyjscia, bez szans na powrdt do normalnego, wolnego od kompulsywnych
zachowan zycia. W tym kontekscie stosowanie grupowego wsparcia, zachgcanie
do zycia bez natogéw moze by¢ uznane za formg terapii i wydaje si¢ celowe i
uzasadnione, poniewaz zaspokojenie potrzeby afiliacji w normalnie funkcjonuja-
cej grupie wzmaga instynkt samozachowawczy oraz wzmacnia motywacj¢ do
normalnego zycia.

Rownie waznym elementem przeciwdziatania uzaleznieniom jest ksztattowa-
nie postaw obywatelskich szczegdlnie wsrdd mlodziezy, ktora powinna uczy¢ sig
odpowiedzialno$ci za wlasne zycie. Mtodych, niedoswiadczonych ludzi nalezy
uwrazliwia¢ na niebezpieczenstwa i tatwos¢ popadnigcia w uzaleznienia oraz na
trudnos$ci zwiazane z ich przezwyci¢zeniem. Wazne wydaje si¢ wigc odbudowa-
nie wartos$ci zycia wspdlnotowego, opartego na relacjach bezposrednich, emocjo-
nalnie poglebionych i to w ré6znych kontekstach zycia spotecznego migdzy inny-
mi sasiedzkim, religijnym i kulturowym. Rownie waznymi czynnikami wydaja
si¢: ksztaltowanie postaw opartych na normach moralnych oraz przywrdcenie
szacunku dla zycia w ogole, a zycia w trzezwosci w szczegdlnosci. W takiej per-
spektywie rzecz ujmujac, negatywnym zjawiskiem wydaje si¢ akceptacja permi-
sywizmu moralnego, ktora niejednokrotnie zmierza do aprobaty uzaleznien i neu-
tralizacji dobroczynnego dzialania sankcji spotecznych. Tym samym mozna
uznaé, ze permisywizm przyczynia si¢ do rozprzestrzeniania i utrwalania w $wia-
domosci spotecznej negatywnych wzorow zachowan, a w konsekwencji prowadzi
do zniesienia poczucia nieuniknionosci zaréwno nagrdd, jak i kar spotecznych i
dziata jak katalizator dewiacji.

Istotne znaczenie wydaja si¢ mie¢ takze rdéznego rodzaju umiejgtnosci psy-
chiczne takie, jak: radzenie sobie ze stresem, ksztaltowanie pewnosci siebie, aser-
tywnos$¢ zachowan, akceptowanie wlasnej porazki, zdolno$¢ czerpania radosci z
zycia, stawianie sobie realnych celow do realizacji, poglgbianie wigzi emocjonal-
nych z innymi osobami, opieranie interakcji na zaufaniu i empatii oraz przywro-
cenie wiodacej roli rodziny, wlasciwie spelniajacej swe funkcje wychowawcze,
afektywne i spoteczne w zyciu jednostki. Trzeba pamigtaé, ze rodziny patologicz-
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ne stanowia swoisty pas transmisyjny wzorow kulturowych, zamknigty krag, w
ktorego ramach dokonuje si¢ proces negatywnej socjalizacji. W jego ramach
przekazywane jest cale spektrum réznego rodzaju czynnikoéw ksztattujacych znie-
ksztalcona osobowos¢ jednostki, wsrod ktorych mozna wymieni¢ zdeformowany
system motywacji, aspiracji, wzoro6w zachowan, dajacych poczucie zakorzenienia
w sytuacji patologicznej i oswojenia z dewiacja.

Tak czy owak, cho¢ codziennos$¢ rzadzi si¢ wlasnymi prawami i czgsto po-
strzegana jest przez pryzmat indywidualnych wyborow, to zawsze rozgrywa si¢ w
teatrze zycia spotecznego. Wymienione powyzej uwarunkowania krzyzuja si¢
wzajemnie ze soba na plaszczyznie zycia grupowego i kulturowego. Naktadajac
si¢ nawzajem na siebie, tworzg réoznorodne mozaiki, ktore przesadzaja o trajekto-
riach egzystencjalnych indywidualnych jednostek. Dlatego walka z uzaleznienia-
mi powinna opiera¢ si¢ na odpowiedzialnosci niejako wdrukowanej w $wiado-
mos$¢ spoleczna, ktéra z samej istoty narzuca brak tolerancji wszelkiego rodzaju
uzaleznien i1 sprzeciw wobec prawodawstwa sprzyjajacego rozpowszechnianiu
tego rodzaju praktyk. Wazny i kluczowy wydaje si¢ rowniez proces ksztattowania
postaw moralnych, eliminujacych z zycia publicznego obyczaje aprobujace czy
zachgcajace do zachowan patologicznych.

Jednoczesnie nalezy starac sig¢ przebudowac zycie polityczne, oczyscic je z
nepotyzmu, hipokryzji oraz korupcji i zmierza¢ do konsekwentnego urzeczywist-
niania tadu politycznego opartego na sprawiedliwosci i solidarnosci spotecznej.
Aby jednostka mogta prawidlowo funkcjonowaé w réznych sferach zycia spo-
lecznego, nalezy dazy¢ do stworzenia spoleczenstwa inkluzywnego, respektuja-
cego zasadg rownosci szans; majacego rozbudowana przestrzen spoleczng; daza-
cego do zmniejszania zakresu nieroéwnosci spotecznych, ktorych podstawowym
wyznacznikiem bylyby pryncypia ograniczonej merytokracji; inwestujacego w
kapitat spoteczny; oraz zapewniajacego zabezpieczenia spoteczne, ktore skutecz-
nie potrafityby wyeliminowaé¢ ze sfery zycia spolecznego zjawiska ubdstwa i
bezdomnosci, a takze efektywnie tagodzi¢ skutki strukturalnego bezrobocia.
Trzeba wzmacnia¢ spoleczne postawy, wolne od uzaleznien, mobilizowac opinig
publiczng i zachgca¢ ja do medialnych kampanii wyrazajacych sprzeciw wobec
norm, ktore w jakikolwiek sposob zachgcaja do roznego rodzaju uzaleznien. We
wspotczesnych demokracjach, w ktérych opinia publiczna jest nickwestionowana
potega, pozyskanie jej jako sojusznika w walce o zawgzenie granic tolerancji de-
strukcyjnej sity uzaleznien, daje nadziej¢ na bardziej skuteczne zwalczanie za-
rOéwno jej przyczyn, jak i skutkow.
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ADDICTIONS AS A SOCIAL DEVIATION

Summary

This article represents considerations for social deviation, specifically various modifications of
addictions. First of all, author analyses opinions such sociologists as Durkheim or Merton. The
social deviation may be defined as the unenforcement of rules and recognized patterns of behavior.

The root causes of addictions are psychological factors as compulsive behaviors and emotional
disorders, social factors as abnormal socialization, social structures for example nonfunctional fami-
lies and subculture of friendly groups, cultural as lack of confidence and public consent to different
deviations and political as injustice, social inequalities, nepotism, corruption and economical and
political transformation. It is significant that the others reasons of subjection between other things
are such social problems as unemployment or poverty.

Put another way, the problem of addictions is not really a sociological one but psychological,
political, cultural, economical so that we can not to treat with disregard it and must elaborate eligi-
ble prophylaxis preventing pathologies.

Nota o Autorze: EDWARD KURACINSKI — doktor socjologii, absolwent Katolickiego Uniwersytetu
Lubelskiego, obecnie pracuje w WSNS im. Bogdana Janskiego, WSNS im. ks. Jozefa Majki oraz
UKSW w Warszawie. Gtéwne pola zainteresowan to: socjologia, kultura i filozofia spoteczna.

Stowa kluczowe: uzaleznienia, dewiacje
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POBOZNOSC MARYJINA
W SYSTEMIE PREWENCYJNYM SW. JANA BOSKO
(1815-1888)

WPROWADZENIE

Powszechnie przyjmuje si¢, ze $§w. Jan Bosko rozpoczat swa dziatalnos¢ wy-
chowawcza 8 grudnia 1841 r. Jak sam wspomina w napisanych przez siebie Wspo-
mnieniach oratorium, tego dnia, w zakrystii kosciota pw. $w. Franciszka z Asyzu,
miato mie¢ miejsce jego spotkanie z Bartlomiejem Garellim, kilkunastoletnim sie-
rota przybytym do Turynu z Asti, w poszukiwaniu pracy'. Nie bede przywolywaé
ponownie tresci powszechnie znanej rozmowy kaplana z zagubionym chlopcem?.
Przypomne tylko, ze ks. Bosko, widzac jego biedg i opuszczenie, zaproponowal mu
konkretna pomoc, uméwit si¢ na kolejne spotkanie, a na koniec odméwit z nim Ave
Maria. Po latach, kiedy ks. Giovanni Battista Lemoyne, wielki biograf swigtego
wychowawcy, zbieratl rozne fakty z zycia ks. Bosko, ten wspominajac tamto spo-
tkanie, powiedziat: ,,0d tamtego Ave Maria odmdéwionego z Barttomicjem wszyst-
ko si¢ zaczelo. Od tamtej chwili sptynely na nas wszystkie taski i blogostawien-

7993

stwa, ktorymi Bog zechciat nas obdarzy¢™™.

! Dla wielu historykéw Barttomiej Garelli jest postacia fikcyjna. Teze tg podtrzymuje m.in. ks.
prof. Pietro Stella, wybitny historyk Kosciota, znawca zycia i czasow ks. Bosko. Przebadal archiwa
parafialne i komunalne w Asti i w okolicach i nigdzie nie natrafil na jakikolwiek $lad Bartlomieja Ga-
rellego. Uwaza wigc, ze chlopiec jest wytworem fantazji ks. Bosko, ktory w swych wypowiedziach
ustnych 1 pisanych, w celu podkreslenia powagi i znaczenia pewnych wydarzen, zwykt np. czgsto
znacznie zawyzac i1 zaokragla¢ liczbe wychowankow oraz opowiadat o swych snach i wizjach jako o
faktach. Z tej tez racji w mym tekscie zaznaczam, ze jak sam chce ks. Bosko, ,,spotkanie miato mie¢
miejsce”. Por. P. Stella, Don Bosco, (=L 'identita italiana, 27), Bolonia 2001, s. 109-126.

2 Szczegotowy opis tego spotkania znalez¢é mozna np. J. Bosko, Wspomnienia Oratorium, na
jezyk wspotezesny przetozyt T. Bosko, thum. z j. wloskiego 1. Gutewicz, Warszawa 2002% s. 117-119.

3Por. P. Stella, Don Bosco nella storia della religiosita cattolica, t. 1: Vita e opere,
(=Pubblicazioni del Centro Studi Don Bosco. Sudi storici, 3), LAS, Rzym 1979% s. 101.
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Kiedy dzi$ czyta sig te stowa, mysl biegnie do instytucji wychowawczych
ks. Bosko, do rzesz wychowankoéw na catym $wiecie, do zatozonych przez niego
zgromadzen i stowarzyszen. Nieco trudniej przychodzi nam skojarzenie, ze skoro
od tamtego Ave Maria, zaczglo sie wszystko, to przeciez takze system wycho-
wawczy ks. Bosko i oparta na nim duchowo$¢. Warto wige zatrzymacé si¢ nieco
nad pobozno$cig maryjna ks. Bosko i jej wptywem na ksztalt jego do§wiadczenia
pedagogiczno-duchowego. Jestem gleboko przekonany, ze niemozliwe jest zro-
zumienie jego systemu pedagogicznego, celu wychowawczego, jaki sobie stawial,
pobozno$ci maryjnej, jaka byta mu bliska, bez zrozumienia kontekstu historycz-
nego, w ktorym zyt i dziatat. W tym celu oméwig pokroétce czasy ks. Bosko, opi-
szg instytucje wychowawcze, panujacego w nich ducha rodzinnego oraz skupig
si¢ nad celem, jaki stawiat sobie w wychowaniu. Nastgpnie zaprezentuj¢ poboz-
no$¢ maryjna ks. Bosko. Poswigce nieco uwagi jej korzeniom i zatrzymam si¢
przy nabozenstwie ks. Bosko do Niepokalanie Poczgtej oraz Wspomozycielki
Wiernych. Wydobede tez niektore wymiary wychowawczej roli obu nabozenstw.
W ostatniej czesci postaram si¢ wskaza¢ na maryjne inspiracje ks. Bosko wycho-
wania dzisiaj.

1. KSIADZ BOSKO I JEGO SYSTEM WYCHOWAWCZY

a. Tto historyczne

Ksiadz Bosko zyt w Piemoncie w latach 1815-1888. Urodzit si¢ w Becchi,
w poblizu Chieri i Turynu®. Czas jego Zycia najpro$ciej podzieli¢ mozna na dwa
okresy: Restauracj¢ i Risorgimento. Restauracja to okres, ktory zaczat sie w 1815 1.
Wydarzeniem, ktore znaczy jego poczatek byt kongres wiedenski. Pragnieniem
imperatoréw zebranych we Wiedniu bylo zaprowadzenie pokoju w Europie do-
tknigtej terrorem Rewolucji Francuskiej i wojnami Napoleona. Droga utrzymania
pokoju mial by¢ powrét do porzadku sprzed Rewolucji, do dawnych monarchii,
granic i sposobu zycia, stowem do ancien regime. Stad wlasnie okres ten w histo-
rii Europy nazywany jest Restauracja. Czynnikiem jednoczacym i porzadkujacym
Europg mialy by¢ principia chrzescijanskie. W praktyce oznaczato to wolnos¢ re-
ligijna 1 przywrdcenie religii znaczenia w zyciu publicznym. Z czasem jednak ta-
kie podejscie stato si¢ przyczyna pewnych przerostow w uzaleznianiu spraw ty-
powo $wieckich od zasad czy obyczajéw zwiazanych z wiara. Pod wptywem rek-
cji na tego typu tendencje zaczal si¢ schytek Restauracji. Umownie przyjmuje sig,
ze jej koniec wyznacza Wiosna Ludow 1848 r.°.

4 Por. S. Wilk, Jan Bosco, w: Encyklopedia katolicka, red. S. Wielgus; J. Duchniewski; M. Dani-
luk, t. 7, Lublin 1997, kol. 760-762.

5 Por. M. Banaszak, Historia Kosciola katolickiego, t. 3/1: Czasy nowozytne, Warszawa 1991,
s. 63-84.
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Rewolucje, ktore w tamtym roku opanowaty Europg, na Potwyspie Apenin-
skim wyznaczyty poczatek okresu Risorgimento, czyli czasu ,,zmartwychwsta-
nia”, odrodzenia lub lepiej narodzenia si¢ nowozytnych Wtoch. Potwysep byt
bowiem podzielony na szereg krolestw i ksiestw, ktére znajdowaly si¢ pod oku-
pacja badz pod wptywem politycznym Austrii. Po 1848 r. Wtosi wielokrotnie
podejmowali proby uwodnienia si¢ spod dominacji Habsburgéw i zjednoczenia
porozbijanych dzielnic w jedno panstwo. Poczatkowo uwazano, ze promotorem
tego procesu powinien zosta¢ papiez Pius [X. Jednak, kiedy okazato sig, ze nie
podejmie on inicjatywy prowadzenia wojny przeciw katolickiej Austrii, stery
procesu zjednoczeniowego przejeli liberatowie piemonccy. W wyniku ich za-
biegdw politycznych i militarnych faktycznie doszlo do zjednoczenia Wioch i
uczynienia w 1872 r. z Rzymu stolicy nowego panstwa. Umownie moment ten
uwaza si¢ za koniec czasu Risorgimento®. Liberatowie budowali swoja strategie
w twardej opozycji wobec papieza i Kosciota, doprowadzili do upadku Panstwa
Koscielnego i pozbawili papieza wtadzy swieckiej. W prasie, w parlamencie i w
zyciu publicznym ostro wystgpowali przeciw Kosciolowi. Ograniczali jego
prawa, zabierali majatki, doprowadzili do likwidacji licznych klasztorow, nie
pozwalali na obsadzenie wielu stolic biskupich. Okres Risorgimento byt bardzo
trudnym czasem dla Ko$ciota, bardzo ucierpiata jego struktura i liczne instytu-
cje. Jednak mimo tego urzgdowego przesladowania nie ostabta wiara zwyczaj-
nych ludzi, czego przejawem byta ich zywa poboznos¢, rozwdj nowych zako-
now, dziela charytatywne, ozywienie ducha misyjnego, zaangazowanie katoli-
kow w dzieta wychowawcze’.

Polocne Wtochy, a zwlaszcza Piemont, byly w okresie zycia ks. Bosko te-
atrem szybkich przemian zwiazanych z postgpujaca industrializacja i urbanizacja.
Rozwijajacy si¢ przemyst przyciagal do miasta ludzi ze wsi mirazem lepszej
przysztosci. Tymczasem rzeczywisto$¢ okazywata si¢ czgsto bardzo brutalna. W
miastach, zwlaszcza w Turynie, po sezonie letnim nagminnie brakowato pracy i
niewystarczajaca byta liczba mieszkan. Ludzie cierpieli gtod i niedostatek, z de-
speracji czesto wkraczali na drogg przestgpstwa. Szczegdlnie zagrozone byly
dzieci i mtodziez pozbawione opieki rodzicow, czgsto wychowujace si¢ bez ro-
dzicow. Ludzi, ktorzy na wsi pozostawiali wszystko, w miescie nie odnajdywali
swoich punktéw odniesienia. Wykorzenieni z tradycji i obyczajow, bardzo szybko
przestawali by¢ wierni zasadom moralnym wyniesionym z domu. Kosciot, ktore-
go opieka duszpasterska, np. w Turynie, opierata si¢ na 14 parafiach potozonych
w centrum miasta, nie byl w stanie odpowiedzie¢ na to wielkie wyzwanie i pomoc
zagubionym ludziom. Brakowato szkdt, zwlaszcza §rednich i zawodowych. Obok

8 Por. Z. Zielifiski, Papiestwo i papieze dwéch ostatnich wiekéw 1775-1978, Warszawa 1983,
s. 196-256.
7 Por. P. Stella, Don Bosco nella storia..., s. 129-138; Z. Zielinski, dz.cyt., s. 222-256.
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wszechobecnej biedy prostym ludziom dawaly si¢ we znaki cigzkie choroby,
zwlaszcza powracajace falami epidemie cholery®.

b. Instytucje wychowawcze

Kiedy w 1841 r. ks. Bosko trafit do Turynu, na ulicach miasta napotkat grupy
opuszczonych chtopcow. Wigkszos¢ z nich byla emigrantami ze wsi do miasta,
wiele bylo sierot, wszyscy imali si¢ przypadkowych prac. Z gtodu, z biedy, ucie-
kali si¢ do kradziezy i trafiali do wigzien. Ksiadz Bosko szybko zorientowat sig,
ze trzeba temu jako$ zaradzi¢’. Z tej potrzeby narodzito sig¢ oratorium $wiateczne,
czyli niedzielne spotkanie chtopcow z miasta z ksigdzem, podczas, ktérego byt
czas na katechizm, spowiedz, msze, zabawy, $piewy i positek w postaci buiki.
Oratorium to przez kilka lat szukato swojej siedziby, az osiadlo w szopie Pinar-
diego na Valdocco. Z czasem ks. Bosko wynajatl takze dom Pinardiego. Urzadzit
w nim szkol¢ wieczorowa i pierwszy internat. Potem sprawy potoczyly si¢ bardzo
szybko. Ksiadz Bosko kupowatl kolejne dziatki ziemi i pobliskie domy, projekto-
wat nowe. Wprowadzat chtopcow i coraz to nowe instytucje wychowawcze: ora-
toria §wiateczne i codzienne, szkoty zawodowe, warsztaty, drukarni¢ i introliga-
torni¢, gimnazjum, liceum, teatr, male seminarium, nowicjat i seminarium dla
miodych salezjanow'’. Nie moglo zabrakna¢ ko$ciotéw. Zadania matej kapliczki
w szopie Pinardiego przejat wigkszy kosciotek sw. Franciszka Salezego, a potem
bazylika Maryi Wspomozycielki''. Na Valdocco z najstarszych wychowankow
wyrosli salezjanie. Ksiadz Bosko skupil wokot siebie swieckich w ADMA i SWS.
Z Valdocco wystat w $wiat misjonarzy'?. Tutaj pisat i publikowat swoje ksiazki.

c. Duch rodzinny

Instytucje wychowawcze ks. Bosko promieniowaly duchem rodzinnym. Na
Valdocco wszyscy czuli sig jak w domu, jak w rodzinie. Ksiadz Bosko byt ojcem
dla wszystkich. ,,Zréb wszystko — mawial — aby chtopcy ci¢ pokochali; staraj sig,
aby sig ciebie nie bali”. I dodawat ,,Chlopcy nie tylko beda kochani, oni musza
wiedzie¢, ze sa kochani. Kiedy to zrozumieja, odpowiedza wychowawcy mito-

8 Por. A. Giraudo; G. Bianardi, Qui é vissuto Don Bosco. ltinerari storico-geografici e
spirituali, Torino1988, s. 115-116; oraz U. Levra, I/ bisogno, il castigo, la pieta. Torino 1814—1848,
w: Torino e Don Bosco, G. Bracco (red.), t. 1, Turyn 1989, s. 13-28.

° Por. J. Bosko, dz.cyt., s. 116.

""Na temat rozwoju oratorium ks. Bosko por. P. Braido, Don Bosco prete dei giovani nel
secolo delle liberta, (=Istituto Storico Salesiano — Roma, Studi, 20), t. 1, Rzym 2003, s. 159-320.

' Por. M. Wirth, Da don Bosco ai nostri giorni. Tra storia e nuove sfide 1815-2000, (= Studia
di spiritualita, 11), Rzym 2000, s. 159-163.

2 por. R. Alberdi, C. Semeraro, Societa salesiana di San Giovanni Bosco, w: Dizionario degli
Istituti di Perfezione, G. Pelliccia, G. Rocca (red.), t. 8, Rzym 1988, kol. 1689—1704.
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$cia. Pokochaja go, a wtedy on uczyni z nimi wszystko. Kto chce by¢ kochany,
musi kochaé”'®. W tych stowach pobrzmiewa echo snu z dziewiatego roku zycia i
tamto wskazanie, ze ludzi zdobywa si¢ dobrocia.

Dobro¢ ks. Bosko jest szczeg6lna. Ona jest wypadkowa rozumu, religii i mi-
losci. Ksiadz Bosko, jak ojciec rodziny, odwotuje si¢ rozumu: chce poznaé chiop-
cow, ich sprawy, uczy ich, ale tez podaje zasady, regulaminy, stawia wymaga-
nia'*. Ksiadz Bosko, jak ojciec rodziny, uczy zycia, pokazuje zyciowe szlaki. Z tej
racji odwotuje si¢ do religii, bo to religia prowadzi do nieba, ofiaruje cztowiekowi
niezmienne zasady moralne, hierarchi¢ wartosci, bo niesie z soba prawde o bojaz-
ni Bozej, ktora jest zasada madrosci'. Ksiadz Bosko kocha jak ojciec. Umie
przebaczy¢, zrozumieé, zabiega o godne warunki bytowe, nie uzywa kar fizycz-
nych, perswaduje, ale tez wymaga. Jest z wychowankiem! Jest dla niego bratem,
ojcem, przyjacielem. Jest jego asystentem. Tak przede wszystkim objawia sig je-
go dobro¢ wychowawcza'®.

Wokoét takiego ojca zawiazuje si¢ rodzina ks. Bosko: salezjanie, salezjanki,
wychowawcy, wychowankowie. Oni z nim wspotpracuja, czuja si¢ wspdlodpo-
wiedzialni, poswigcaja sie, pomagaja sobie nawzajem'”.

d. Cel wychowania

Po co to wszystko? Dlaczego tyle instytucji, dlaczego taki ich duch, tyle
wysitku, wyrzeczen? Dokad ks. Bosko chce zaprowadzi¢ swoich chlopcow?
»Ja chce wychowywac dobrych chrzescijan i uczciwych obywateli” — odpowie-
dziatby ks. Bosko. Formuta tylez prosta, co genialna. Jej przestanie dociera do
naszej $wiadomosci dopiero wtedy, gdy zdamy sobie sprawg, ze ks. Bosko ukut
swe adagium wychowawcze w okresie Risorgimento. To znaczy w czasie, kiedy
Kosciot byt zagrozony, atakowany, ponizany, rugowany z zycia spotecznego.
Liberalowie w swej propagandzie uzywali niecheci do Kosciota jako wehikutu
dla idei zjednoczenia Wioch. Skoro papiez, jako wiadca Panstwa Koscielnego,
nie chcial walczy¢ z Austrig, wierna cora Kosciota, to stawat si¢ wrogiem no-
wych Wloch. Z papieza opinia ta przenoszona byta na duchownych, zakonni-
kéw, na swieckich, na caty Kosciot. Zdawac by si¢ mogto, ze warunkiem wol-
nosci politycznej Wtoch miatby by¢ upadek Kosciota. To wtedy w sumieniach

13 Epistolario di S. Giovanni Bosco, zebral i opracowat E. Ceria, t. 4, Turyn 1959, s. 265-266,
313.

' P. Braido, Prevenire non reprimere. Il sistema educativo di don Bosco, (=Istituto Storico
Salesiano — Roma, Studi, 11), LAS, Rzym 1999, s. 186—188.

'3 Por. C. Nanni, Il sistema preventivo di Don Bosco. Proce di rilettura oggi, Turyn 2003,
s. 27-34.

' Por. F. Motto, Un sistema educativo sempre attuale, (=Educare i giovani oggi secondo Don
Bosco, 1), Turyn 2000, s. 67-79.

17 Por. P. Braido, L 'esperienza pedagogica di Don Bosco, Rzym 1988, s. 138—143.
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prostych ludzi dochodzito do wielkich dylematow: opowiedzie¢ si¢ za Koscio-
tem, bo przeciez jestesmy wierzacy? A moze za Wlochami, bo przeciez jeste-
$my patriotami?'®

Tymczasem ks. Bosko potrafit wznies¢ si¢ ponad te dylematy. Uczynit to
dzigki swemu ideatowi wychowawczemu, dzigki pragnieniu wychowywania ,,do-
brego chrzescijanina i uczciwego obywatela” ,,Dobry chrzescijanin” to cztowiek
tradycyjnie wierzacy, wierny Chrystusowi, Ewangelii, Kosciotowi, $wiadomy
swego powotania, praktykujacy, wychowujacy po katolicku dzieci. ,,Uczciwy
obywatel” to cztowiek otwarty na znaki czasu, przygotowany do pracy zawodo-
wej, uczciwy w pracy i w codziennym zyciu, dobry ojciec rodziny, aktywny w
zyciu lokalnej spotecznosci. Taki obywatel i taki chrzescijanin dzi$§ sa szczes§liwi
na ziemi — podkre$lat ks. Bosko — a jutro beda cieszy¢ sie nagroda nieba'. Jak
zobaczymy, w formowaniu takich chrzescijan i obywateli specjalna rolg odegrata
pobozno$¢ maryjna ks. Bosko.

2. POBOZNOSC MARYJNA KS. BOSKO

a. Korzenie nabozenstwa maryjnego ks. Bosko

Korzenie nabozenstwa maryjnego ks. Bosko sigegaja klimatu poboznosci ma-
ryjnej typowej dla wsi piemonckiej, gdzie Janek spedzil swe dziecinstwo. Maty
Bosko przyswoit sobie wraz z wychowaniem religijnym, o ktére zadbata jego
matka — Matusia Malgorzata. Janek trzy razy dziennie odmawial Aniof Parnski,
recytowal codziennie rézaniec, uczestniczyl w $wigtach maryjnych w okolicach
Morialdo i Chieri. Czczono tam Maryj¢ Rozancowa, Madonng z Zamku, Maryje
Bolesna, Pania taskawa. Ksiadz Bosko wspomina, ze w zimowe wieczory
wspolnie czytano Ksiege Krolow Francji, a lekture poprzedzato odmédwienie Ave
Marid®™.

W Piemoncie bardzo popularne byly nowenny maryjne. 20-letni Janek, wier-
ny tej tradycji, przed decyzja o wyborze powotania odprawit taka nowenng i stu-
zyt do dwoch mszy $w. przy oltarzu Matki Bozej Laskawej. Bezposrednio po tych
wydarzeniach od pewnego proboszcza, wuja Alojzego Comollo, otrzymat poradg,
aby wstapit do seminarium duchownego w Chieri*'.

W czasach mtodosci Bosko wiele osob starato si¢ czyni¢ jakie§ dobre uczyn-
ki na cze$¢ Matki Bozej — fioretti — np. rezygnowano z cz¢sci jedzenia i ofiaro-

18 Por. Dicastero per la Formazione, Sussidi per lo studio di don Bosco e della sua opera, t. 1:
1l tempo di don Bosco, Frascati 1986, s. 52.

1 Por. P. Braido, Prevenire non reprimere..., 8. 229-250.

D por. P. Stella, Don Bosco nella storia..., t. 2: Mentalita religiosa e spiritualita,
(=Pubblicazioni del Centro Studi Don Bosco. Studi storici, 4), LAS, Rzym 1981, s. 147-148.

! Por. F. Socha, Idee ks. Bosko, ,,Zeszyty Duchowosci Salezjanskiej” 2 (1994), s. 32.
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wywano je Maryi. Niektorzy poscili na czes¢ Maryi, rezygnowali z positku lub
nie jedli caty dzien. Dniem postu maryjnego zwyczajowo byta sobota. Znana bylta
tez praktyka prawdziwego nabozenstwa do Matki Bozej, ktora polegato na nasla-
dowaniu jej cnoét. Janek Bosko, podobnie jak jego otoczenie, uwazat, ze jego
praktykowanie powinno si¢ manifestowa¢ poprzez odpowiednie akty kultu, po-
bozne éwiczenia, dobre uczynki i rezygnowanie z czego$ na cze$é Maryi’>.

b. Serce poboznosci maryjnej ks. Bosko

Pod wptywem tych wczesnych doswiadczen w ks. Bosko uksztattowata si¢
silna wiara w macierzynska opieke Maryi. Byl gleboko przekonany, ze czciciele
Maryi na pewno osiagna zbawienie wieczne. Traktowal ich jako wybranych.
Opiekowala si¢ nimi Maryja. Matka Stowa posredniczyla w ich sprawach w ra-
mach posrednictwa podporzadkowanego Synowi. Znakiem wyrdzniajacym czci-
cieli Maryi bylo cnotliwe zycie. Rozumiano je jako zrédto mocy w wytrwalej
walce w zyciu ziemskim i gwarant nagrody wiecznej™.

Ilustracja takich przekonan ks. Bosko moga by¢ jego sny — wizje maryjne.
Pojawiaja sig¢ one zwykle jako pocieszenie i wsparcie w trudnych chwilach. Przy-
nosza przekonanie, ze Maryja opiekuje si¢ swymi czcicielami, ma ich w swojej
protekcji. Ona jawi si¢ w nich jako Pasterka, przewodniczka, Matka, Pani. Shu-
chacze ks. Bosko, wstuchujac si¢ w jego opowiesci, nabierali o tym glebokiego
przeswiadczenia. Odkrywali, ze to wlasnie Maryja pomogta im pokona¢ trudno-
$ci, znalazla rozwiazanie problemoéw, bronita przed diablem. Sny maryjne
ks. Bosko dawaty jego stuchaczom pewnos$¢, ze zwiazanie si¢ z nim oznacza
uczestnictwo w jego charyzmacie.

Im starszy byt ks. Bosko, tym bardziej byt przekonany o tym, ze Maryja jest
Matka, ze si¢ opiekuje nim, jego wychowankami i dzietem. ,,Dotad maszerowali-
$my po pewnej drodze — mawiat czgsto. Musimy uzna¢, ze prowadzita nas Mary-
ja!”. U schylku zycia powracaty do niego sceny ze snu z dziecinstwie. W Rzymie
16 maja 1887 r., kiedy odprawiat msze¢ §w. przy oltarzu Wspomozycielki w koscie-
le Serca Pana Jezusa, tamto wspomnienie powrocito. ,,Widzialem tamte sceny, o
naszym Zgromadzeniu — wspominat — te sceny, ktore zakwestionowata kiedy$ moja

rodzina. To wtedy Maryja powiedziata mi: «Przyjdzie czas, ze zrozumiesz»™>.

22 Por. F. Desramaut, Sto hasel z duchowosci salezjariskiej, thum. z j. francuskiego T. Jania,
t. 3, Krakéw 1999, s. 313.

B por. P. Stella, Don Bosco nella storia..., t. 2, s. 149-152.

2 por. tamze, s. 153-154.

3 Por. E. Ceria, Memorie Biografiche di San Giovanni Bosco, t. 18, Turyn 1937, s. 340.
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c. Maryja Niepokalana

Ogolne przekonanie o obecnosci Maryi w zyciu Jej czcicieli i o Jej matczynej
opiece, przyjmowato w ks. Bosko, w zaleznosci od okresu jego zycia, pewne
szczegolne formy. Do poczatku lat sze$¢dziesiatych XIX w., nie liczac okresu
kiedy nabozenstwo maryjne na Valdocco koncentrowalo sig¢ wokol Matki Bozej
Pocieszenia, ktorej figura znajdowala si¢ w kaplicy Pinardiego, dominujace miej-
sce w jego poboznosci maryjnej zajmowata Niepokalana®®. Niemniej on sam wia-
ze poczatek swego dziela — rozumiany jako spotkanie z Barttomiejem Graellim —
z 8 grudnia 1850 r., w $wieto Niepokalanej®’.

Postgpowanie ks. Bosko nie byto czyms$ odosobnionym. Poczatek XIX w.,
glownie pod wptywem idei romantycznych, widzial w Dziewicy, ktéra miazdzyta
glowe weza, symbol, ideat i wazny znak. Okoto 1850 r. w Europie zachodnigj
bardzo rozpowszechnito si¢ nabozenstwo do Niepokalanego Serca Maryi. We
Francji — graniczacej przeciez z Piemontem — 2 miln os6b zapisato si¢ wtedy do
Bractwa Niepokalanego Serca Maryi. Maryi Niepokalanej oddawano cze$¢ i szu-
kano w Niej ratunku dla grzesznikow i przeciwnikoéw Kosciota™. W 1854 r., kie-
dy ogloszono dogmat o Niepokalanym Poczgciu, Turyn zdotat pokonac¢ straszliwa
epidemig cholery. To byt wielki znak dla Jej czcicieli. Od grudnia do wiosny mia-
sto manifestowato swoja wdzigcznos¢, gromadzac si¢ w sanktuarium Matki Bozej
Pocieszenia i organizujac procesje. Dzigkowano i proszono o ratunek, bo nie tyl-
ko zycie i zdrowie, ale takze Kosciol, przez wprowadzenie prawa o likwidacji
niektorych zakonow, byt zagrozony™.

W drugiej potowie XIX w. w kulcie Niepokalanej doszto do pewnej zimny
akcentow. W patrzeniu na Niepokalana powoli odchodzono od postrzegania w
Niej wsparcia i ratunku w kontrowersji z protestantyzmem, jak to miato miejsce
w wieku poprzednim. Kosciot od Wiosny Ludéw musial sprosta¢ zagrozeniom ze
strony innych, nowych ,,wgzoéw”. Zwarl si¢ z herezjami, obojgtnoscia religijna,
nienawiscia wobec siebie, pogwaltceniem swych praw i godnosci, przesladowa-
niem swych instytucji i duchowienistwa. W tym konteks$cie Niepokalana nad glo-
bem ziemskim, depczaca teb weza, stata si¢ symbolem obrony Kosciota, pokona-
nia sekt, wybtagania u Boga nawrocenia wrogéow Mistycznego Ciata, obudzenia

%6 Bardzo prawdopodobne, ze na zwrdcenie si¢ ku Niepokalanej wplyw miato choéby to, ze

kos$ciot seminaryjny w Chieri, gdzie formowat si¢ kleryk Bosko (1835-1841) byl poswigcony wta-
$nie Niepokalanej. Jej figura znajdowata si¢ w tez kaplicy, w ktorej klerycy odmawiali codzienne
modlitwy. Takze kosciotek przylegajacy do Kurii Arcybiskupiej, gdzie diakon Bosko przyjat swig-
cenia prezbiteratu, byla poswigcona Niepokalanej. Por. A. Amato, Kult Maryi Wspomozycielki
u ks. Bosko, w: Kult Matki Bozej Wspomozycielki Wiernych, [b. red.], Krakéw 1997, s. 39.

2T por. J. Bosko, dz.cyt., s. 117.

2 Por. S. Prus, Geneza nabozerstwa $w. Jana Bosko do Maryi Wspomozycielki Wiernych, w:
Maryja Wspomozenie Wiernych, S. Pru$ (red.), Warszawa 1986, s. 184.

2 por. P. Stella, Don Bosco nella storia..., t. 2, s. 156.
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katolikow obojgtnych w wierze, ktérzy uwazani byli za wrogdéw Kosciota, obrony
przed kazaca reka Chrystusa Sprawiedliwego Sedziego, Boskiego Syna Maryi’’.

Niepokalana jawita si¢ tez jako Mediatorka migdzy niebem i ziemia. W die-
cezjach, gdzie nie byto biskupow ludzie wzywali Jej opieki i wyznawali wiar¢ w
Kosciol, na wielorakie sposoby przejawiali troske o swych pasterzy. Prosba o
wlasne zbawienie splatata si¢ tam z wotaniem o ratunek dla Kosciota. Ludzie wie-
rzyli, Ze Maryja pomoze pokonaé im wrogdw, ze obroni’'.

Tymczasem w Oratorium ks. Bosko nabozenstwo do Niepokalanej przybrato
formg o wiele bardziej intymna, wolna od watkoéw politycznych i spotecznych.
Ksigdza Bosko interesowato wychowanie i w zwiazku z tym w pracy z chlopcami
wydobywatl przede wszystkim elementy wychowawcze, religijne nabozenstwa
maryjnego. Zalezato mu przede wszystkim na prowadzeniu mtodych do czystosci.
W 1l giovane provveduto z 1847 r. oddaje ich pod opiekg Maryi ,,Matki czysto-
$ci”, a za ideal mtodzienca czystego postawit sw. Alojzego Gonzagg. Po 1854 r.,
czyli po ogloszeniu dogmatu o Niepokalanym Poczgciu, oba te zadania przejeta
Niepokalanie Poczgta. Ona miala pomdc w walce z grzechem i byta przedstawia-
na jako wzor wytrwania w czystosci. Praktyka nabozenstw majowych — mese di
maggio — przyjela wtedy forme miesiaca poswigconego Niepokalanej. Nowenny i
nabozenstwa do Niepokalanej odprawiane w Oratorium nabraty nowego splendo-
ru. Chtopcy starali si¢ ponadto podkresla¢ swe zaangazowanie w ich przezywanie
spetnianiem dobrych uczynkéw. Panowalo powszechne przekonanie, ze wobec
Niepokalanej nalezy by¢ czystym. Wspolnota Oratorium sprzatata dom przed Jej
swigtem. Wychowawcy oddalali z Oratorium tych, ktérzy nie pracowali nad soba
i dawali zgorszenie®.

Ksiadz Bosko nie podejmowat w swych pismach rozwazan doktrynalnych na
temat dogmatu o Niepokalanym Poczuciu. Jako praktyczny duszpasterz i wycho-
wawca widzial w Niepokalanej Opiekunke swego dzieta i Patronke wychowania.
Nabozenstwo do Niej sprzyjato natomiast tworzeniu pewnego klimatu, dodawato
zapalu, sktaniato mtodziez do poswigcen, kazato mysle¢ w perspektywie eschato-
logicznej o dobrej §mierci, o jej przygotowaniu, o zyciu bez grzechu®.

Z takich to racji nabozenstwo do Niepokalanej bylo istotne w strategii wy-
chowawczej ks. Bosko. Podobnie jak sakrament pojednania sprzyjato walce z
grzechem. Jak Eucharystia, pomagato w wytrwaniu w dobrym, szczegblnie w
czystosci®. Wraz z ,.éwiczeniem dobrej $mierci” — czyli miesiecznym dniem
skupienia — wpisato si¢ w troske ks. Bosko o perspektywe eschatologiczng zycia
swych wychowankéw. Tak rozumiane znalazto ono swe miejsce wsrod srodkow

3 Por. A Swida, Poboznosé¢ Maryjna Ksiedza Bosko, w: Ojciec i Nauczyciel, W. Kotyszko
(red.),Warszawa 1988, s. 124-126.

31 Por. P. Stella, Don Bosco nella storia..., t. 2, s. 158.

32 F. Socha, dz.cyt., s. 34-35.

33 por. P. Stella, Don Bosco nella storia..., t. 2, s. 161-163.

3* Por. P. Braido, L esperienza pedagogica..., s. 125-126.
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sprzyjajacych ksztattowaniu w mtodych bojazni Bozej. Otwierato chlopcéw na
potrzebe pracy nad soba i czynito wrazliwymi na glos powotania®™. Aby tego
dowies¢, wystarczy przypomnieé, ze §w. Dominik Savio, pierwszy wychowanek
ks. Bosko wyniesiony do chwaty ottarzy, byt cztonkiem Towarzystwa Niepoka-
lanej oraz, ze z tegoz Towarzystwa wywodzito sig¢ 18 z 21 pierwszych salezja-
noéw. Nabozenstwo do Niepokalanej, kultywowane zwlaszcza przez cztonkow
Towarzystwa, czynito z chtopcow apostotdw i monitorow® swych rowiesnikow,
ozywiato klimat Valdocco, rozbudzato ducha rodzinnego®’. Pod jego wplywem
oratorianie dojrzewali do wyzwan, jakim w XIX w. sprosta¢ musial ,,dobry
chrzescijanin”.

d. Maryja Wspomozycielka

Podczas gdy ks. Bosko widzial w poboznos$ci maryjnej skuteczna pomoc w
trwaniu w czystosci, w uporzadkowaniu sumienia, w walce z grzechem, w pracy
nad soba, w wychowaniu chrzescijanskim, u wielu ludzi jego czasow gore brat
watek ucieczki do Maryi, postrzeganej jako ratunek dla Kosciota i wiary. Sprzy-
jaly temu niewatpliwie warunki polityczne. W wyniku tzw. drugiej wojny o
niepodlegltos¢ i plebiscytow, ktére po niej nastapity duza czgs¢ Potwyspu Ape-
ninskiego weszla w sktad nowego, liberalnego panstwa wloskiego. We Wilo-
szech zaczeto wtedy spoglada¢ na Rzym, jako przyszla stolice nowego panstwa.
Tymczasem w Wiecznym Miescie rezydowal papiez, wladca Panstwa Kosciel-
nego. Dosy¢ powszechnie sadzono, ze Nowe Wlochy moga powsta¢ tylko kosz-
tem pozbawienia papieza wladzy doczesnej i likwidacji Panstwa Koscielnego.
Ten konflikt interesow powodowat duze napigcie spoteczne i stanowit ciagle
zagrozenie dla Ko$ciota™.

W tym wilasnie okresie, a $cislej w marcu 1862 r. rozeszta sic¢ we Wloszech
wies¢ o objawieniach maryjnych w okolica Spoleto, gdzie§ migdzy Castelrinaldi i
Motefalco. Madonna miata objawic sig pigcioletniemu chtopcu, Righetto Cionchi,
1 uzdrowi¢ go z chronicznej choroby. Miejsce objawien szybko stato si¢ celem ty-
sigcy pielgrzymow. Arcybiskup Spoleto, Giovanni Battista Arnaldi, opisywat w
wielu gazetach, m.in. w turynskiej ,,Armonia”, cuda ze Spoleto i wielkie manife-
stacje wiernych, do ktérych tam dochodzito. W swych publikacjach podkreslat, ze
sa one wielkim triumfem wiary, ktéry niespodziewanie bardzo zaskoczyl wrogdéw
1 przeciwnikow Kosciota. W jego pismach Maryja, ktora ludzie prosci przyzywali

33 Por. F. Motto, dz.cyt., s. 60-62.

3% Monitor, to kolega, ktory jak starszy brat lub zyczliwy przyjaciel w duchu upomnienia bra-
terskiego koryguje i upomina swego rowiesnika.

37 Por. P. Braido, L’esperienza pedagogica..., s. 140-142, oraz tenze, Don Bosco prete...,
s. 326-327.

38 por. P. Stella, Don Bosco nella storia..., t. 1,'s. 129-138



POBOZNOSC MARYJNA W SYSTEMIE PREWENCYINYM 411

jako Madonng, Madonng ze Spoleto lub Madonng z Gwiazdami, byta bardzo kon-
sekwentnie nazywana Auxilium Christianorum, Wspomozycielka Wiernych, ra-
tunkiem dla Kosciota. Hierarcha podkreslat, ze jak kiedy$ Maryja zniszczyta teb
weza, tj. starozytne herezje, tak teraz wspomoze papieza i Kosciot. Dzigki takie-
mu przedstawieniu wydarzen zwigkszyt si¢ jeszcze bardziej naplyw pielgrzymow
do Spoleto. Zachgcony odzewem wiernych, Arnaldi we wrzesniu 1862 r., rzucit
hasto budowy kosciota Maryi Wspomozycielki w miejscu objawien i rozpoczat
zbiorke pienigdzy w catych Wioszech™.

Echo wydarzen ze Spoleto dotarto takze na Valdocco. Cho¢ Arnaldi nie pu-
blikowat jeszcze w ,,Armonia”, ks. Bosko musiat stysze¢ o tych wydarzeniach z
innych zrédet. Juz 24 maja 1862 r. opowiadal o Wspomozycielce ze Spoleto
swym chlopcom. Nawiazat wtedy do snu, ktory miat przed kilkoma dniami, o
dwoch kolumnach. Na jednej widniat napis Auxilium Christianorum. Kiedy we
wrze$niu arcybiskup Arnaldi oglosit projekt budowy kosciota w Spoleto, ks. Bo-
sko nie czekat dtugo z odpowiedzia. W grudniu podal do publicznej wiadomosci
decyzje o rozpoczeciu budowy kosciota Wspomozycielki na Valdocco. Poczat-
kowo nie zalezalo mu jednak na szerzenia kultu Wspomozycielki. Racja stojaca
za budowa $wiatyni, byla bardzo pragmatyczna: dotychczasowy koscidtek §w.
Franciszka Salezego od dawna byt za maty na potrzeby Oratorium™®.

Kwestia tytutu ko$ciota pojawila si¢ nieco pdzniej, bo w koncu 1862 lub na
poczatku 1863 r. Prawdopodobnie za wyborem tytulu $wiatyni stanat 6wczesny
klimat polityczny. Ksiadz Giovanni Cagliero, jeden z pierwszych salezjanow,
pozniejszy kardynat, wspominal wielokrotnie, ze to wiasnie w tamtym okresie
ks. Bosko zwykl mawia¢, ze ,,Maryja chce by¢ czczona pod imieniem Wspomo-
zycielki. Czasy sa trudne i dlatego powinna Ona nam pomoc zachowac i obronié¢
wiarg chrzescijanska”. Poboznos¢ maryjna ks. Bosko nabrata wtedy nowego wy-
miaru. Bez rezygnacji w wczesniejszych form nabozenstwa maryjnego stat sig
wielkim apostotem Maryi Wspomozycielki®'.

Czytelnym tego wyrazem bylo jego zaangazowanie si¢ w budowe bazyliki
poswigconej Wspomozycielce. Podczas gdy gazety wciaz pisaly o Spoleto, on
w ciszy i1 spokoju zbieral pieniadze, przekonywat ludzi, ktérzy szybko stali si¢
zwolennikami projektu. Uzyskat tez poparcie moralne i finansowe Piusa IX.
27 kwietnia 1865 r. wmurowano kamien wegielny Swiatyni. W uroczystosci
uczestniczyt syn krdla, Amedeo di Savoia i przedstawiciele dworu. Pomogto to
oczysci¢ atmosfere wokol tytutu nowego kosciota, ktory dla wielu byt symbolem
walki 1 oporu wierzacych przeciw panstwu wiloskiemu. Z tej samej racji ks. Bo-
sko, proponujac oficjalny tytut kosciota, odszed! od zwiazanego ze Spoleto zawo-
fania ,,Wspomozenie Wiernych” i wybrat inne, obecne w lokalnej tradycji, zawo-

% Por. tamze, s. 163-167.
“Opor. A. Amato, dz.cyt., s. 43.
4 por, P. Stella, Don Bosco nella storia..., t. 2, s. 167.
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fanie ,Maryja Wspomozycielka”, ktora czgsto nazywat tez ,Blogostawiong
Dziewica Wspomozycielka™**.

Ksiadz Bosko, podobnie jak arcybiskup Arnaldi, publikowat informacje na
temat fask i cudéw Maryi Wspomozycielki, drukowat i rozdawat z Nia obrazki,
wybijal medaliki, organizowat wielkie manifestacje i nabozenstwa z okazji maja.
W ten sposob, dzigki jego zaangazowaniu Valdocco powoli stawalo si¢ we Wto-
szech centralnym sanktuarium Maryi Wspomozycielki. Spoleto natomiast przy-
brato charakter sanktuarium lokalnego. Z czasem w Spoleto zrezygnowano z tytu-
tu ,,Wspomozenie Wiernych”, dajac sanktuarium imi¢ Madonny od Gwiazdy™.
Natomiast nabozenstwo do Maryi Wspomozycielki z Valdocco, wraz z salezja-
nami, ktérzy wyruszyli na misje, przeniosto sie¢ do Ameryki*. Jego promociji
przyshuzyly si¢ niezwykle Corki Maryi Wspomozycielki zalozone, przez ks. Bo-
sko, jako zywy pomnik Maryi*>. W prostych ludziach ugruntowato go Stowarzy-
szenie Czcicieli Maryi Wspomozycielki (ADMA)*.

Z biegiem czasu w ks. Bosko watek ratunku i wybawienia politycznego, sil-
nie zwiazany z tytutem Maryi Wspomozycielki, powoli ustgpowat miejsca innym,
bardziej tradycyjnym tresciom. Maryja Wspomozycielka byta dla niego nie tylko
ratunkiem w zagrozeniach spotecznych, ale skutecznym znakiem jednos$ci migdzy
niebem i ziemia. Uwazat on, ze gdziekolwiek Jej czciciel odwota si¢ do Jej po-
mocy, jakiejkolwiek to bedzie dotyczy¢ sprawy, otrzyma jej wsparcie i pomoc. Z
mocg mawiatl: ,,Badzcie czcicielami Maryi Wspomozycielki, a zobaczycie, czym
sa cuda!”. Im ks. Bosko byt starszy, tym czg$ciej wzywat Wspomozycielki w
kazdej sprawie. W takich momentach nazywat ja Wspomozycielska lub Pocieszy-
cielka, Ratunkiem, Matka t.aski. Dobitnie potwierdzaja to jego teksty publikowa-
ne w ,,Bollettino Salesiano”. Co ciekawe, w chwili $§mierci nie modlit sig, wzywa-
jac Wspomozycielki. Nie odwotat si¢ tez do Niepokalanej. Co prawda stabnaca
reka napisat ,,Wspomozycielko, Maryjo pomozcie mi!”, ale ostatnim tchnieniem
wotatl: ,,Matko, Matko, Matko Naj$wigtsza, Maryjo, Maryjo... Matko! O Matko,
otworzcie mi bramy raju!”*’.

W strategii wychowawczej ks. Bosko nabozenstwo do Maryi Wspomozy-
cielki speito kilka waznych zadan. W pierwszym okresie, okoto 1862 r. znaj-
dowalo sobie miejsce w Oratorium, zwiazane bylto z ogodlna sytuacja polityczna i
wynikajacymi z niej zagrozeniami KosSciota. Jego propagowanie sprzyjato wige
budzeniu $wiadomosci i odpowiedzialnosci eklezjalnej i spotecznej wychowan-
kéw. W tym sensie wpisywato sig¢ w proponowany przez ks. Bosko program wy-

42 por. P. Braido, Don Bosco prete..., s. 459—461, 507-515.

3 Por. P. Stella, Don Bosco nella storia..., t. 2, s. 170-171 oraz znacznie szerzej na ten temat
w: P. Braido, Don Bosco prete..., s. 519-522, 524-530.

# Por. R. Alberdi, C. Semeraro, dz.cyt., kol. 1700-1704.

4 Por. M. Wirth, dz.cyt., s. 195-206.

4 por. P. Braido, Don Bosco prete..., s. 522-523.

4T por. P. Stella, Don Bosco nella storia..., t. 2, s. 174-175.
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chowywania ,,uczciwych obywateli”**. W pozniejszym czasie, kiedy uwolnione

od konotacji politycznych, koncentrowato si¢ raczej na opiece Maryi, Jej nieza-
wodnym wstawiennictwie, skutecznym orgdownictwie i pomocy stuzylo wzro-
stowi poboznosci chtopcow, ich wiary w Opatrznosé, rozbudzato ogdlny entu-
zjazm dla wiary, stymulowalo religijnosc¢.

3. MARYJNE INSPIRACJE KS. BOSKO DLA WYCHOWANIA DZISIAJ

Przezywamy obecnie maj. Ksiadz Bosko przy takiej okazji zwykl mawiac:
»Miesiac maj jest §wigtem naszej Matki, naszej niebieskiej Protektorki. Ob-
chodzmy go wigc z radoscia. Najpigkniejszymi kwiatami, jakie mozemy jej ofia-
rowaé, sa cnoty, ktorych Ona data nam konkretny przyktad*’. To wazna wska-
zowka, ktora ks. Bosko wskazuje nam perspektywe, przez jaka powinnismy pa-
trze¢ na nasza poboznos¢ maryjna, aby faktycznie przynosita ona wsparcie na-
szych wysitkow wychowawczych. Proste wskazanie ks. Bosko swymi korzeniami
gleboko sigga tradycji. Przekonanie o potrzebie nasladowania Maryi, bo przeciez
do tego zachgca ks. Bosko, bylo np. zasadnicza trescia ,,prawdziwego nabozen-
stwa do Matki Bozej”, o jakim méwi np. §w. Ludwik Maria Grignon de Mon-
fort™. Perspektywa wskazana przez ks. Bosko ma tez swoje znakomite miejsce
we wspotczesnej mariologii. Wystarczy przywola¢ chocby 65 rozdziat Konstytu-
cji dogmatycznej o Kosciele Lumen gentium Soboru Watykanskiego 11 zatytuto-
wany Cnoty Maryi, ktore Kosciol powinien nasladowacé lub Adhortacje¢ apostol-
ska Marialis cultus Pawla VI, wyraznie akcentujaca t¢ sama kwestig, aby przeko-
nac si¢ o wspotczesnym znaczeniu i miejscu nas§ladowania cnot Maryi w poboz-
nosci maryijnej’'. To wszystko stanowi dobra zachete, aby na zakonczenie na-
szych rozwazan podjaé trud pojscia droga inspiracji ks. Bosko i odkry¢ role po-
boznosci maryjnej w wychowaniu dzisiaj.

“ Por. F. Motto, dz.cyt., s. 40-43.

49 Jan Bosko, Miesiqc maj poswiecony Najswietszej Niepokalanej Dziewicy, w: Dziela wydane,
t. XX, wznowienie anastatyczne wydania z 1858 r., Rzym 1976, cytuje za T. Bosko, Zlote mysli
Ksiedza Bosko, Warszawa 2002, s. 88.

% De Monfort zaznacza: ,Prawdziwe nabozefistwo do Najswietszej Panny jest $wiete, czyli
pobudza duszg do wystrzegania si¢ grzechu i do nasladowania cnét Maryi, zwtaszcza Jej glebokiej
pokory, zywej wiary, absolutnego postuszenstwa, nieustannej modlitwy, wszechstronnego umar-
twienia, boskiej czystosci, ptomiennej mitosci, heroicznej cierpliwosci, anielskiej stodyczy i Bozej
madrosci. Jest to bowiem dziesig¢ naczelnych cndt Najswigtszej Maryi Panny”. L.M. Grignon de
Monfort, Traktat o prawdziwym nabozenstwie do Najswietszej Maryi Panny, tham. z j. francuskiego
J. Rybatta, Warszawa 1986, s. 66.

UPor. Pawet VI, Adhortacja apostolska o nalezytym ksztaltowaniu i rozwijaniu kultu Naj-
Swietszej Maryi Panny ,,Marialis cultus”, w: , Blogostawi¢ Mnie bedq”. Adhortacja Pawta VI
., Marialis cultus”. Tekst, komentarze, dyskusja, S.C. Napiorkowski (red.), Lublin 1990, s. 45-48.
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W prostych stowach zachgca do tego prof. Carlo Nanni z Salezjanskiego
Uniwersytetu Papieskiego w Rzymie. W swej refleksji na temat wspotczesnego
odczytania sytemu wychowawczego ks. Bosko pisze: ,,Ukazywa¢ Madonng jako
te, ktora data pierwszenstwo Stowu, ktora starata si¢ zrozumieé¢, medytujac w
swym sercu tajemnicza obecno$¢ Jezusa, ktora stata sig shuga Boga i innych, ktéra
cierpiala az do krzyza, ktora jako matka byta blisko uczniow po $mierci i zmar-
twychwstaniu Pana, ktora towarzyszyta pierwszym krokom rodzacego si¢ Koscio-
la, ktéra wedlug tradycji Kosciola jest obecna jako pocieszenie i wsparcie ubo-
gich i wszystkich, ktérzy szukaja uwolnienia i zbawienia od Boga; jest rowno-
znaczne — wedlug mnie [podkresla autor] — z kontynuowaniem, w $wietle nauki
Vaticanum II, propagowania nabozenstwa maryjnego ks. Bosko do Niepokalanej i
Wspomozycielki, czyniac z niej model [wzor] i znak odkupionej ludzkosci, ktora

dojrzewa do peti zycia”™.

a. Wzor do nasladowania dla mtodziezy i dzieci

Jako wychowawcy i duszpasterze proponujemy naszym podopiecznym nabo-
zenstwa majowe, pazdziernikowe, codzienny rozaniec, miesigczne wspomnienia
Wspomozycielki, obchodzenie §wiat maryjnych, lectio divina biblijnych tekstow
maryjnych, nowenny, pielgrzymki, noszenie medalika, rozdajemy obrazki. Dla-
czego to robimy? Czy to tylko nasza tradycja lub pobozny zwyczaj?

Wszystkie te praktyki nabiora wlasciwego znaczenia i sensu, o ile zdotamy
wpisac je w realizacje salezjanskiego programu wychowania. Propozycja ks. Bo-
sko, aby wychowywac¢ ,,dobrych chrzescijan i uczciwych obywateli” jest przeciez
wciaz aktualna. Zgromadzenie Salezjanskie dokonato wielkiego wysitku, aby ja
odczyta¢ na nowo i zaproponowa¢ wspodlczesnej mtodziezy. Efektem tego proce-
su jest program Salezjanskiej Duchowosci Mlodziezowej zdefiniowany przez Ka-
pitute Generalna 23 Towarzystwa Salezjanskiego w 1990 r. W mysél jej zasad sa-
lezjanie, w z nimi cala Rodzina Salezjanska, chcac pozosta¢ dzisiaj wierni ks. Bo-
sko, powinni w proponowac¢ swoim wychowankom przezycie doswiadczenia du-
chowego, na ktory sktada sig pig¢ wymiaréw: dobre przezycie codziennosci, po-
czucie radosci 1 optymizmu, przyjazn z Chrystusem, wi¢z ze wspdlnota Kosciota i
odpowiedzialne zaangazowanie w shuzbe blizniemu™.

Jestem przekonany, ze to jest wlasnie przestrzen, w ktora wychowawca zain-
spirowany poboznoscia maryjna ks. Bosko, moze wpisywac tresci, jakie proponu-
je mtodziezy i dzieciom przy okazji nabozenstw i praktyk maryjnych. Wycho-
wawcy, duszpasterze i wychowankowie znajda w Maryi wzor i przyktad do na-
sladowania postaw typowych dla kazdego z wymiardéw salezjanskiej duchowosci

52 C. Nanni, dz.cyt., s. 32.
>3 Kapitula Generalna 23 Towarzystwa Salezjanskiego, Wychowywac miodych do wiary. Do-
kument koncowy, Rzym 1990, n. 161-180.
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mlodziezowej. Maryja byta Matka Boga, ale pozostata osoba ludzka™. Jako taka
potrafita dobrze przezywac szara codziennos¢. Wystarczy, ze przywotamy Naza-
ret, zachowanie przez Nia zwyczajow prawa zydowskiego w dzien ofiarowania
Jezusa, czy trud, jaki poniosta, zdazajac do Betlejem na spis ludnosci. Maryja po-
zostata radosna, pogodna, pelna optymizmu mimo ubodstwa zlobu w Betlejem,
ucieczki do Egiptu, zniknigcia 12-letniego Syna w $wiatyni, krzyza, $mierci Jezu-
sa, przesladowan Kosciota. To przeciez postawy zaangazowania w codziennosc,
optymizmu i pogody ducha. Tego od swych wychowankow oczekiwat ks. Bosko,
tego ich uczyt’.

Maryja najlepiej i najpeliej z ludzi przezyla swa przyjazn z Jezusem®.
Wszystko zaczgto si¢ od zwiastowania, a potem bylto wierne trwanie az do krzy-
7a, zmartwychwstania, zestania Ducha Swigtego. Jezus zawsze byl w centrum!
W tej postawie Maryi odnalez¢ mozemy inspiracj¢ typowego dla ks. Bosko i jego
nabozenstwa do Niepokalanej nastawienia na walkg z grzechem 1 troske o czy-
sto§¢ mtodziencza’’. Takze dzisiaj warto odwotaé si¢ do tych prawd, kiedy pro-
ponujemy mtodym przyjazn z Jezusem

Maryja jawi si¢ takze jako niedo$cigniony wzoér przezywania wigzi ze
wspolnota koscielna™. Najpierw widzimy Ja z Jezusem i Jego uczniami, potem
po Jego $mierci na Krzyzu, z Janem i Apostotami, a po Pigédziesiatnicy, z ca-
lym Kosciotem. Ona tworzy klimat, dodaje odwagi, wzmacnia ducha, buduje
rodzing, najpierw wokot Jezusa z Jozefem, potem wokot Jezusa z Kosciotem.
To przeciez ta sama perspektywa, w ktorej ks. Bosko widzial Niepokalana
obroficzynie Kosciota i Wspomozycielke, ktora broni go w trudnych czasach™.
Na dzi$§ to maryjna inspiracja w trudzie wychowywania miodych do odpowie-
dzialno$ci za Kosciot.

Maryja uczy tez stuzy¢®. Nie tylko Jezusowi, ale i Elzbiecie w Ain Karin, na
godach w Kanie Galilejskiej, Kosciotowi w wieczerniku. Oratorianie ks. Bosko,
zwlaszcza cztonkowie Towarzystwa Niepokalanej, starali si¢ stuzy¢, pomagajac
innym w nauce, zajeciach, ale takze wszystkiego trudnej pracy nad soba®'. To do-
bra wskazowka dla tych, ktérzy maja odwagg proponowaé mtodym konkretne za-
angazowanie w pomoc innym.

Tego wszystkiego takze dzisiaj mozna uczy¢ si¢ od Maryi. Przyklad Jej zycia
pokazuje, ze warto, ze kto tak czyni, nie zawiedzie si¢. Maryja po trudach zycia,

* Por. LG 54.

55 Por. P. Braido, L esperienza pedagogica..., s. 127-28, 144—152.
% Por. LG 56-58.

57 Por. F. Motto, dz.cyt., s. 60—62.

8 Por. LG 59, 63.

%9 Por. P. Braido, L ’esperienza pedagogica..., s. 127.

5 Por. LG 61.

¢ por. P. Braido, Don Bosco prete..., s. 318.
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cieszy si¢ nagroda w niebie®®. W duchu tej prawdy salezjanski program wycho-
wania nabiera nowego blasku i w Maryi zyskuje nie tylko Matke i Orgdowniczke,
Wspomozycielkg we wszystkich sprawach, ale takze specjalna, maryjng gwaran-
cj¢ na powodzenie swej realizacji.

b. Natchnienie dla wychowawcow, rodzicow i duszpasterzy

Maryja jest takze wzorem do nasladowania dla wychowawcow i nauczycieli.
Jest Ona zywa szkota, w ktorej jako prawdziwi Jej czciciele, tzn. nasladowcy Jej
cndt, moga si¢ uczy¢, np. tego, jak wychodzi¢ do mtodych z mitoscia i dobrocia.
Ona od 9 roku zycia, uczyla tego ks. Bosko. Uczyla go az do jego pelego po-
$wigcenia, calkowitej konsekracji mlodym poprzez zmeczenie, utrat¢ zdrowia i
$mieré®. Maryja, ktéra rozwaza w swym sercu stowa Boga, ktora sig nie zali, kto-
ra zawsze jest gotowa stuzy¢ Jezusowi, a potem Kosciotowi, ktdra jest z Nim
zawsze 1 wszedzie, jawi si¢ jako najlepszy salezjanski asystent. Nie zyje dla sie-
bie, ale po to, aby Jemu ushuzy¢, do Niego zaprowadzi¢, Jemu odda¢ ludzi i ich
sprawy®.

Przez taka swoja postawg Maryja uczy stwarzania klimatu rodzinnego. Czyni
to takze przez swoje relacje z Jozefem i Jezusem. Uczy porzadku w sprawach
waznych, hierarchii wartosci, bojazni Bozej. U Niej zawsze Bog jest na pierw-
szym miejscu. Jest sprawiedliwa i konsekwentna w swoim 7Tak wypowiedzianym
Bogu w Zwiastowaniu®. Od niej dorosli moga uczy¢ sie konsekwencji w byciu
soba w kazdej sytuacji.

W Maryi wychowawcy, rodzice, nauczyciele i duszpasterze znajduja wigc nie
tylko Orgdowniczke, ale takze inspiracje do tego, aby nie rezygnowac, nie pod-
dawac sig, nie ustawa¢ w spieraniu si¢ o rzeczy wazne. Znajduja w Niej zrodto
nadziei i znak pewnosci, co do tego, ze ich wysitki, podobnie jak to bylo w zyciu
ks. Bosko, przyniosa Boze owoce.

ZAMIAST ZAKONCZENIA

Inspiracje maryjne ks. Bosko nie traca dzisiaj swej aktualnosci pelagiczne;j.
Wszystkich, ktérzy pragna w wychowaniu odwotywac si¢ do jego natchnien, cze-
ka trud odnowy jego pedagogii maryjnej. Nie mozna bowiem, biorac pod uwage
zmienione uwarunkowania kulturowe i rozwo6j mysli teologicznej, postrzega¢ Ma-
ryi w wychowaniu tak, jak to czynit ks. Bosko. Trzeba jednak zachowac to, co

% Por. LG 59.

83 Por. P. Braido, L esperienza pedagogica..., s. 70-90.
* Por. LG 61-62.

% Por. LG 56.
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jest wciaz aktualne, a mianowicie rozumienie jej w kategoriach szczego6lnego rysu
pedagogii samego Boga®. Dlatego tez Jan Pawel I przypominat wychowawcom,
aby zainspirowani ks. Bosko, pamigtali, ze Maryja moze nauczy¢ ich wspolpracy
z Duchem Swictym, najwickszym Wychowawca i poleca im dwa zadania: aby
wyprosili u Maryi taske ,,wzbudzania przez Boga dusz szlachetnych, ktore beda
umialy z radoscia odpowiada¢ na Jego wezwanie” oraz aby ukazywali Maryje
miodym w taki sposob, aby doszto do ,,porwania [ich] przez Nia, umacniania i
prowadzenia, owocujacego tym, ze stang si¢ ludem nowym dla §wiata nowego,
$wiata Chrystusa, Mistrza i Pana”®’.

MARY’S PIETY IN A PREVENTIVE SYSTEM OF ST. GIOVANNI BOSCO
(1815-1888)

Summary

St. Giovanni Bosco (1815 — 1888) is famous for his involvement in education of young people,
based on a preventive system. It is well known that in his times he was a very keen worshipper of
God’s Mother, especially the One called Mary Help of Christians (Maria Auxilium Christianorum).

The author of this article asks if there are mutual relations between education in a preventive spi-
rit as proposed by don Bosco and his piety to Mary. Looking for the answer he initially briefly de-
scribes a historical context of the life and the activities of the saint. He also outlines elements of don
Bosco’s educational system. Then he stops over Mary’s service of don Bosco. He recalls its origin and
points to don Bosco’s basic convictions. After that he focuses on the presentation of don Bosco’s ser-
vice to the Immaculate and Mary Help of Christians. In both cases, he emphasizes their impact on edu-
cation of young people. The author closes his reflections showing educational potential, which could
be obtained, by offering to children, young people and educators the well understood Mary’s Service.

Translated by Matgorzata Bury

Nota o Autorze: ks. MAREK T. CHMIELEWSKI SDB — absolwent Pontificia Studiorum Universitas
Salesiana w Rzymie, doktor teologii (specjalno$¢ teologia duchowosci); zainteresowania naukowe:
duchowos¢ 1 historia salezjanska oraz salezjanska duchowo$§¢ mtodziezowa; wikariusz inspektora
salezjanskiej Inspektorii $w. Wojciecha z siedziba w Pile, wyktadowca w Wyzszym Seminarium
Duchownym Towarzystwa Salezjanskiego w Ladzie nad Warta.

Stowa klucze: Maryja Wspomozycielka Wiernych, Maryja Niepokalana, pobozno$¢ maryjna, sys-
tem prewencyjny §w. Jana Bosko, wychowanie, czasy ks. Bosko

5 Por. C. Bissoli, Jan Pawel II o systemie wychowawczym ksiedza Bosko, (=Wychowywa(
miodych dzisiaj wedtug ks. Bosko, 10), thum. z j. wloskiego K. Misiaszek, Warszawa 2001, s. 116.

87 Jan Pawel 11, List do Ksieza Egidio Vigand, Przelozonego Towarzystwa $w. Franciszka Sa-
lezego w setnq rocznice sw. Jana Bosco ‘Juvenum Patris’, Rzym 1988, n. 20.
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(R)EWOLUCJA PRAKSEOLOGICZNA
W MYSLENIU I DZIALANIU PEDAGOGICZNYM
WEDLUG DIETRICHA BENNERA'

WSTEP

Dzialanie pedagogiczne wyroznia si¢ sposrod innych typéw ludzkiej aktyw-
nosci specyficznymi cechami. Jest ono ugruntowane we wtasciwej tylko cztowie-
kowi koniecznosci stawania si¢ przez praxis®. To wyznacza szczeg6lny i nieredu-

! Dietrich Benner ur. 1941 r., studiowat filozofie, pedagogike, germanistyke i histori¢ w Bonn
i Wiedniu. W 1965 r. uzyskat tytut doktora nauk o wychowaniu na podstawie rozprawy pt. Theorie
und Praxis. Systemtheoretische Betrachtungen zu Hegel und Marx (Verlag R. Oldenbourg, Wien
und Miinchen 1966). Habilitowat si¢ u Josefa Derbolava w 1970 r., po czym pracowat jako profesor
pedagogiki na uniwersytetach w Bonn, Moguncji, Klagenfurcie i Zurichu. Od 1991 r. jest zwiazany
z Uniwersytetem im. W. von Humboldta w Berlinie, gdzie dwukrotnie peit funkcj¢ dziekana Wy-
dziatu Filozoficznego. W latach 1990-1994 byt przewodniczacym Niemieckiego Towarzystwa
Nauki o Wychowaniu (Deutsche Gesellschaft fiir Erziehungswissenschaft). Do najwazniejszych
jego publikacji naleza: Hauptstrémmungen der Erziehungswissenschaft (List Verlag, Miinchen 1973
[*2004]), Die Pidagogik Herbarts (Juventa Verlag, Weinheim und Miinchen 1986 [21993]), Alige-
meine Pidagogik (Juventa Verlag, Weinheim und Miinchen 1987 [°2005]), Wilhelm von Humboldts
Bildungstheorie (Juventa Verlag, Weinheim und Miinchen 1990 [*2003]), Historisches Wérterbuch
der Pddagogik (hrsg. von D. Benner, J. Oelkers, Beltz, Weinheim 2004). Por. http://www2.hu-
berlin.de/allg-erzwiss/benner.html, 21.10.2006 r. W ostatnim czasie polski czytelnik zdobyt mozli-
wo$¢ zapoznania si¢ z koncepcja tego autora dzigki thumaczeniu fragmentéw jego Allgemeine Pdd-
agogik. Por. D. Benner, Pedagogika ogdlna, przet. M. Wojdak-Piatkowska, w: Pedagogika, B. Sliwer-
ski (red.), t. 1: Podstawy nauk o wychowaniu, Gdanskie Wydawnictwo Pedagogiczne, Gdansk 2006,
s. 115-194.

2 W jezyku polskim stowo praxis bywa czesto niewlasciwie rozumiane jako praktyka lub do-
$wiadczenie. Grecki termin praxis (gr. mpoéic) wskazuje jednak na inny jego sens. Uwidocznia si¢
on dzigki analizie semantycznej zroédlostowu. Sposréd wielu znaczen praxis do najwazniejszych
naleza: 1) czynnos¢, transakcja, sprawa, interes; 2) dzialanie, czyn; 3)czynnos$¢, sprawnosc;
4) uzdolnienie praktyczne. Do tej samej grupy znaczeniowej zaliczaja si¢ rowniez takie wyrazy, jak:
praktér — n. dzialacz, sprawca; prdaktor — n. sprawca; praktikos — a. 1) zdatny do czynu, praktyczny;
2) czynny, energiczny; 3) pobudzajacy do czynu, dajacy energig; praktés — a. wykonalny (por.
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kowalny do innych obszar, w ktorym realizuje si¢ zarowno zycie jednostki (egzy-
stencja), jak 1 wspotzycie spoteczne (koegzystencja). Obszar ten wyodrebnil sig
dopiero w czasach nowozytnych. Doszto do tego na dwoch ptaszczyznach jedno-
czesnie. Pierwsza z nich to plaszczyzna teoretyczna. U progu XIX w. powstaly
bowiem teorie pedagogiczne Friedricha E.D. Schleiermachera (1768—-1834) i Jo-
hanna F. Herbarta (1776-1841). Obaj pedagodzy dazyli w nich do wyrazenia wy-
jatkowosci myslenia pedagogicznego. Wyjatkowos¢ t¢ wiazali z Os§wieceniem, w
ktore wkroczyta historia ludzko$ci. Dla I. Kanta (1724—1804) Oswiecenie byto
nie tylko jedna z epok w dziejach kultury europejskiej, ale przede wszystkim
,Wyjsciem cztowieka z niepetnoletnosci, w ktora popadt z whasnej winy””.

Druga ptaszczyzna miata charakter praktyczny. Chodzito w niej o nowe ro-
zumienie miejsca wychowania w caloksztatcie ludzkiego zycia oraz wynikajacy
stad postulat reformy praktycznych sposobow dzialania wychowawczego. W tym
kontek$cie nalezy wskaza¢ na $§w. Jana Bosko (1815-1888) i jego system pre-
wencyjny, ktory w swej historycznej genezie byt wyrazem zmian zachodzacych w
dziewigtnastowiecznej praktyce wychowawczej®.

Stownik grecko-polski, red. Z. Abramowiczowna, t. 3, Panstwowe Wydawnictwo Naukowe, War-
szawa 1962, s. 613n.). Elementem wspdlnym tych okreslen jest odniesienie do czynu czy dzialania
cztowieka jako specyficznej aktywno$ci osobotworczej (por. K. Wojtyta, Osoba i czyn, 1. 1, w:
tenze, Osoba i czyn oraz inne studia antropologiczne, Towarzystwo Naukowe KUL, Lublin 2000, s.
73-149). Aby to mocniej podkresli¢, w dalszej czgéci artykutu bede stosowat rozréznienie migdzy
praxis a praktyka.

3 1. Kant, Co to jest oswiecenie, przet. A. Landman, w: tenze, Przypuszczalny poczqtek ludzkiej
historii i inne pisma historiozoficzne, przet. M. Zelazny, 1. Kronska, A. Landman, Wydawnictwo
Comer, Torun 1995, s. 53. Zob. H.-M. Baumgartner, Oswiecenie — moment stanowiqcy o istocie
filozofii, przet. A. M. Kaniowski, w: tenze, Rozum skonczony. Ku rozumieniu filozofii przez siebie
samq, przet A. M. Kaniowski, Oficyna Naukowa, Warszawa 1996, s. 95-121.

* Wielu autoréw pisato juz na temat systemu wychowawczego ks. Bosko. Jednak tylko nie-
liczni z nich, pytajac o jego oryginalno$¢, zastanawiali si¢ nad ,,miejscem”, jakie zajmuje on wobec
tzw. pedagogiki naukowe;j. Jak si¢ wydaje, wynika to stad, ze ciagle nie docenia si¢ przelomowej
roli Swigtego z Turynu jako inicjatora nowego rodzaju praktyki wychowawczej. Wprawdzie on sam
nie roscil sobie pretensji do tworzenia teorii wychowania, jednak nie znaczy to wcale, ze jego ,,me-
toda” — jak skromnie nazywat swoj system pedagogiczny — nie wytrzymuje krytyki naukowej. Aby
wiasciwie okresli¢ proprium pedagogii §w. Jana Bosko, nalezy najpierw zastanowi¢ si¢ nad pocho-
dzeniem myslenia i dziatania pedagogicznego. Czy nie wyplywaja one z tego samego zrodta, jakim
jest doswiadczenie? Jesli tak, to oddzielajaca je réznica jest tylko problemem hermeneutycznym i
polega na réznorodnosci sposob artykulowania tego samego do§wiadczenia. W sprawie analiz po-
rownawczych systemu $w. Jana Bosko i przedstawicieli tzw. pedagogiki naukowej zob.: H. Wron-
ska, Oryginalnos¢ systemu prewencyjnego, w: Wychowanie chrzesScijanskie w duchu sw. Jana Bo-
sko, red. M. Majewski, Inspektorat Towarzystwa Salezjanskiego, Krakow 1988, s. 25-41; E. Cyran-
ska, Elementy wspolne w koncepcji wychowania sw. Jana Bosko i Heleny Radlinskiej, w: Ksiqdz
Bosko i jego system wychowawczy, red. J. Niewgglowski, Wydawnictwo Salezjanskie, Warszawa
2000, s. 231-243; tamze, T. Kukotowicz, System wychowawczy sw. Jana Bosko a koncepcja reso-
¢jalizacji N. Han-llgiewicz, s. 244-249; M. Wos, Salezjanski system wychowania a socjologia wy-
chowania Floriana Znanieckiego, ,,Seminare” 2005, t. 21, s. 531-546.
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Prezentowany artykut ma na celu poglebienie $wiadomosci zmiany, jaka doko-
nala si¢ w nowozytnym mysleniu i dziataniu pedagogicznym. Punktem odniesienia
przeprowadzonej refleksji jest mysl wspotczesnego niemieckiego pedagoga, Dietri-
cha Bennera (ur. 1941), ktory w swych pracach rozwija prakseologiczna wizj¢
praktyki pedagogicznej i nauk o wychowaniu’. Jego zdaniem w czasach nowozyt-
nych réwniez myslenie i dzialanie pedagogiczne ulegly gruntownej transformacji.
Analizujac to zagadnienie, w pierwszym punkcie przedstawi¢ koncepcje praxis,
bedaca osnowa ,,0g6Inosci” Bennerowskiej pedagogiki ogdlnej’. W drugim skupie
uwage na jednym z koegzystencjalnych fenomendéw ogdlnoludzkiej aktywnosci —
pedagogicznej praxis — starajac si¢ okresli¢ jego specyficzne cechy. W trzecim
punkcie zrekonstruuje wypracowane przez Berlinczyka dwa modele myslenia i
dziatania pedagogicznego oraz wskaze na roztam, jaki si¢ dokonat migdzy nimi u
progu nowozytnosci. Na tej podstawie na zakonczenie scharakteryzuje ,,pola”, w
ktorych rozwija si¢ wspotczesna teoria i praktyka pedagogiczna.

1. OGOLNOLUDZKA PRAXIS 1 JE] DYWERSYFIKACJA

1.1. Pojecie ogolnoludzkiej praxis

Osnowa refleksji filozoficzno-pedagogicznej Bennera jest dzialanie, ktore
wyraza niemiecki termin Handeln. W jezyku niemieckim pojgcie to jest niejedno-
znaczne. Najwazniejsze sensy tworza trzy grupy znaczeniowe: 1) oddziatywanie,
wywieranie wptywu (Wirkung, Einwirkung); 2) postegpowanie (Handlung, Tiétigkeit);
3) czynienie, robienie (Tun, Praxis)’. Z powodu tej wieloznacznosci niemiecki
prakseolog chetnie zastepuje Handeln rzeczownikiem Praxis, ktory jest kalka
greckiego wyrazu praxis. Zamiana ta nie jest jednak zabiegiem wylacznie styli-

’ Wyjasniajac specyfike swojego stanowiska, autor pisze m.in.: ,,Pojecie prakseologii (teorii
sprawnego dziatania) nie okresla czego$ zasadniczo nowego, lecz odnosi si¢ do kwestii siggajace;j
poczatkow filozofii praktycznej, dotyczacej rozumowego uporzadkowania catosci ludzkie praktyki
[...]- W wielu sprawach positkowatem si¢ pojgciem »prakseologia« wzglednie »prakseologicznyx,
by dzigki nim opisa¢ paradygmat ukierunkowanego na teori¢ dziatania zapo$redniczenia mig¢dzy
teorig a praktyka. Paradygmat ow jest osadzony w klasycznej tradycji pedagogiki i wskazuje na
nienormatywne i nieteleologiczne determinowanie relacji migdzy praktyka pedagogiczng a innymi
obszarami praktyki cztowieka, w szczegodlnosci etyki i polityki, ale rowniez ekonomii, sztuki i reli-
gii”. D. Benner, Pedagogika ogdlna..., s. 122.

6 Kwestia przedmiotu pedagogiki ogolnej byla w ostatnim czasie tematem ozywionej dyskusji
réwniez w Srodowisku polskich pedagogdéw. Por. Ewolucja ,,0g6lnosci” w dyskursach pedagogicz-
nych, red. T. Hejnicka-Bezwinska i R. Leppert, Wydawnictwo Uniwersytetu Kazimierza Wielkiego,
Bydgoszcz 2005 oraz zeszyt tematyczny pt. Na tropach , 0golnosci” pedagogicznych, pod red.
E. Rodziwicz, ,, Kwartalnik Pedagogiczny” 2005, nr 4 (198).

" Por. Wielki stownik polsko-niemiecki, J. Piprek, J. Ippoldt, t. 1,Wiedza Powszechna, War-
szawa 1995, s. 319.
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stycznym; otwiera ona przystgp do bogatej tradycji filozoficznej zwiazanej z ter-
minem praxis.

Wyznaczajac zakres pojecia praxis, autor Pedagogiki ogolnej odwotuje sig
do znanych z tradycji filozoficznej rzeczownikow wyrazajacych zasadnicze typy
aktywnosci cztowieka. W szczeg6lnosci sa to trzy greckie terminy: théoria, poiesis
1 téchne. Brak jasno$ci w okresleniu znaczenia kazdego z tych pojec¢ jest jego
zdaniem jedna z gtownych przyczyn wspolczesnego kryzysu tozsamosci nauko-
wej pedagogiki®.

Termin praxis wedlug berlinskiego pedagoga moze odnosi¢ si¢ wytacznie do
czynnosci cztowieka’. Pojecie to wyraza bowiem whasciwy tylko istocie ludzkiej
sposob egzystencji indywidualnej (Existenz) i spolecznej (Koexistenz). Charakte-
rystyczne w tym sposobie jest to, ze w czlowieku jego byt (Sein) i dziatanie
(Handeln) sa ze soba Scisle potaczone i tworza nierozerwalna jednosc. Wigzia,
ktora je scala, jest sam cztowiek'’, w ktorym zachodzi specyficzne zaposredni-
czenie (Vermittlung). Polega ono na egzystencjalnym przechodzeniu od bycia do
stawania si¢. W tym procesie praxis jest tym, ,,c 0 stanowi podstawe zaposredni-
czenia, jak réwniez jego ,,produkt”. W tej podwojnej roli jest ona plaszczyzna

8 Wyrazem tego kryzysu jest zagubienie rozumienia ,,0g6lnosci” pedagogiki ogolnej. Por.
D. Benner, Pedagogika ogélna...,, s. 118n.

° Por. tamze, s. 128n.

10 Zagadnienie natury cztowieka musi zdaniem Bennera zosta¢ wylaczone poza nawias reflek-
sji pedagogicznej. Uzasadniajac to, odwotuje si¢ on do stanowiska Friedricha E.D. Schleiermachera,
ktéry w nastgpujacy sposob definiuje pedagogike: ,,Pedagogika jest zwiazana wylacznie z etyka i z
niej si¢ wywodzaca nauka stosowana (angewandte Wissenschaft), ktora jest przyporzadkowana
polityce” (F. Schleiermacher, Theorie der Erziehung. Die Vorlesungen aus dem Jahre 1826, w:
Ausgewdhlte pddagogische Schriften, red. Th. Rutt, Verlag Schoningh, Paderborn 1983, s. 42).
Zgodnie z tym wszelkie proby okreslenia natury cztowieka a priori nalezy uznaé za bezpodstawne,
gdyz jedynym przedmiotem nauk praktycznych — a pedagogika zalicza si¢ wlasnie do nich — jest
praxis jako ,realna zasada stawania si¢ cztowiekiem” (D. Benner, Allgemeine Pedagogik..., s. 20).
Na niewystarczalno$¢ takiego quasi-bezpodmiotowego ujgcia ludzkiego dzialania wskazywal m.in.
Karol Wojtyta. Pisat on: ,,Tylko przy Scisle okreslonym sposobie rozumienia ludzkiej praxis mozna
orzeka¢ o konstytuowaniu si¢ przez nia ludzkiej kultury. Trzeba zapewni¢ w tym mysleniu cztowie-
kowi pierwszenstwo zar6wno w znaczeniu metafizycznym, jak tez »prakseologicznym. [...] Pierw-
szenstwo czlowieka w znaczeniu »metafizycznym« oznacza, ze praxis zaklada cztowieka jako swoj
podmiot, a nie na odwrét. Pierwszenstwo czlowieka w znaczeniu »prakseologicznym« kaze nam
takze sama istotg¢ praxis sprowadzi¢ do cztowieka: to mianowicie odpowiada jej istocie, przez co
cztowiek urzeczywistnia siebie, i zarazem przez co zewngtrzna w stosunku do siebie rzeczywistosc,
pozaludzka, czyni bardziej ludzka”. K. Wojtyta, Problem konstytuowania sie kultury poprzez ludzkq
praxis, ,,Roczniki Filozoficzne” 1979, t. XXVII , s. 12n. Zob. tenze, Osoba i czyn oraz inne studia
antropologiczne, Towarzystwo Naukowe KUL, Lublin 2000, s. 64n; A. Pottawski, Czlowiek jako
istota realizujqca sie¢ w czynie, ,,Studia Philosphiae Christianae” 1981, nr 2, s. 137n.; W. Bohm,
Theorie und Praxis. Eine Einfiihrung in das pddagogische Grundproblem, Konigshausen &
Neumann, Wiirzburg 1995.
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umozliwiajaca przezwycigzenie sprzecznos$ci zarowno migdzy byciem a stawa-
niem sie, jak i miedzy byciem a my$leniem'".

Na tym tle praxis zawsze ,,ma podwojne znaczenie: po pierwsze, oznacza
mozliwos¢ stworzenia czego$ dzigki podejmowaniu aktywnosci i dzialania, czyli
W sposob intencjonalny; po drugie jednak, oznacza rowniez konieczno$¢, na ktora
odpowiada praktyka, probujac odwroci¢ zly los lub przezwycigzy¢ kryzys do-
$wiadczany przez cztowieka”'?. Pierwszy element — mozliwo$é ksztattowania
siebie — bazuje na wlasciwej tylko czlowiekowi niedoskonatosci (Imperfektheir) i
byciu ,,niedokonczonym” (Unfertigkeit). Benner argumentuje, ze cztowiek jako
jedyna istota jest ,,nie-dokonany” (nicht-perfekt), a przez to postawiony przed
koniecznos$cia podjecia dzialania w celu dookreslenia siebie'*.

Naszkicowana definicja okre§la dwa warunki, jakie musza by¢ spetnione, aby
dang czynnos$¢ mozna byto nazwac praxis. Pierwszy z nich odwotuje si¢ do omo6-
wionej juz podstawy dziatania praktycznego, ktora wynika z uzdolnienia ludzkiej
»hatury” do nadawania sobie okres§lenia. Drugi warunek zwiazany jest ze sposo-
bem, w jaki czynno$¢ praxis winna by¢ spetniana. Jak wiemy, nastgpuje w niej
przejécie od nieokreslonosci do okreslonosci, przy czym uzyskana okre§lonos¢
ma specyficzny charakter. Nie jest ona tylko ,,produktem” praxis, ale jednocze-
$nie zwrotnie na nia oddziatluje, a doktadnie na czlowicka jako jej sprawcg.
W tym miejscu warto przypomnie¢ sobie dialogiczna strukturg¢ praxis. Polegata
ona na tym, ze cztowiek przez wlasciwe dziatanie, tj. zachowujace odpowiedniosc¢
migdzy potrzeba/brakiem a czynno$cia-odpowiedzia, urzeczywistnia siebie same-
go, a dokonujac tego, zwrotnie wptywa na swoja potrzebe/brak w ten sposob, ze
co prawda nie zaspokaja jej w pelni, a tym samym nie unicestwia jej, ale przez
swoje dziatanie przeksztatca ja w okre$lonosc.

1.2. Koegzystencjalne fenomeny praxis

Praxis jest podstawa stawania si¢ cztowiekiem nie tylko w wymiarze jed-
nostkowej egzystencji, ale rowniez na plaszczyznie wspotzycia spo-
tecznego. Teg zalezno$¢ uzasadnia Benner tym, ze dziatanie indywidualne jest
fundamentem, na ktorym nabudowuje spoteczenstwo jako catoksztatt praxis
(Gesamtpraxis). Na ten catoksztalt sktadaja si¢ historycznie wyodrgbnione i po-

' Szczegdlowo zagadnienia te rozwaza Benner w swojej rozprawie doktorskiej poswigconej
relacji migdzy teoria a praxis na przyktadzie filozofii G.W.F. Hegla i K. Marksa. Zob. D. Benner,
Theorie und Praxis..., s. 86n.

12 D. Benner, Pedagogika ogdlna..., s. 128. Wydaje sie, ze te sama my$l autor wyrazit nieco
jasniej w trzecim wydaniu swojej pracy z 1996 r. Brzmi ona tam nastgpujaco: ,,Praxis jest to [z
jednej strony — dop. D.S.] mozliwo$¢ aktywnego i sprawczego, a wigc opartego na zaangazo-
waniu woli, tworzenia siebie, [a z drugiej strony — dop. D.S.] jego »konieczno$§ ¢« [podkr.
D.S.]”. D. Benner, Allgemeine Pedagogik..., s. 26.

13 Por. D. Benner, Pedagogika ogélna..., s. 129.
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zostajace ze soba w Scistych relacjach r6zne formy indywidualnych dziatan doko-
nywanych w ramach ludzkosci (Humanitit)'*. Obie plaszczyzny realizowania si¢
praxis, tj. ptaszczyzna indywidualna 1 spoteczna, przenikaja si¢ wzajemnie, two-
rzac przestrzen, w ktorej dokonuje si¢ praktyczny eksperyment poszu-
kiwania i stanowienia przez czlowieka wlasnej okreslonosci.

Na ksztalt wskazanej przestrzeni donioste znaczenie miat proces réznicowa-
nia si¢ niektorych form praxis, jaki zdaniem Berlinczyka dokonat si¢ w czasach
nowozytnych. Zostal on zapoczatkowany przez kantowska ,,rewolucj¢ sposobu
myslenia”. Rewolucja ta data impuls do wyodrgbnienia si¢ na plaszczyznie spo-
lecznej szesciu autonomicznych form dziatania'’. Do form tych niemiecki peda-
gog-prakseolog zalicza: ekonomig, etyke, pedagogike, polityke,
sztuke i religie'®. Poszczegolne formy autor charakteryzuje w nastepujacy
sposob: cztowiek musi przez pracg, przez wykorzystanie i pielegnacje przyrody,
zdoby¢ podstawe wiasnej egzystencji 1 ja zachowaé (ekonomia); musi poddawac
refleksji, rozwija¢ 1 afirmowac normy i zasady wspoétzycia migdzy ludzmi (etyka);
musi konstruowaé i ksztattowaé swoja przysztos¢ spoteczna (polityka); musi
przekracza¢ swoja terazniejszos¢ za pomoca estetycznych srodkéw wyrazu (sztu-
ka); oraz szuka¢ odpowiedzi na pytanie o przemijanie innych i swoja wlasna
$mier¢ (religia)'’. Do pracy, etyki, polityki, sztuki i religii jako szosty dochodzi
fenomen — wychowanie: cztowiek jest usytuowany w zwiazku mi¢dzypokolenio-
wym, jest wychowywany przez poprzedzajace go pokolenia i sam wychowuje
pokolenie po nim nastepujace'®. Tak wigc ,.praca, etyka, pedagogika, polityka,
sztuka 1 religia jako spotecznie niezbedne formy ludzkiej praxis tworza [...] we
wzajemnym zaposredniczaniu fundament, na ktorym ludzko$¢ buduje i utrzymuje

whasna egzystencje”"’.

4 Przez afirmacje znaczenia indywidualnej praxis w tworzeniu spoleczenstwa rozumianego
jako catoksztatt roznych koegzystencjalnych form praxis, Benner sprzeciwia si¢ stanowisku Josefa
Derbolava i tych kierunkéw w pedagogice, ktdre przypisuja pierwszenstwo tzw. spolecznej praxis
przed indywidualna, widzac w bycie spotecznym zrédio egzystencji jednostkowej. Por. D. Benner,
Zum Problem einer Systematik der Handlungswissenschaften. Anmerkungen zu Josef Derbolavs
Analyse der Beziehungen zwischen Pddagogik und Politik, ,,Padagogische Rundschau” 1976, nr 30,
s. 311. Takie odwrocenie perspektywy praxis prowadzi zdaniem Bennera do dwdch konsekwencji.
Po pierwsze, ludzkie dziatanie — przez ktore spetnia si¢ egzystencjalny proces stawaniem si¢ czto-
wiekiem — zostaje zredukowane do tzw. faktu spolecznego i biologicznego, po drugie, na ptaszczyz-
nie spotecznej zasigg praxis zostaje ograniczony do czynno$ci zawodowych, ktoérych zadaniem jest
zabezpieczenie spoteczenstwu przetrwania i dalszego rozwoju. Por. D. Benner, Hauptstrommungen...,
s. 281-292; tenze, Die praxeologisch-erfahrungswissenschaftliche Position..., s. 208-219.

15 Blizej zrodia tej koncepcji okresla D. Benner w Pedagogice ogdlnej..., s. 122.

1 Por. tamze, s.123.

17 Por. tamze, s. 130n.

18 Por. tamze, s. 123.

Y Por. tamze, s. 124.
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Problem relacji zachodzacych migdzy koegzystencjalnymi formami praxis
Berlinczyk podejmuje wielokrotnie w swoich pracach. Owocem tych badan jest
postulat kierowania si¢ w catoksztalcie ogodlnoludzkiej praxis zasada nie-
-hierarchicznego i a-teleologicznego porzadku. Wprawdzie
zdaniem niemieckiego pedagoga i prakseologa nowozytna filozofia praktyczna
wykreowata model autonomicznej hierarchii zréznicowanych form spotecznej
praxis, ale nie zdolata go wprowadzi¢ w zycie. Gtéwna przeszkoda byt w tym
gwaltownie rozwijajacy od potowy XIX w. kapitalizm, w ktorym de facto eko-
nomia odgrywa wiodaca rolg. W obliczu tego niepowodzenia przed wspolczesno-
$cig staje zadanie opracowania uniwersalnej teorii, ktéra w nowy sposéb upo-
rzadkuje caloksztalt ludzkiej praxis. ,,Ekonomia nie moze juz zajmowac najwyz-
szego miejsca, a wszelkie proby hierarchicznej i teleologicznej systematyzacji
ludzkiej praxis musza zosta¢ przeksztalcone w nie-hierarchiczny 1 nie-
teleologiczny zwiazek™”’.

Nowy — nie-hierarchiczny i a-teleologiczny — porzadek polegalby przede
wszystkim na tym, ze ,,wszystkim zakresom ludzkiego dziatania — tak ekonomii,
jak etyce, pedagogice, polityce, sztuce oraz religii — nalezy przywroci¢ wlasciwe
znaczenie. Sa one bowiem wobec siebie rownorzedne i nie dadza si¢ utozy¢ w
hierarchiczng cato$¢ ani tez uporzadkowaé w oparciu o jaki$ nadrzedny cel. Jed-
nak realizacja nie-hierarchicznej i a-teleologicznej catosci ludzkiej praxis bedzie
mozliwa dopiero wtedy, gdy [...] kazdy pojedynczy cztowiek zostanie uznany za
zdolnego do aktywnego w niej wspotdzialania. Ten postulat nie moze sta¢ si¢
specyficznym zatozeniem wylacznie pedagogiki; musi on ztaczy¢ ze soba pracg i
etyke, pedagogike i polityke, religig i sztuke w taki sposob, ze zaden z tych zakre-
sow nie bedzie zwolniony z realizacji wspolnego catoksztattu™'.

W caloksztalcie spotecznych form praxis ptaszczyzna indywidualna i spolecz-
na krzyzuja si¢ ze soba, tworzac cztery punkty kontaminacji (Verschdnkungs-
punkte). Punktami tymi sa: 1) cielesnos$¢, 2) wolnos$é¢, 3) historycz-
nos$é i 4)jezykowo$é”. Zdaniem Bennera ich cecha charakterystyczna jest
to, ze uwidocznia si¢ w nich zaposredniczenie, do jakiego dochodzi migdzy in-
dywidualng praxis a spotecznymi sposobami jej wyrazania.

Podsumowujac catoksztalt ludzkiej praxis wraz z jej punktami kontaminacji,
mozna by przedstawi¢ ja w postaci nastgpujacego schematu:

2 D. Benner, Allgemeine Pidagogik. .., s. 122.
2 Tamze, s. 159.
22 pPor. D. Benner, Pedagogika ogélna..., s. 133n.
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Koegzystencjalne fenomeny praxis i relacje zachodzace migdzy nimi

—/ T\

cielesnos¢

> pedagogika

sztuka

historycznosé

jezykowo$é

- l N
religia \l / etyka

ekonomia

Zr6dto: D. Benner, Pedagogika ogdlna. .., s. 138.

Strzatki migdzy wszystkimi szeScioma formami spotecznej praxis wyrazaja sygnalizowany problem
nie-hierarchicznego i a-teleologicznego porzadku fenomenow dziatania. Pojgcia cielesnosci, wolno-
$ci, historycznosci i jezykowosci, ktore znajduja si¢ w centrum rysunku, okreslaja mozliwos$¢ prak-
tycznego zaposredniczenia migdzy poszczegblnymi formami praxis.

2. OGOLNA CHARAKTERYSTYKA PEDAGOGICZNEJ PRAXIS

Dziatanie pedagogiczne jest realizacja pedagogicznej praxis, ktéra swoimi
korzeniami tkwi w egzystencjalnej konieczno$ci stawania si¢ cztowieka. W mys$l
Bennera dziatanie pedagogiczne jest droga do znalezienia przez dorastajacego
wlasnego samookre$lenia poprzez interakcje pedagogiczne z dorostymi. Jednak
wbrew pozorom dziatanie wychowawcze nie jest prosta (linearna) aplikacja teorii
pedagogicznej. W tym punkcie zostanie zwrocona uwaga na dwie cechy dziatania
pedagogicznego: paradoksalnos¢ i jego czasowa skonczonos¢.
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2.1. PARADOKSALNOSC

W Allgemeine Pidagogik Benner wskazuje na ,.fundamentalny paradoks””,
jaki wyréznia kazda czynnos¢ wychowawcza. Jesli prawda jest, ze ,,dorastajacy
mtody cztowiek znajduje swoje okreslenie dzicki (vermittelt iiber) interakcjom
pedagogicznym”, czyli kontaktom z dorostymi, to przed dziataniem pedago-
gicznym stoi zadanie doprowadzenia mlodego cztowieka do samookreslenia
(Selbstbestimmung) przez pochodzace z zewnatrz czynnosci pedagogiczne. Po-
niewaz to samookreslenie moze by¢ wylacznie dzielem wlasnych aktow dziatania
(Selbsttitigkeiten) dorastajacego, wszelkie proby wywierania wplywu z zewnatrz
nie tylko zagrazaja samodzielnosci tych aktow, lecz — wydawaloby si¢ — wprost
uniemozliwiaja pedagogiczna praxis. Ukazujacy sig tutaj paradoks jest charakte-
rystyczny dla wszystkich czynnos$ci pedagogicznych, lecz zdaniem autora nalezy
go rozumie¢ wilasciwie jako warunek, na ktorym ugruntowana jest mozliwos¢
dzialania pedagogicznego™.

Jedyna szansa wyjscia z naszkicowanego wyzej paradoksu jest wedlug Ben-
nera wlaczenie mlodego czlowieka w proces wychowania. Tylko wowczas bo-
wiem ,dorastajacy znajduje swoje okreslenie dzigki wlasnemu wspotdziataniu
(eigene Mitwirkung) w interakcjach pedagogicznych™. Sprobujmy blizej okresli¢
sposob, w jaki mozna przez relacje pedagogiczne motywowac¢ do samodzielnego
dziatania, albo inaczej zapytajmy, czy jest w ogdle mozliwe samodzielne dziata-
nie w obliczu zewngtrznego wezwania do aktywnos$ci?

W samodzielnej czynnosci, podobnie jak w kazdym innym akcie dziatania,
dadza si¢ wyodrebni¢ dwa typy korelacji zachodzacych migdzy podmiotem i
przedmiotem®. W pierwszym przypadku podmiot (S) odnosi si¢ do siebie, bedac
jednoczesnie przedmiotem (O) wlasnych aktow dziatania (czynnos¢ I). Przedsta-
wia to ponizszy schemat:

S —» 0=S

Drugi typ korelacji ma nastepujaca forme:

S —» O#S

Poniewaz w efekcie dziatania podmiotu (S) powstaje ,,co$” (O), co jest jego
wytworem, migdzy podmiotem a wytworzonym przez niego przedmiotem zacho-
dzi nie-tozsamos$¢ (Nicht-Identitit), ktora Benner nazywa czynnos$cia II.

2 D. Benner, Allgemeine Pidagogik...,s. 73.

24 Tamze, s. 63.

% Por. tamze, s. 67.

26 Tamze, s. 63.

" podobnego rozréznienia dokonuje W. Starnawski. Nawiazujac do koncepcji osoby Karola
Wojtyty, wskazuje on na dwie cechy dziatania wychowawczego: przechodnio$¢ i nieprzechodz-
nio$¢. Por. W. Starnawski, Prawda podstawq wspolnoty. Wychowawcza rola prawdy wedtug Karola
Wojtyly, Wydawnictwo Salezjanskie, Warszawa 2005, s. 69n.
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Obie korelacje sa $cisle ze soba zwiazane przez jeden i ten sam podmiot dzia-
Tajacy, ktory jest wspolny dla czynnosci I i dla czynnosci 11. Wiasnie ten podmiot
jest podstawa wzajemnego odniesienia obu czynno$ci. Mozna by to przedstawié¢
za pomoca nastepujacego schematu:

0=S
S

Opierajac si¢ na dostrzezonym zwiazku obydwu czynno$ci, moze zostaé wy-
tyczona droga prowadzaca do rozwiazania paradoksu dziatania pedagogicznego.
Jezeli dzialajacy podmiot uswiadamia sobie zwiazek taczacy czynnos¢ I i czyn-
nos¢ I, tzn. jezeli dos§wiadcza siebie jako podmiot wiasnych aktéw dziatania
(czynno$¢ 1) 1 jest rowniez zdolny do samodzielnego ich okreslenia (czynnos¢ 1),
to w tym przypadku dziatanie pedagogiczne osiagneto swoj cel i nie jest juz ko-
nieczne. Jezeli natomiast podmiot nie ma (jeszcze) swiadomosci zwiazku tych
obydwu typoéw czynno$ci, to zadaniem dziatania pedagogicznego jest doprowa-
dzenie do wyksztalcenia w nim zdolnosci samodzielnego dziatania (Handlung-
skompetenz) przez prowokowanie wtasnych doswiadczen®. Tutaj jednak rodzi sig
nastgpne pytanie: w jaki sposob dzialanie pedagogiczne moze prowokowaé wia-
sne doswiadczenia podmiotu bez naruszania jego wolnosci?

Jak stwierdzono wczesniej, dzialanie pedagogiczne moze osiagnac¢ swoj cel
tylko przez wspotdziatanie dorastajacego w pedagogicznej praxis®. Oznacza to,
ze w interakcjach pedagogicznych dorastajacy musi zosta¢ w sposob catkowicie
jednoznaczny wezwany do zaangazowania si¢ i wspotdziatania. W jaki sposob
moze si¢ to dokonaé?

W rozwazaniach nad struktura samodzielnej czynnosci wyrdznilisSmy dwa
momenty: 1) czynno$¢ I, ktoéra okreslimy tutaj jako czynno§¢ myslenia (Den-
ktdtigkeit) oraz 2) czynno$¢ I, ktora mozemy nazwaé dziataniem (7un). Jezeli
dzialanie pedagogiczne chce unikna¢ indoktrynacji i przymusu, wezwanie do
wspotdziatania we wlasnych procesach stawania si¢ nie moze odnosic si¢ do zad-
nej z powyzszych czynnosci z osobna, lecz musi by¢ nakierowane na taczaca je
relacje wspodtzaleznosci (Wechselwirkung). Chodzi o to, aby dorastajacemu
uswiadomi¢ (aufkldren) i uczyni¢ odczuwalny (erfahrbar) zwiazek migdzy jego
whasnym aktami myslenia i dziatania®'.

W dziataniu pedagogicznym dorastajacy ma doswiadczy¢ swojej podmiotowo-
$ci 1 sprawczos$ci. Oznacza to z jednej strony zachete do samodzielnej aktywnosci,

S — (czynnos¢l) —

—  (czynno$¢II) — O#S™

28 Por. D. Benner, Allgemeine Pidagogik...,s. 67n.
2 Por. tamze, s. 69.
30 por. tamze, s. 71.
31 por. tamze, s. 67.
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a z drugiej do przeprowadzenia refleksji nad nia. Nie jest pedagogiczne takie dzia-
lanie, ktore albo tylko werbalnie zachg¢ca do samodzielno$ci bez wskazania rzeczy-
wistych mozliwosci realizacji, albo inicjuje samodzielng tworczo$¢ bez umozliwie-
nia refleksji nad nia*>. Wiasciwie zrozumiane dziatanie pedagogiczne musi uczynié
punktem wyjscia fundamentalny paradoks, ktory w nim tkwi, i respektujac imma-
nentne momenty myslenia i dzialania w kazdej samodzielnej czynnosci, troszczy¢
si¢ o ich integralne potaczenie. Tylko w ten sposob powstang warunki, w ktorych
dorastajacy na drodze wlasnego dzialania i refleksji nad nim bedzie stopniowo
zmierzal do zdobycia wlasnego okreslenia (Bestimmtheit).

2.2. Skonczonos$¢ 1 czasowosé

Przejdzmy do drugiej cechy dziatania pedagogicznego — jego skonczonosci
(Finalitit) oraz $cisle z nig zwiazanej czasowosci (Temporalitit). Skonczonosé
oznacza, ze w odréznieniu do innych form ludzkiego dziatania celem wychowa-
nia jest jego wiasny kres, ktorym jest osiagnigcie przez wychowanka samodziel-
nosci w mysleniu i dziataniu®. Dziatanie pedagogiczne, ktore nie stawialoby so-
bie za cel przygotowania wychowanka do samostanowienia, zaprzeczaloby wia-
$ciwie sensowi wychowania w ogéle™.

Dazenie dziatania pedagogicznego do celu jest jednak rozciagnigte w czasie i
realizuje si¢ ,,w ciagu zroznicowanych i czasowo po sobie nastepujacych dzia-
tan™. To one wyznaczaja czasowos$é dziatania pedagogicznego. Zaktadajac po-
datno$¢ wychowanka na ksztattowanie (Bildsamkeit), dzialanie pedagogiczne
kieruje do niego wezwanie do podjgcia samodzielnej aktywnosci. Jezeli to we-
zwanie jest autentyczne, z koniecznosci musi oznacza¢ ono rownoczesne oddanie
w rece wychowanka inicjatywy wychowawczej, albo inaczej: przej$cie od autory-
tetu pedagogicznego wychowawcy do ,,samoautorytetu” wychowanka. W przej-
$ciu tym nacisk wywierany na wychowanka najpierw z zewnatrz w miar¢ uptywu
czasu przeksztalca sig¢ w ,,samowezwanie” (Selbstaufforderung), w ktorym wy-
chowanek sam animuje siebie do dzialania. Przejgcie inicjatywy przez wycho-
wanka stanowi whasciwy kres dziatania pedagogicznego®®.

32 Szczegotowo problem ten wyjasnit D. Benner w dyskusji z Alfredem Langewandem. Zob.
A. Langewand, Uber die Schwierigkeit, Erziehung als Aufforderung zur Selbsttitigkeit zu begreifen,
,.Zeitschrift fiir Pidagogik” 2003, nr 49, s. 274-289; D. Benner, Uber die Unméglichkeit, Erziehung
allein vom Grundbegriff der Aufforderung zur Selbsttitigkeit her zu begreifen. Eine Erwiderung auf
Alfred Langewand, tamze, s. 290-304.

33 Por. D. Benner, Allgemeine Pidagogik. .., s. 184.

3 por. tamze, s. 71n.

35 Tamze, s. 184.

3 por. tamze, s. 72.
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3. MODELE DZIALANIA PEDAGOGICZNEGO

Dziatanie pedagogiczne ma doprowadzi¢ pedagogiczna praxis do ostateczne-
go jej kresu i1 rozwigzania w catos$ci ogélnoludzkiej praxis (Gesamtpraxis). Na
podstawie analizy historycznej fenomenéw wychowania Dietrich Benner wyod-
rebnit dwa modele dziatania pedagogicznego.

Pierwszy z nich odnosi si¢ do dziatania pedagogicznego w czasach poprze-
dzajacych nowozytno$¢ i mozna by go nazwa¢ modelem przystosowawczym
(Anpassungsmodell). Dzialanie pedagogiczne nie stanowilo tu jakiej$ specyficz-
nej czynnosci, lecz byto integralnym elementem innych form dzialan spotecz-
nych, np. zycia politycznego. Proces uczenia si¢ przebiegal spontanicznie w opar-
ciu o codzienne do$wiadczenia otaczajacego Swiata oraz bezposrednie obcowanie
z dorostymi, tak ze pedagogiczna praxis nie byla zadna wyodrgbniona forma
ludzkiej koegzystencji. W tej sytuacji przejscie dorastajacych do rownoprawnego
wspotzycia w spoteczenstwie dokonuje si¢ w naturalny sposob na drodze przej-
mowania przez nich norm i zwyczajow, ktore pokolenie dorostych przejeto od
swoich przodkéw.

W tak rozumianej pedagogicznej praxis Arystoteles wyrdznit dwie formy
dziatania pedagogicznego: przyzwyczajanie i nauczanie®’, ktorych zadaniem byto
doprowadzenie dorastajacych do pelnej partycypacji w Zyciu spotecznym i poli-
tycznym. Dzigki zakorzenieniu w ustalonym z géry teleologicznym porzadku polis
wydawaly si¢ wystarczajace, aby dziatanie pedagogiczne osiagneto swoj kres™®.

W czasach nowozytnych dokonaly si¢ glebokie zmiany, w ktérych wyniku
pedagogiczna praxis wyodrgbnita si¢ jako szczegoélna forma ludzkiej koegzysten-
cji. Rowniez dziatanie pedagogiczne zostalo wyodrgbnione z catoksztaltu co-
dziennych doswiadczen i przeniesione do specjalnych instytucji pedagogicznych,
ktorych zadaniem jest organizowanie proceséw nauczania i uczenia sig’’.

Konsekwencja instytucjonalizacji dziatania pedagogicznego byta niewystar-
czalno$¢ dotychczasowego modelu przystosowawczego. Zdaniem Bennera w
nowozytnym spoteczenstwie obywatelskim dziatanie pedagogiczne nie jest w
stanie osiagna¢ swego kresu wylacznie opierajac si¢ na przyzwyczajaniu i na-
uczaniu, a ponadto bezposredni udziat dorastajacych w zyciu spotecznym i poli-
tycznym jest znacznie utrudniony i nie gwarantuje nabycia kompetencji samo-
dzielnego i odpowiedzialnego dziatania. Wobec tego koniecznoscia stato si¢ po-
szukiwanie nowych form dziatania pedagogicznego, ktore w zaplanowany sposob

37 Nauczaniem byli objeci tylko przyszli obywatele polis i zawierato ono przede wszystkim
studium filozofii praktycznej, ktére miato im umozliwi¢ zrozumienie podstaw porzadku spoteczne-
go i politycznego, przy czym umiejgtnos¢ praktycznego wspotzycia w spoteczenstwie byta koniecz-
nym warunkiem nauczania. Por. Arystoteles, Polityka, przet. L. Piotrowicz, ks. VIII, s. 214-226, w:
tenze, Dziela wszystkie, t. 6, Wydawnictwo Naukowe PWN, Warszawa 2001.

38 Por. D. Benner, Aligemeine Pidagogik..., s. 188.

3 Por. tamze, s. 194.
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wespra dorastajacych w przejsciu do petlnego uczestnictwa w zyciu spolecznym.
Tym samym dotychczasowy model dziatania pedagogicznego ulegt dezaktualiza-
cji i przeksztalcit si¢ w nowy, na ktory sktadaja si¢ trzy etapy wychowania: 1.
czynnosci dyscyplinujace (disziplinierende Tdtigkeiten), 2. wychowanie przez
nauczanie (durch Unterricht unterweisende Erziehung) 1 3. towarzyszenie w
przejéciu do zycia spotecznego (den Ubergang ins gesellschafiliche Leben begle-
itende Erziehung)®. Transformacja modelu przystosowawczego w trdjetapowy
model dziatania pedagogicznego jest zdaniem Bennera ,,rewolucja myslenia i
dziatania pedagogicznego”, jaka dokonata si¢ w nowozytnej pedagogice i okresla
specyfike wychowania we wspolczesnych spoteczenstwach demokratycznych®'.

Po zakwestionowaniu modelu przystosowawczego, w ktorym integracja do-
rastajacych nastgpowala w wyniku spontanicznych czynnosci pedagogicznych,
berlinski pedagog uwydatnia nowe zadanie, jakie stanglo w czasach nowozytnych
przed praktyka pedagogiczna. Tym zadaniem jest potrzeba towarzyszenia dorasta-
jacym w podwodjnym przejsciu: od wiedzy zdobytej dzigki bezposredniemu do-
$wiadczeniu 1 obcowaniu z ludzmi do wiedzy przekazywanej przez instytucje
pedagogiczne, i z powrotem. Wprawdzie ,,poczatkiem uczenia si¢ jest doswiad-
czenie codzienne i obcowanie z innymi, ale dzigki posrednictwu wyodrebnionych
i zinstytucjonalizowanych form dziatania pedagogicznego musi ono [tj. doswiad-
czenie potoczne — przyp. D.S.] zosta¢ poszerzone o wiedze 1 umiejetnosci przeka-
zywane przez instytucje pedagogiczne, musi si¢ to jednak dokona¢ w taki sposob,
aby mozliwy byl ponowny powrét do ogélnoludzkiej praxis™*.

Majac na uwadze zmiany, ktére zaszty w warunkach i zadaniach dziatania
pedagogicznego, Benner proponuje wyrdézni¢ trzy zakresy realizacji (Han-
dlungsdimensionen) pedagogicznej praxis. Sa one przedmiotem moich rozwazan
w kolejnym rozdziale.

4. NOWE WYMIERZENIE POLA REALIZACJI PEDAGOGICZNEJ PRAXIS

Pedagog z Berlina jest zdania, ze wyodrgbnienie w pedagogicznej praxis za-
kresow jej realizacji jest mozliwe tylko pod warunkiem, ze zostanie uwzglednio-
ny wskazany wczesniej trojcztonowy model dziatania pedagogicznego oraz cecha
skonczonosci i czasowos$ci czynnosci pedagogicznych. Czas jest podstawa, ktora
okresla sekwencj¢ poszczegolnych form dziatania pedagogicznego, a jego skon-
czonos¢ kieruje do kazdego z zakresow postulat antycypacji ostatecznego kresu
pedagogicznej praxis. Postulat ten oznacza, ze poszczegolne formy dziatania pe-
dagogicznego nie koncza si¢ z chwila przejscia z jednego zakresu do drugiego,

40 por, tamze.
4 Tamze.
2 Tamze, s. 186.
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lecz musza wnie$¢ jeszcze swoj wlasny wklad w ostateczne rozwiazanie (Auflo-
ung) pedagogicznej praxis w catoksztatcie ogoélnoludzkiej praxis.

Wypracowane przez Bennera trzy zakresy pola realizacji pedagogicznej pra-
Xis maja swoj pierwowzor w mysli pedagogicznej Herbarta, ktéry jako pierwszy
docenil znaczenie procesow, jakie dokonaly si¢ w nowozytnym sposobie mysle-
nia o wychowaniu®.

4.1. Samonegujacy si¢ stosunek wiadzy

Pierwszy zakres pedagogicznej praxis wiaze si¢ z pytaniem o stosunek wia-
dzy (Gewaltverhdltnis**) miedzy wychowawca a wychowankiem. We wspotcze-
snej literaturze pedagogicznej podejmuje si¢ ten problem najczesciej w kontekscie
dyskusji nad miejscem autorytetu w wychowaniu. Nieco upraszczajac, mozna by
wyrézni¢ dwa przeciwstawne stanowiska. Z jednej strony zwolennicy wychowa-
nia anty-autorytarnego odrzucaja jakiekolwiek relacje nadrzednosci lub podpo-
rzadkowania w interakcjach pedagogicznych i czynia rezygnacje ze stosowania
kar najwyzsza norma wychowania. Z drugiej za$ przeciwnicy antypedagogiki
wypowiadaja si¢ za potrzeba autorytetu w dzialaniu pedagogicznym, usprawie-
dliwiajac go interesem samego wychowanka. Zwalczajace si¢ pozycje tylko po-
zornie sg ze soba sktocone, gdyz zdaniem Bennera stanowia w gruncie rzeczy
wyraz tej samej afirmatywnej teorii wychowania®.

W przeciwienstwie do tego nieafirmatywna teoria wychowania, ktora prefe-
ruje Berlinczyk, zmierza do odmiennego postawienia pytania o miejsce i rolg au-
torytetu w procesie wychowania. Zamiast z gory rozstrzygac, czy autorytet wy-
chowawczy jest dozwolony, czy tez zabroniony, nalezy raczej postawi¢ pytanie,
ktore zostato juz sformutowane przez Kanta w jego traktacie O pedagogice. Kro-
lewiecki medrzec stawia w nim zasadnicze pytanie: ,,Jak kultywowaé wolnosé¢
przy przymusie?”*’. Bennerowi chodzi gléwnie o zmiang perspektywy patrzenia
na problem. Zamiast poszukiwania rozstrzygnigcia pytania o autorytet, jak ma to
miejsce w teoriach afirmatywnych, ktore akceptuja badz neguja potrzebe wladzy
w dziataniu pedagogicznym, nalezy raczej stara¢ si¢ okresli¢, kiedy i w jakim
zakresie uzycie przymusu moze by¢ pedagogicznie uzasadnione.

Kantowskie pytanie o mozliwos¢ zachowania wolno$ci, przy jednoczesnej
koniecznosci akceptacji przymusu w wychowaniu, znalazto zdaniem Bennera
wlasciwa odpowiedz dopiero w Herbartowskiej koncepcji ,,rzadzenia dzie¢mi”

# Por. D. Benner, Die Pidagogik Herbarts..., s. 83n.

* Niemieckie stowo ,,Gewalt” mozna thumaczy¢ zardwno jako wiadza, jak tez przemoc (por.
Wielki stownik niemiecko-polski..., s. 698). Sadzg, ze nalezy tu uwzgledni¢ oba sensy znaczeniowe
jednoczesnie.

* Por. D. Benner, Allgemeine Pidagogik...,s. 187.

 Por. tamze, s. 188. Cyt. za: 1. Kant, O pedagogice, thim. D. Sztobryn, Wydawnictwo Dajas
1999, s. 53.
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(Kinderregierung). Herbart jako pierwszy w dziejach mysli pedagogicznej zmie-
rzyt si¢ z fundamentalnym problemem nowozytnej pedagogiki, ktorym jest utrata
teleologicznego porzadku ludzkiej praxis, przy jednoczesnej afirmacji osobistej
wolno$ci kazdego cztowieka, w tym réwniez dorastajacego. Koncepcja ,,rzadze-
nia dzie¢mi” jest wyrazem udanych poszukiwan Herbarta, ktéore mialy na celu
pogodzenie wolnosci wychowanka z potrzeba afirmacji autorytetu do spelnienia
celow dziatania pedagogicznego®’.

Udzielona przez Herbarta odpowiedz na nieafirmatywnie postawione pytanie
0 miejsce autorytetu w wychowaniu do dzi$ nie utracita nic na swej aktualnosci.
Dlatego warto jest si¢ do niej odwota¢. Uzycie przymusu moze by¢ pedagogicz-
nie uzasadnione tylko pod dwoma nastepujacymi warunkami: ,,jedynym celem,
jaki trzeba mie¢ na wzgledzie [przy rzadzeniu dzie¢mi — dop. D.S.], jest to, ze
»nie stawia [ono — dop. D.S.] sobie zadnych celow konkretnych wzgledem umy-
stowosci dziecka, tylko zmierza do utrzymania porzadku«, oraz zarzadzenia
sa dopuszczalne wylacznie, »zanim w dziecku pojawia si¢ $lady rzeczywistej
woli«”*®. W komentarzu do tego Benner stwierdza: ,,Sformulowana w imperaty-
wie kategorycznym zasada uznania cztowieka jako celu samego w sobie odnosi
si¢ zdaniem Herbarta [...] rowniez do stosunkéw migdzy dorostymi a dorastaja-
cymi. Z jednej strony jesteSmy zmuszeni do wywierania presji na dziecigcg wolg
— o ile ta nie moze by¢ przez nie same jeszcze kierowana — wszedzie tam, gdzie
dziecko mogtoby wyrzadzi¢ sobie lub spoteczenstwu szkodg; ale z drugiej strony
nie mamy prawa stosowaé przymusu w sensie jakiego$ politycznego nacisku, lecz
wylacznie jako autorytet pedagogiczny. »Porzadek«, na ktory maja by¢ nakiero-
wane nasze zalecenia, [...] jest koniecznym [...] warunkiem tego, abySmy mogli
realizowa¢ dwa pozostate zakresy pedagogicznej praxis™®.

4.2. Wychowanie przez nauczanie

Drugi zakres realizacji pedagogicznej praxis okresla Benner mianem ,,wy-
chowania przez nauczanie“. Od czaséw nowozytnych w nauczaniu ,,rozroznia sig
migdzy nauczaniem i uczeniem si¢ z bezposredniego doswiadczenia opartego na
kontaktach z otaczajacym $§wiatem i obcowaniu z innymi ludzmi, oraz naucza-
niem i uczeniem sig, ktore [...] dokonuja si¢ za posrednictwem instytucji pedago-
gicznych”. Zdaniem Bennera gldwny problem wychowania przez nauczanie
polega na tym, ze nowozytne nauczanie — bedac wprawdzie instytucjonalnie od-

4T por. tamze, s. 196n.

8 Tamze, s. 196. Powyzszy cytat skiada si¢ z fragmentu Pedagogiki ogdinej Herbarta, ktory
przytaczam za: J.F. Herbart, Pedagogika ogolna wywiedziona z celu wychowania, thum. T. Stera,
Wydawnictwo Gebethner i Wolff, Warszawa 1912, s. 29.

4 Tamze, s. 197.

0 Tamze, s. 208.
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dzielone od zycia i dzialania spotecznego — nie moze dopusci¢ do tego, aby cal-
kowicie zagubiona zostata wigz taczaca je z doswiadczeniem potocznym. Ponadto
przyswojenie wiedzy przez dorastajacych nie jest jeszcze rOwnoznaczne z naby-
ciem praktycznych umiejetnosci jej wykorzystania. Dlatego wychowanie przez
nauczanie zmierza do zniwelowania rozdzwigku, jaki powstal w nowozytnej
o$wiacie miedzy wychowaniem a ksztatceniem®.

Wprawdzie juz Arystoteles dostrzegt i rozwazat zwiazek do§wiadczenia
(empeiria), wiedzy teoretycznej (theoria) i praktycznej (poiesis i praxis), jednak
jego wnioski sa wedlug Bennera niewystarczajace do rozwiazania nowozytnego
problemu nauczania. Tego samego zdania byt réwniez Kant, gdy pisat o nowo-
zytnej ,,rewolucji sposobu myslenia“ (Revolution der Denkungsart), ktéora swoimi
konsekwencjami zachwiata arystotelesowski model zdobywania wiedzy”.

Wedlug Kanta w nowozytnej nauce dokonata sig ,,rewolucja sposobu mysle-
nia” wskutek dominacji metod nauk matematyczno-przyrodniczych. Tym samym
zarzucona zostala arystotelesowska droga poznania przez ,,wznoszenia sig”
(epagogé) od doswiadczenia (empeiria) do wiedzy teoretycznej (theoria). Nowo-
zytny rozum podchodzi, zdaniem Bennera, w nowy sposob do zjawisk przyrody.
Wspotczesnie badanie polega na narzucaniu rzeczywistosci uprzednio konstru-
owanych przez rozum prawidtowosci, ktore nastgpnie poddawane sa weryfikacji
w eksperymencie technicznym®.

Pierwsza plaszczyzna, na ktorej nastapily rewolucyjne zmiany, jest teoria.
W nowozytnej nauce doprowadzilo to do przeksztalcenia antycznego modelu
nauczania. ,,Wprawdzie nadal obowiazuje stara prawidlowos$¢, ze ludzkie uczenie
si¢ wychodzi od przedwiedzy (Vorwissen) i przyswajamy sobie nowe wiadomosci
tylko dzigki transformacji zasobow wiedzy, ktére juz posiadamy; jednak proces
uczenia si¢ nie prowadzi — jak dawnej — od teleologicznie uporzadkowanego do-
swiadczenia do wiedzy na temat teleologicznego porzadku rzeczywistosci, lecz od
doswiadczenia, ktore jest coraz bardziej