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KS.JAN MAZUR

SZCZECIN

CZYM JEST CNOTA NADZIEI

»Nadzieja zawie$¢ nie moze”(Rz 5, 5). Taki tytul nadano bulli oglaszajacej Jubileusz
Zwyczajny Roku 2025. W tym szczegélnym czasie faski warto zastanowic sie nad
znaczeniem nadziei dla katechezy. Taka refleksja wiaze si¢ z odpowiedzia na py-
tanie czym jest cnota nadziei, co bedzie celem niniejszego artykulu. Podejmujac
prébe odpowiedzi wydaje si¢ zasadnym ukazanie trzech perspektyw, ktére na
uzytek niniejszego studium okreslimy jako historyczno-kulturows, biblijna i pa-
storalno-katechetyczng. Zrédtami dla podejmowane;j refleksji beda teksty biblijne
dotyczace nadziei, a takze literatura teologiczna, w tym opracowania wspierajace
w interpretacji zagadnienie zawarte w tytule. W wyniku analizy zaproponowanych
zrodet chrzescijanskich zostanie ukazane wlasciwe rozumienie cnoty nadziei, jakie
nalezy przybliza¢ w dziatalnosci pastoralnej i katechetycznej.

Perspektywa historyczno-kulturowa

Nadzieja jest fenomenem uniwersalnym, ogélnoludzkim, konstytuuje relacje czto-
wieka z Bogiem, a przez to ma wplyw na relacje z innymi ludzmi i catym dzietem
stworzenia. Na wstepie nalezy wspomnie¢, ze boska triada: wiara, nadzieja, milos¢
to trzy cnoty, postawy moralne, to dary nadprzyrodzone majace swoje zrédto
w Bogu. Z tej racji nazywane sg cnotami wlanymi albo teologicznymi. Stanowig
one o naszym bezposrednim odniesieniu do Troéjjedynego Boga. Trzy cnoty boskie
stanowig tez centrum odnowionej katolickiej teologii moralnej'. Stanowia one
réwniez fundament postannictwa chrzescijan w $wiecie i realizacji wypracowane;j
przez Sobor Watykanski 1 idei consecratio mundi’.

Najstarszym chrzescijanskim symbolem cnoty nadziei obecnym juz w rzymskich
katakumbach jest kotwica’. Jeden z magistralnych dokumentéw Vaticanum IT jest
Konstytucja Duszpasterska o obecnosci Kosciola Kosciele w §wiecie wspolczesnym
Gaudium et spes (rado$¢ i nadzieja). Cnota nadziei i refleksja nad nig sa obecne
w zyciu Kosciola od jego poczatkéw. Uwaza si¢ jednak, ze samo pojecie nadziei jako

! Zob. F. Greniuk, Katolicka teologia moralna w poszukiwaniu wlasnej tozsamosci, 1993, s. 175.

2 Zob.J. Nagorny, Postannictwo chrzescijan w swiecie, 1997, s. 83 in.
Zob. A. Berthier, A. Wartelle, La certitude de I'esperance, 1994, s. 167.
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cnoty boskiej nalezy do stosunkowo stabo rozumianych*. Nadzieja jako fenomen
uniwersalny, ogdélnoludzki niejako wigzata ze sobg terazniejszos¢ i przysztosc.
W $wiecie starozytnym nadzieja byla tez naznaczona pieczecia sakralnosci. W licz-
nych $wigtyniach czczono jg jako Spes Augusta™

Atmosfera intelektualna starozytnego Rzymu naznaczona byta pogladami sto-
ikow, ktorzy kwalifikowali nadzieje (spes) jako namietnos$¢ (passio), umieszcza-
jac ja w sferze emocji, ktore nalezalo podporzadkowaé wtadaniu woli i racjom
rozumu. W $wiecie hellenistycznym nadzieja (elpis) postrzegana byla jako ode-
rwana od rzeczywistosci iluzja, mogaca doprowadzi¢ czlowieka do wielorakich
nieszcze$¢®. Nadzieja tak rozumiana odbiera cztowiekowi mozliwo$¢ wybierania
wlasciwych celéw zyciowych i jest grozng sila odpychajacg go od wyznaczonych
mu zadan. Nadzieje tak pojmowane budzity nieufno$¢ myslicieli §wiata sta-
rozytnego. Mogly sie one zwréci¢ przeciw cztowiekowi, wymagaly wigc pew-
nego dystansu. Chrzescijanstwo wkraczajace na arene¢ dziejéw przyniosto petng
prawde o czlowieku i calej rodzinie ludzkiej. Jest to prawda objawiona w dziele
zbawczym i nauczaniu Jezusa Chrystusa. Chrzescijanstwo rozerwato mit cy-
klicznego charakteru historii ludzkosci, przeciwstawiajac jej wymiar linearny.
Kresem tych dziejow bedzie Paruzja, chwalebne przyjscie Chrystusa i ostateczne
ustanowienie Krolestwa Bozego. Ko$ciét pierwotny mimo krwawych przesla-
dowan intensywnie zy! nadziejg na rychle wypelnienie si¢ Bozych obietnic.
Jeszcze w czasach pierwszych meczennikéw pojawita sie wsrdd myslicieli chrzesci-
janskich poglebiona refleksja nad historig ludzka, dostrzegajaca jej ambiwalentny
charakter. Zauwazano narastanie antagonizmoéw, napieé, a takze rzeczywistych
walk i wojen. Nalezy w tym miejscu wspomnie¢ §w. Ireneusza z Lyonu (130 - ok.
200) i jego dzieto Contra haereses, w ktérym autor broni oryginalnosci i autentycz-
nosci chrzescijaiistwa przed inwazjg gnostycyzmu.

Wybitnym $wiadkiem konca epoki antycznej jest $w. Augustyn (354-430).
W swoim dziele De Civitate Dei (O Panstwie Bozym) ukazuje opozycje miedzy po-
stawg wynikajacg z realizacji ewangelicznego prawa milosci ofiarnej a postawa pet-
nej pychy miltoéci wlasnej. Na przetomie pierwszego i drugiego tysiaclecia Kosciot
wszedl w faze powaznego kryzysu. Oczekiwany rok milenijny zaowocowal tez
kryzysem przezywania nadziei chrzescijanskiej. Odczuwano w szerokich kotach
wiernych brak dynamiki i pasywnos¢. Na tym gruncie pojawily sie masowe ruchy
religijne i spoleczne, okreslane jako millenaryzm’: waldensi, albigensi, dolcynianie,
husyci.

Zob. T.Sikorski, A.Zuberbier, Nadzieja, 1998, s. 319.
Zob. C. Spicq, Theologie morale du Nouveau Testament, t. 1,1970, s. 299.
Tamze.
Wyrosta na gruncie judeochrzescijaiiskim idea eschatologiczna o tysiacletnim panowaniu
Chrystusa, zob. B. Olivier, Esperance, 1952, s. 558.
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Pewng kontynuacja tych ruchéw byly organizowane w calej niemal Europie
krucjaty. Reformacja przyspieszyla ksztaltowanie si¢ ruchéw angazujacych znaczng
cze$¢ spoleczenstwa poznego sredniowiecza. Byly one proba swoistego ograniczania
Bozego planu zbawienia przez realizacje utopijnych ludzkich zamystow. Godzi si¢
jednak zauwazy¢, ze na tej niespokojnej glebie wyrosty takze dwa silne zakony ze-
bracze zalozone przez $w. Franciszka z Asyzu i §w. Dominika. Zakony te odegraty
wazng role w przezwyciezaniu 6wczesnych kryzyséw. Wspomniane ruchy religijne
mozna uznac za pierwsze znaki swoistej sekularyzacji nadziei, ktére w réznych
formach obecne s w kulturze, az do naszych czasow®.

Perspektywa biblijna

Nadzieja jest oczekiwaniem i dgzeniem do upragnionego dobra. W perspektywie
biblijnej Dobrem Najwyzszym jest Bég. On tez podejmuje inicjatywe i rozpoczyna
dialog. Dzieje biblijnego Izraela to swoiste wcielenie nadziei. B4g Przymierza ob-
jawia sie jako Poeta Nadziei’. U samych poczatkéw Izraela pojawia sie wezwanie,
apel. Nardd ten zrodzony jest stowem skierowanym do patriarchy Abrahama, ktory
na mocy Bozego wezwania stal si¢ ojcem wszystkich wierzacych. Racja bytu tego
narodu nie jest zakorzenienie w przeszloscilecz w zawierzeniu Bozej obietnicy, ktéra
juz okresla jego przyszlos¢'®. Abraham jest adresatem i powiernikiem pierwszej
obietnicy (Rdz 12, 2). Patriarcha staje sie cztowiekiem obietnicy'’. W jego osobi-
stym do$wiadczeniu skupia si¢ tez niczym w soczewce wedréwka poprzez proby
i doswiadczenia ku realizacji obietnicy czyli Krolowania Boga w erze mesjanskie;j.
Czasy mesjanskie inauguruje przyjscie na §wiat Syna Bozego Jezusa Chrystusa.
Dzieto Wcielenia jest wypelnieniem obietnic zawartych w ksiegach prorockich
Starego Testamentu, a takze w Ksiedze Psalmoéw. Sakra mesjanska Syna Bozego jest
Teofania nad Jordanem (Mt 3, 13-17) czyli uroczyste podjecie przez Jezusa dzialal-
nosci publicznej i kolejne jej etapy opisane przez Ewangelistow. Kosciot w czasach
apostolskich zyl intensywng nadzieja. Swiadczg o tym liczne, podane przez autoréw
natchnionych, epizody z zycia pierwszych gmin chrzescijaniskich. Fundamentem
tej nadziei byto Zmartwychwstanie Chrystusa. Wydarzenie to bylo istotng czescia
kerygmatu apostolskiego'®. Zwyciestwo Chrystusa nad $miercia, piektem i prawda
o odpuszczeniu grzechéw, jako realny skutek tego tryumfu.

®  Millenaryzm zostal ostatecznie potepiony w 1944 roku.

°  Zob. A. Berthier, A. Wartelle, La certitude de esperance, s. 57.

12 Zob. B. Olivier, L'esperance, Paris 1952, s. 530-531.

"' Tamze.

Kerygmat nalezy do wczesnochrzescijaniskich, misyjnych poje¢, przekazywal prawde o ukrzy-
zowaniu, $mierci i zmartwychwstaniu Chrystusa, a takze o wladzy odpuszczania grzechow w Jego
Imig; w Teofanii nad Jordanem Jan Chrzciciel wskazuje na Baranka, ,ktéry gtadzi grzech $wiata”.

12
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Opoka Kosciola, $wiadek Chrystusa, apostol Piotr gloszac ten $wiety komunikat
zbawczy stawia przed wspolnota wierzacych niezwykle zobowigzujace zadanie:
»Badzcie zawsze gotowi do obrony wobec kazdego kto domaga sie od was uzasad-
nienia tej nadziei, ktéra w was jest” (1P 3, 15b). Gotowo$¢ do uzasadnienia nadziei
wigzala si¢ zapewne z odczuwalnym w kulturze Imperium Romanum kryzysem
kultury. Na wielu rzezbach postaci ludzkich, szczegoélnie na twarzach, 6wczesni
tworcy odtwarzali smutek oraz stany emocjonalnej rezygnacji wynikajacej z braku
mocno ugruntowanej nadziei'>.

Nadzieja chrzescijan kreowata pewien wyrdzniajacy si¢ styl zycia, okreslala
stosunek wierzacych do uplywajacego czasu i miata znaczny wplyw na tworzong
przez nich kulture. Oczekiwanie na Paruzje wymagato utrzymywania stanu go-
towosci i pewnej koncentracji, czuwania. W kulturze tego czasu pojawilo si¢ imie
GRZEGORZ (fac. Gregorius), wyrastajace z idei czuwania'®. Naturalny w §wiecie
ludzi i zwierzat stan snu w greckiej mysli filozoficznej postrzegany byt jako stan mie-
dzy bytem a niebytem, swoistej absencji wobec zycia i jego codziennej dynamiki®®.
Czuwanie, stan gotowos$ci do podjecia wyznaczonych zadan stanowi niezbedny
element organizacji zycia spofecznego we wspolnotach religijnych, ale takze w wy-
miarze zycia indywidualnego. Czasownik ,,czuwa¢” oznacza ,,odmawiac sobie snu
podczas nocy”™*. Jest to analogia do praktykowanego przez chrzescijan, ale takze
wyznawcow judaizmu i islamu postu. W przypadku chrzescijan postawa czuwania
byla gotowoscia na ostateczne przyjscie Chrystusa. Wczesnochrzescijaniskie wspol-
noty wypracowaly praktyke spedzania nocy na modlitwie - zgodnie z zaleceniem
apostota Pawla: ,,Przy kazdej sposobnosci moédlcie si¢ w Duchu nad tym wlasnie
czuwajcie z calg usilnoscig i proscie za wszystkich $wietych” (Ef 6, 18). Powszechnos¢
tych praktyk, sita ich motywacji, a takze wyrosta na tym podlozu duchowos¢
przyczynity sie do identyfikowania chrze$cijan jako swego rodzaju ,,bezsennych”"”.
Kosciot od swoich poczatkéw zyl boska cnota nadziei i na niej si¢ opieral, wkra-
czajac w kolejne epoki swej historii, w ktora wplata sie zbawcze dzielo Chrystusa.
Uczestnicy modlitewnych czuwan obligowani byli do odpowiedniej dyspozy-
cji duchowej, a takze psychosomatycznej. Chrzescijanin, aby wyj$¢ naprzeciw
Chrystusa, winien uwolni¢ si¢ od wszelkich zbednych cigzaréw, powinien osiggnaé
stan eschatologicznej wolno$ci. Wymaga to przyjecia ewangelicznego radykalizmu
i gotowosci do trudnych wyrzeczen. Nadzieja chrzescijanska, dar dany ochrzczo-
nym, bez zadnych zastug implikuje niejako w sobie prawo, koniecznos¢ rezygnacji
czy nawet odrzucenia wszystkiego, co moze tej cnocie zagrozi¢'®.

13

Zob. C. Spicq, Teologie morale du Nouveau Testament, 1970, s. 298.
4 Tamze, s. 315.
5 Tamze, s. 316.
1% Stownik teologii biblijnej, 1973, s. 192.
7 Zob. C. Spicq, Teologie morale du Nouveau Testament, 1970, s. 315.
18 Tamze, s. 342.
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Perspektywa pastoralno - katechetyczna

Zycie chrzedcijaniskie kryje w sobie wymiar eschatologiczny i wyraza sie postawa
nadziei. Wyznawcy Chrystusa przezywaja czas jako kairos, czyli moment szcze-
gblny, uprzywilejowany czas zbawienia, majg swiadomos¢, ze sa ludzmi bedacymi
w drodze®’. Eschatologiczne elementy obecne s3 w liturgii i nauczaniu Kociota.
W kazdym momencie dziejow duszpasterska misja Ko$ciota kierowana jest do ludzi
zyjacych w aktualnym kontekscie kulturowym. Gleboka swiadomos$¢ waznosci
tego kontekstu dostrzegt Sobor Watykanski II. W konstytucji Gaudium et spes
znajdujemy rozdzial poswiecony kulturze, jej ewolucji i rozwojowi. Ojcowie Soboru
mieli $wiadomog¢, ze $wiat wspolczesny definiowany jest paradygmatem kultury®’.

Podejmujac temat cnoty nadziei, nalezy wnikna¢ w sytuacje czlowieka pierwszej
¢wierci trzeciego tysigclecia. Cztowiek ten ksztaltowany byl wydarzeniami i pra-
dami myslowymi ubiegtego wieku. Wydaje si¢ rzecza zasadng siegna¢ do dzieta
francuskiego mysliciela katolickiego nurtu egzystencjalizmu Gabriela Marcela
(1889-1973), a zwlaszcza do tomu jego studiéw noszacych znamienny tytul Homo
viator. W rozdziale dotyczacym czlowieka pielgrzyma, wedrowca, ktorego status
okresla fakt bycia w drodze, autor czyni liczne odniesienia do dziel wspdtczesnych
sobie myslicieli i twércéw, m.in. M. Heideggera, F. Nietzschego, G. Bataille’a, do
ich koncepcji antropologicznych. Gabriel Marcel zauwaza wyrazna nieufnos¢
wzgledem czlowieka i zakwestionowanie jego statusu ontologicznego. W wielu
dzielach literatury i teatru cztowiek stawia sam siebie w stan oskarzenia i zaprzecza
rozumno$ci wlasnej natury>'.

Obszerny rozdzial dzieta nosi tytul: Odrzucenie zbawienia i wywyzszenie czto-
wieka absurdu. W wielorakich dzietach kultury czlowiek jest przedstawiany jako
istota niezdolna do nawigzywania autentycznych relacji z innymi, do podejmowania
zobowigzujacych decyzji Zyciowych i nieodczytujaca doniostosci darowanego czasu,
chwili sposobnej, kairos. Taki cztowiek, dziecko swojej epoki, wycofuje sie z pelni
ludzkiego zycia, wybierajgc niejako ,zycie odtozone”*? Jednostka dystansuje sie
od koniecznej troski o jako$¢ swojego bytowania i nie podejmuje trudu rozpo-
znania metafizyki chwili. Katolicki egzystencjalista dostrzega obecno$¢ w kultu-
rze swojej epoki wywodzgcy sie od F. Nietzschego odruch bachiczny?’. Odruch
ten jest czesto poczatkiem szalenstwa i zatracenia. Radykalne zakwestionowanie
istnienia Boga otwiera droge do swoistej autodeifikacji rzeczywistej egolatrii**.

A Nagorny, Postannictwo chrzescijan w $wiecie, 1997, s. 93.

% Zob. Ch. Moeller, Elaboration du Schema XII1,1968. Wtasne projekty tego dokumentu zredago-
wali takze arcybiskupi polscy, Bolestaw Kominek i Karol Wojtyta.

1 Zob. G. Marcel, Homo viator, 1959, s. 272.

2 Tamze, s. 278.

23 Tamze, s. 281.

24 7ob. tamze, s. 282.
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Egzystencjalizm jako nurt filozoficzny gloszony byt nie tylko z wysokosci uniwer-
syteckich katedr, ale zostal on wprowadzony w rézne formy kultury popularne;.
Przedstawiciele tego kierunku dokonali swoistej promocji absurdu. Starania z tym
zwigzane byly czesto odczytywane jako petna energii namietnos¢. Absurd zasad-
niczo niemozliwy do racjonalnej akceptacji miat sta¢ sie najwazniejszg prawdg®.

Ubiegle stulecie naznaczone zostalo tragicznymi kataklizmami historii i zasad-
niczo wplynelo na tworzenie si¢ powszechnego doswiadczenia absurdu loséw jed-
nostek i spoteczenstw. Wspomniana wczesniej konstytucja Vaticanum II Gaudium
et spes wskazuje na swoiste przyspieszenie historii. Autorzy tego dokumentu do-
strzegaja obecno$¢ czynnika rewolucyjnego. Jest on widoczny w historii, ale ma
tez swoista mutacje w kulturze. Autor Homo viator zwraca uwage na tworczos¢
Alberta Camusa i jego ksigzke Czlowiek zbuntowany (L'Homme Revolte, Paris
1951). W jego ujeciu bunt jest elementem konstytutywnym czlowieka, ktéry jednak
ociera sie o rezygnacje*®. Bunt jako stan najwyzszego napiecia przydaje jednostce
poczucie wartosci zycia i pewnego wywyzszenia, sprzyja tez procesom autohero-
izacji. Zmarly w roku 1973 Gabriel Marcel doczekat wybuchu na Zachodzie rewolty
kulturalnej 1968 roku. Jej skutki trwaja do dnia dzisiejszego, a wielu uczestni-
koéw i lideréw tamtych wydarzen wywiera wptyw na dzisiejsza polityke i kulture.
Na takiej duchowej glebie wyrosly ostatnie pokolenia ludzkie. Upraszczajac, mozna
powiedzie¢, ze czlowiek obcigzony absurdem i stymulowany do buntu jest jed-
nocze$nie wezwany do nadziei. Rodzi to pewne napigcie, ale nadzieja zywi sig
napieciami. Nie mozna jej zamkng¢ w terazniejszo$ci®’.

Od $redniowiecza akcentowano habitualny wymiar cnoty nadziei. Sakrament
chrztu udziela trwalej dyspozycji, ktéra powinna by¢ §wiadomie poglebiana
w osobowym rozwoju chrzescijanina. Konkretne zaangazowania wyrastajace
z sytuacji biezacej, ale ukierunkowane ku przysztosci stanowig jej aktualizacje®.
Przystoi tez cztowiekowi — chrzescijaninowi, aby jego czyny byly poprzedzone
refleksja (cnota roztropnosci) i nosily znamie¢ pewnej dzielnosci (cnota mestwa).
Analogicznie do gloszonej przez Jana Pawla II wyobrazni mitosierdzia (Krakow-
Lagiewniki17.08.2002) mozna z pozytkiem podjac refleksje nad wyobraznia nadziei.
Majac to na uwadze, warto wnikna¢ w ikonografi¢ tej cnoty, ktérej symbole poja-
wiaja sie juz w sztuce katakumb. Najstarszym znakiem jest kotwica. Stanowi ona
niezbedne wyposazenie w sztuce zeglowania i nawigacji. Instrument ten pojawia si¢
juz w glebokiej starozytnosci. Jej forma i cigzar ewoluowaly. Niezmienna jest zasada
jej dzialania: kotwica dotyka ladu, zanim doptyneli do niego Zeglarze. W czasie
burz morskich kotwica gwarantowata wzgledna stabilno$¢ okretu i utrzymanie

23 Zob. tamze, s. 297.

26 Zob. tamze, s. 299.

Zob. J. Nagorny, Postannictwo chrzes’cijan w $wiecie, 1997, s. 83.
Zob. Stownik teologiczny, s. 319.
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wytyczonego kursu. Do znaku kotwicy czesto dotgczano rybe — symbol Chrystusa®.
W epigrafii czesto wystepuje formula Spes in Christo. Do znaku kotwicy dofaczano
wizerunek golebicy. Ptak ten symbolizowat dusze ludzka. Golebica z matym wien-
cem laurowym w dziobie symbolizowata wieczny pokd;*".

Uprzywilejowanym motywem jest wizerunek Dobrego Pasterza, wywodzacy sie
jeszcze z ksiag prorockich Starego Testamentu. W antyku znane byly przypadki
ratowania rozbitkéw morskich przez delfiny. Stworzenia te po dzien dzisiejszy
z racji swoich zdolno$ci wspolpracy z czlowiekiem budza zainteresowanie uczo-
nych z réznych dyscyplin®'. Wizerunki tych wodnych ssakéw umieszczane byty
przy symbolach Chrystusa i stanowig istotny element ikonografii dotyczacej cnoty
nadziei. Chrzescijanska ikonografia ,,drugiej cnoty” (Ch. Pegue) byla wzbogacana
w nastepnych wiekach. Wplyw na te zmiany miala poboznos¢ szerokich rzesz
wiernych, jak i spory teologiczne, a takze zmiany doktryn artystycznych. Symbole
pochodzace ze starozytnosci nadal sg uzyteczne i zrozumiale.

Proba konkluzji

Nadzieja jest doswiadczeniem wewnetrznym, duchowym, uniwersalnym, ponadcza-
sowym. Stoi w opozycji do doswiadczenia leku, niepewnosci i trwogi. Teologiczna
cnota nadziei jest fundamentalnym odniesieniem cztowieka do Boga. Jest ona
darem nadprzyrodzonym, ktéry otrzymujemy drogg sakramentalng w momen-
cie chrztu. Aktualizujemy ten dar decyzjami woli. Nadzieja implikuje postawe
czuwania i pelnej ufnosci wobec Boga i Jego obietnic dotyczacych ostatecznego
urzeczywistnienia si¢ Krolestwa Bozego. Czlowiek wspotczesny obdarowany bo-
skim darem nadziei formowany jest przez kulture budowang na ideach gloszonych
przez mistrzow podejrzliwosci: Zygmunta Freuda, Fryderyka Nietzschego, Karola
Marksa. Idee te stawiaja cztowieka w stan oskarzenia i alienacji wobec samego sie-
bie. Otoczony jest on aurg absurdu, co stanowi silny impuls dla przyjecia postawy
buntu, nader fatwo wtedy o wspomniany wczesniej odruch bachiczny. Odruch
ten wspolczesnie wzmacniany jest roznymi formami konsumeryzmu. Aby wyjs¢
z tego nieprzyjaznego czlowiekowi kregu podejrzen i oskarzen, powinien on - jak
wskazuje Papiez Jan Pawel II - wkroczy¢ na droge nadziei; wymaga to przetama-
nia heglowskiego paradygmatu ,,pana i niewolnika” i odkrycia daru synowskiej
bojazni Bozej*’. Podjecie tego daru pozwala czlowiekowi pokona¢ niewolniczy lek
przed Bogiem i przed sobg samym. Stowa dotyczace nadziei w Starym Testamencie
nie majg charakteru neutralnych stwierdzen, Bozych obietnic nalezy oczekiwa¢

*® Zob. A. Berthier i A. Wartelle, La certitude de I'esperance, 1994, s. 165.
30 Zob. tamze, s. 167.

31 7Zob. tamze, s. 168.

2 Zob. Jan Pawel I, Przekroczyé prég nadziei, 2006, s. 174nn.
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z pewng bojaznig®>. W Nowym Testamencie nadzieja wyznawcéw Chrystusa nie
jest projekcja wyimaginowanej przysziosci, lecz pelnym ufnosci powierzeniem sie
Bogu®*. Boski dar nadziei ze swej natury nie moze by¢ w zaden sposob ograniczony.
Chrystus odkupil caly rodzaj ludzki (1 Tm 2, 4). Wszyscy wiec sa zaproszeni,
a wspolnota Kosciota winna pomoéc kazdemu w odnalezieniu jego wtasnej drogi
nadziei*.

Streszczenie

Artykul podejmuje refleksje nad cnotg nadziei w kontekscie Jubileuszu Zwyczajnego Roku
2025. Czas jubileuszowy stanowi szczeg6lng przestrzen laski, sprzyjajaca pogtebionej
refleksji teologicznej i katechetycznej nad znaczeniem nadziei w zyciu chrzescijanskim.
Celem artykutu jest ukazanie istoty cnoty nadziei oraz jej znaczenia dla wspolczesnej
katechezy. Analiza zostala przeprowadzona w trzech uzupelniajacych sie perspektywach:
historyczno-kulturowej, biblijnej oraz pastoralno-katechetycznej. Najpierw przedstawiono
rozumienie nadziei na tle dziejow mysli ludzkiej i do§wiadczenia kulturowego, nastepnie
ukazano jej zakorzenienie w Objawieniu biblijnym, ze szczegélnym uwzglednieniem
Nowego Testamentu. Wreszcie omdwiono implikacje pastoralne i katechetyczne, wska-
zujac na nadzieje jako kluczowy element formacji chrzeécijaniskiej i odpowiedz Kosciota
na wspolczesne kryzysy sensu, wiary i przyszlosci.

Stowa kluczowe: nadzieja, nadzieja w katechezie, nadzieja w historii i kulturze; nadzieja
w Biblii, nadzieja w refleksji teologicznej, Ko$ciot a nadzieja

Summary
What is the virtue of hope

This article reflects on the virtue of hope in the context of the Ordinary Jubilee of the Year
2025. The Jubilee period constitutes a special space of grace, fostering in-depth theological
and catechetical reflection on the meaning of hope in the Christian life. The aim of this
article is to demonstrate the essence of the virtue of hope and its significance for con-
temporary catechesis. The analysis is conducted from three complementary perspectives:
historical-cultural, biblical, and pastoral-catechetical. First, the understanding of hope is
presented against the background of the history of human thought and cultural experience,
then its roots in biblical revelation are demonstrated, with particular emphasis on the New
Testament. Finally, the pastoral and catechetical implications are discussed, pointing to
hope as a key element of Christian formation and the Church’s response to contemporary
crises of meaning, faith, and the future.

Keywords: hope, hope in catechesis, hope in history and culture; hope in the Bible, hope
in theological reflection, Church and hope

3 Zob. R. Rubinkiewicz, Biblijno-teologiczna wizja nadziei, 2003, s. 54.
34 70b. tamze, s. 60.
3% Zob. H.U. von Balthazar, Esperer pour tous, 1993, s. 35.
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Riasssunto
Qual ¢ la virtu della speranza

Larticolo riflette sulla virtl della speranza nel contesto del Giubileo Ordinario del 2025.
I1 tempo giubilare costituisce uno spazio speciale di grazia, favorevole a una riflessione
teologica e catechetica approfondita sul significato della speranza nella vita cristiana. Lo
scopo dell’articolo ¢ quello di mostrare I’'essenza della virtu della speranza e il suo significato
per la catechesi contemporanea. Lanalisi ¢ stata condotta in tre prospettive complemen-
tari: storico-culturale, biblica e pastorale-catechetica. In primo luogo ¢é stata presentata la
comprensione della speranza nel contesto della storia del pensiero umano e dell’esperienza
culturale, poi ¢ stato mostrato il suo radicamento nella Rivelazione biblica, con partico-
lare attenzione al Nuovo Testamento. Infine, sono state discusse le implicazioni pastorali
e catechetiche, indicando la speranza come elemento chiave della formazione cristiana e
risposta della Chiesa alle crisi contemporanee di senso, fede e futuro.

Parole chiave:speranza, speranza nella catechesi, speranza nella storia e nella cultura;
speranza nella Bibbia, speranza nella riflessione teologica, Chiesa e speranza
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