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KOSCIOL JAKO IKONA TROJCY SWIETEJ.
PERSPEKTYWA TEOLOGII PRAWOSLAWNEJ

Kategoria Ko$ciota jako ikony Trojcy Swietej nalezy do najbardziej do-
niostych i zarazem charakterystycznych intuicji teologii prawostawne;.
Z perspektywy teologii Wschodu stanowi ona nie tylko jedng z metafor
eklezjologicznych, ale fundament catego sposobu rozumienia Kosciota.
W yjeciu prawostawnym wspolnota eklezjalna nie jest pojmowana wy-
lacznie jako instytucja historyczna czy organizacja spoleczna, lecz
nade wszystko jako mistyczne uobecnienie zycia Trdjjedynego Boga
w $wiecie. Oznacza to, ze Ko$ciot zakorzeniony jest w rzeczywistosci
trynitarnej i w swojej strukturze odbija sposob istnienia samego Boga.

Zrodlem tego rozumienia jest przede wszystkim tradycja biblijna.
Ewangelia Jana przywotuje stowa arcykaptanskiej modlitwy Chrystusa:
tva mavieg v Moy, kabag 6v, mhtep, £v ol kayo &v oo, tva kai
avtol év Nuiv ®otv — ,,aby wszyscy stanowili jedno, jak Ty, Ojcze, we
Mnie, a Ja w Tobie, aby i oni stanowili w Nas jedno” (J 17,21). Tekst ten
stat si¢ kluczem do trynitarnej hermeneutyki Kosciota, podkreslajac,
ze jedno$¢ wspolnoty chrzescijanskiej jest odblaskiem jednosci Ojca
i Syna w Duchu Swietym'.

' V. Lossky, The Mystical Theology of the Eastern Church, London 1957, s. 15.
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Juz starozytni Ojcowie Ko$ciota wskazywali, ze jedno$¢ eklezjalna
nie ma charakteru jedynie zewngtrznego, organizacyjnego czy praw-
nego, ale jest zakorzeniona w ontologicznej jednosci Oséb Boskich.
Sw. Cyryl Aleksandryjski komentowal powyzszy fragment Ewangelii
Jana: 1 yop £vOtng 1| Kot UGy €V TR ayi kol {womoid Tptadt, Tumog
€0l Kol vmoderypo Tiig &v 1§ ExkAnciq kowvovioag — ,,jednosé, ktora
istnieje wedlug natury w $wietej 1 ozywiajacej Trdjcy, jest wzorem
i przyktadem jednosci w Kosciele™. Ko$ciot jawi sie wige jako ikona —
elk®v — samej jednos$ci trynitarne;.

Podobng intuicje rozwijatl §w. Grzegorz z Nazjanzu. W Or. 31,14
podkresla on jedno$¢ Bostwa przy rzeczywistym rozréznieniu trzech
Osob’. W perspektywie eklezjologicznej pozwala to mowic o jednosci,
ktora nie jest uniformizacja, lecz komunig osob; analogia ta musi jednak
zachowywac zasadniczg réznicg miedzy niestworzong Trdjcg a stwo-
rzonym Kosciotem®.

Rowniez §w. Bazyli Wielki w traktacie De Spiritu Sancto ukazuje
nierozdzielno$é dziatania Ojca, Syna i Ducha Swictego®. W eklezjologii
Duch Swiety urzeczywistnia jedno$é Kosciota i wprowadza go w ko-
munig¢ zycia trynitarnego®.

Sobér Nicejski 1 (325) okreslit Syna jako opoovoiog @ Iatpi —
,»wspotistotnego Ojcu” (DS 125). Formuta ta odnosi si¢ do relacji Syna
i Ojca; Kosciot nie jest wspotistotny Bogu, lecz przez Ducha Swietego
uczestniczy w zyciu Bozym przez taske’.

W tradycji bizantyjskiej pojecie Kosciota jako ikony Trojcy zo-
stato wielokrotnie rozwinigte w homiliach i pismach patrystycznych,
a w epoce nowozytnej znalazto swoje odzwierciedlenie w synodalnych

2 Cyrillus Alexandrinus, In Joannem, PG 73, 784.

3 Gregorius Nazianzenus, Orationes theologicae, Or. 31,14, PG 36, 141.

4 J. Meyendorff, Byzantine Theology, New York 1981, s. 146.

° Basilius Magnus, De Spiritu Sancto, 9,22; PG 32, 109.

¢ J. Zizioulas, Communion and Otherness, London 2006, s. 118.

7 Denzinger—Schonmetzer, Enchiridion Symbolorum, Freiburg 1963, nr 125.
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wyznaniach wiary, jak cho¢by w Confessio Dosithei Soboru Jerozo-
limskiego (1672), ktore akcentowato boski i sakramentalny charakter
wspolnoty Kosciota®.

W teologii XX wieku intuicja patrystyczna zostata na nowo odczy-
tana i tworczo rozwinicta. Wiadimir Losski (1903—-1958) w klasycznej
Mistycznej teologii Kosciola Wschodniego wskazywal, ze Kosciot nie
jest rzeczywisto$cig socjologiczng ani prawna, lecz sakramentem ko-
munii Trojey: ,,Kosciot jest ikong Trojcy, poniewaz w nim urzeczy wist-
nia si¢ ta sama komunia, ktdra istnieje w Bogu™.

Jan Zizioulas (1931-2023) w dziele Being as Communion rozwinat
ontologi¢ komunii, ujmujac relacje bytu i relacji w formule: ,,to be and
to be in relation becomes identical”!?. Kosciot eucharystyczny, zgroma-
dzony wokot biskupa, odzwierciedla zycie Trojcy, w ktorej Ojciec jest
zrodtem i zasadg jedno$ci. W ten sposob Eucharystia staje si¢ miejscem,
gdzie Kosciot objawia si¢ jako ikona zycia Bozego'.

Cho¢ perspektywy Losskiego i Zizioulasa r6znig si¢ metodologicz-
nie — pierwszy reprezentuje nurt mistyki i apofatyzmu, drugi za$ buduje
wizje ontologii komunii — obie s komplementarne. Wspdlnie ukazuja, ze
Kosciot nie moze by¢ redukowany do poziomu czysto instytucjonalnego.
Jest on misterium mitosci Trojcy, uobecnionym w $wiecie 1 w historii.

Celem niniejszego artykutu jest przedstawienie kategorii Ko$ciota jako
ikony Tréjcy Swictej w perspektywie teologii prawostawne;j, ze szcze-
golnym uwzglednieniem uje¢ Wiadimira Losskiego i Jana Zizioulasa.

BIBLIJNE I PATRYSTYCZNE PODSTAWY
EKLEZJOLOGII TRYNITARNEJ

Eklezjologia rozumiana jako ikonologia Trdjcy Swietej wyrasta nie
z abstrakcyjnego konstruktywizmu, lecz z hermeneutyki Objawienia,

8 Mansi, Sacrorum Conciliorum Nova et Amplissima Collectio, vol. XXXIV, kol.
1741

9 V. Lossky, Essai sur la théologie mystique de I’Eglise d’Orient, Paris 2007, s. 180.

10°]. Zizioulas, Being as Communion, London 1985, s. 88.

"' P. Karmiris, Dogmatica kai Symbolika tes Orthodoxou Katholikes Ekklesias, t. 2,
Athens 1960, s. 442.
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w ktorej stowo biblijne, sakramentalne do§wiadczenie Kosciola oraz
$wiadectwo Ojcow tworza spojna tradycje. Juz Nowy Testament uka-
zuje Kosciot jako ,,miejsce” postania i zamieszkania Ducha, w ktorym
wielo$¢ daréw konstytuuje jedno$¢ Ciata. Ten biblijny obraz zostaje po-
glebiony w patrystyce przez jezyk trynitarny: Ojcow interesuje nie tylko
spoteczny wymiar wspdlnoty, ale jej ontologiczne osadzenie w Zyciu
Boga— w communio Ojca, Syna i Ducha. W konsekwencji eklezjologia
staje si¢ ,,ikonologia” (eikovoroyia), to znaczy realnym, sakramentalnym
obrazem (gik®mv) zycia Trdjcy. Idea ta osiggnie pelny wyraz w teologii
bizantynskiej i jej nowozytnych kontynuacjach'2.

W sercu biblijnej eklezjologii znajduje si¢c modlitwa arcykaptanska
Jezusa: tva mdvteg v Moy, kadmg 6b, matep, v &uol kéyod &v cot, tva
Kod oTol &v Mpiv dGY —,,aby wszyscy stanowili jedno, jak Ty, Ojcze, we
Mnie, a Ja w Tobie, aby i oni stanowili w Nas jedno” (J 17,21). Jednos¢,
o ktorg modli si¢ Chrystus, nie jest jednos$cig utylitarng ani negocjowana,
lecz uczestnictwem (kowvovia) w tej samej relacyjnej jednosci, ktora
stanowi zycie Trojcy. Jedno$¢ Kosciota nie jest wiec celem wtornym
wobec misji, lecz sposobem obecnosci zycia Bozego w historii: Kosciot
jest miejscem modlitwy Syna wystuchanej przez Ojca w Duchu'.

Apostot Pawet utozsamia te jedno$¢ z dynamika Eucharystii: 0 yap
gv GpTtog, £V odpa oi TOALOL EGpeV: o1 YOp TAVTEG €K TOD £VOG GPTOL
petéyopev — ,,poniewaz jeden jest chleb, my liczni tworzymy jedno
ciato; wszyscy bowiem bierzemy z tego samego chleba” (1 Kor 10,17).
Eucharystyczna jedno$¢ nie znosi wielosci, lecz jg przemienia: dzigki
uczestnictwu (petoyn) w jednym Chlebie wielos¢ ,,staje si¢” Ciatem.
W tle tej wizji rozbrzmiewa pawtowe credo trynitarne: ,,jedno Ciato
ijeden Duch... jeden Pan... jeden Bog i Ojciec wszystkich” (Ef 4,4—6).
Struktura tej perykopy (Duch—Pan—Ojciec) ujawnia, ze jednos¢ Kos-
ciola jest ikong jedno$ci Osob, a roznorodnos¢ charyzmatow — ikong
ich odmienno$ci w jednej naturze'.

12 J. Meyendorff, Byzantine Theology, New York 1981, s. 131-149; V. Lossky, Essai
sur la théologie mystique de I’Eglise d’Orient, Paris 2007, s. 175-183.

13 V. Lossky, Essai sur la théologie mystique de I'Eglise d'Orient, s. 175-178.

4], Zizioulas, Being as Communion, London 1985, s. 122—129
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Dopelnienie tego obrazu przynosi pneumatologia Dziejow Apostol-
skich. Zestanie Ducha (Dz 2) objawia Ko$ciot jako odwrdcenie wiezy
Babel: fip&avto Aarelv £Tépaig yYAdoooug — ,,zaczeli mowi¢ innymi
jezykami” (Dz 2,4). Wielos¢ jezykow nie rozprasza, lecz buduje jedno$é
stuchania. Paradygmatem eklezjalnoSci staje si¢ wspolnota, w ktorej roz-
norodnos$¢ jezykoéw 1 narodoéw zostaje zachowana, a jednak wybrzmiewa
jedna wiara i jedna Eucharystia'®.

Ojcowie apostolscy natychmiast uchwycili sakramentalne jadro
eklezjalnej jednos$ci. Ignacy Antiochenski sytuuje jednos¢ Kosciota
w jednoéci Eucharystii i biskupa: cmovddcate ovv g edyapiotiog
ypficbor pio yap capé tod Kupiov nudv Tnood Xpiotod kol Ev motiplov
eig Evootv 1od afpatog antod, eig Bustactipilov —,,Starajcie sie zatem
uczestniczy¢ w jednej Eucharystii; jest bowiem jedno Ciato Pana naszego
Jezusa Chrystusa i jeden kielich dla zjednoczenia w Jego Krwi, jeden
ottarz” (Ad Magnesios 7,1; PG 5, 668). Dla Ignacego eklezjalnosc¢ jest
z natury eucharystyczna i episkopalna — zgromadzenie wokot biskupa
stanowi ikon¢ porzadku trynitarnego, w ktoérym zrodto jednosci ma
charakter osobowy i relacyjny'e.

Cyryl Jerozolimski, w tradycji katechetycznej, wyjasniajac tajem-
nice Eucharystii, wigze ja z jednoécig wierzacych: 7o 1o £idog T0d
&ptov Sidotai cot 1O odua, Kol V7o TO £100¢ T0D oivov didotai cot
10 aipo — ,,pod postacig chleba daje ci sie Cialo, a pod postacig wina
daje ci si¢ Krew” (Mystagogicae 4,3; PG 33, 1100). Eucharystia scala
,»rozproszonych” w jedno Ciato, bedac epifania jednego Ciala i jednej
Krwi. W tym ujeciu rodzi si¢ bizantynska logika ikony: ikona nie jest
wylacznie obrazem, lecz uobecnieniem — Eucharystia uobecnia Ciato
Chrystusa, a Ko$ciot uobecnia komuni¢ Tréjcy!.

Sobory nicejski (325) 1 konstantynopolitanski (381) formutujg wiare
trynitarng jezykiem o konsekwencjach eklezjologicznych. Nicea oglasza,
ze Syn jest opoovotog 1@ Iatpi — ,,wspotistotny Ojcu” (DS 125), zas

15 J. Meyendorff, Byzantine Theology, s. 139-142.

16 F. Dvornik, The Idea of Apostolicity in Byzantium and the Legend of the Apostle
Andrew, Cambridge 1970, s. 42—45.

17 Cyrillus Hierosolymitanus, Mystagogicae, PG 33, 1100.
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Konstantynopol wyznaje 10 [Tvedpo 10 Aytov, 10 Kbprov kol Zmomordy —
,,Ducha Swi@tego, Pana i Ozywiciela” (DS 150). Jesli Cialo Kosciota
jest Ciatem Syna, a jego duszg jest Duch, wowczas eklezjologia staje si¢
naturalng konsekwencja trynitologii'®.

Kapadockie pogtebienie wiary soborowej nadaje tej prawdzie we-
wnetrzng spojnosé. Bazyli Wielki w traktacie De Spiritu Sancto pod-
kresla wspotchwate Ducha: cuv-60&alecBaon t@ Iatpl kol 1@ Yig 10
[Mvedpo —,,Duch jest wspotczezony z Ojcem i Synem” (De Spir. Sancto
10,24; PG 32, 117). W konsekwencji w eklezjologii Duch jawi si¢ jako
zasada jednoS$ci rozmaitych daréw i postug: 1) tod [lvedpotog évépyeia
adwaipetoc thg Tob Totpog kol tod Yiod €otiv —,,dzialanie Ducha jest
nierozdzielne od dziatania Ojca i Syna” (De Spir. Sancto 9,22; PG 32,
109). Jednos$¢ dziatania (pio évépyeia) Trojey stanowi paradygmat jed-
nosci dziatan w Kosciele".

Grzegorz z Nazjanzu w Or. 31,14 podkresla jedno$¢ Bostwa przy
rzeczywistym rozroznieniu trzech Oséb (PG 36, 141). W zastosowaniu
eklezjologicznym jest to analogia jedno$ci komunijnej, nie za$ utozsa-
mienie sposobu istnienia Ko$ciota z ontologia Trojcy. Jednos¢ Kosciota
przektada si¢ na porzadek liturgiczny i kanoniczny, w ktéorym rozno-
rodno$¢ postug i charyzmatow pozostaje w komunii®.

Grzegorz z Nyssy w traktacie Ad Ablabium analizuje relacje jed-
nej natury i wielu hipostaz, postugujac sie przyktadem oséb ludzkich.
Jego argumentacja ma charakter trynitologiczny; zastosowanie jej do
eklezjologii nalezy traktowac jako pdzniejszg analogi¢, a nie jako do-
stowna wypowiedz Grzegorza o Kosciele (PG 45, 132). Réznorodnosé¢
0s6b 1 darow nie jest defektem, lecz ikong réoznorodnos$ci hipostatycznej
wewnatrz Trojcy?.

Cyryl Aleksandryjski komentuje modlitwe z J 17, wskazujac, ze
»jednos¢, ktora istnieje wedtug natury w $wigtej i ozywiajacej Trojcy,
jest wzorem i przyktadem jednoséci w Kosciele” (1) yap évotng 1 Kota

18

Denzinger—Schonmetzer, Enchiridion Symbolorum, Freiburg 1963, nn. 125, 150
° Basilius Magnus, De Spiritu Sancto, PG 32, 109-117.

20 J. Meyendorff, Byzantine Theology, s. 144149

21 V. Lossky, The Mystical Theology of the Eastern Church, London 1957, s. 86-90.



WOJCIECH SLOMSKI « KOSCIOL JAKO IKONA TROJCY SWIETEJ... 30

evow v Tf ayia koi (womou®d Tpiddt, TOmog Eoti Kol VLOdEYHa THG
év 1§ 'ExkAnoiq koweviag; In Joannem, PG 73, 784). Eucharystyczna
communio staje si¢ forma kos$cielnej ontologii: Kosciot jest wspdlnota,
gdy celebruje, a celebruje jako Ciato, poniewaz Duch Swiety scala wier-
nych w jednym Ciele Chrystusa®?.

Jan Chryzostom odczytuje 1 Kor 10,17 w kluczu praktyki eklezjalnej:
&v o®dpo ol mohroi —,,jedno ciato stanowimy my liczni”, gdyz &v dptov
TavTEG €K TOD EVOC HETEXOUEY — ,,WSZYSCY uczestniczymy w jednym
chlebie” (Homiliae in epistolas Pauli apostoli; PG 61, 200-204). Dla Zto-
toustego mito$¢ braterska (dydmn) jest sakramentalnie zrodzong forma
zycia Kosciota; Eucharystia jest zarazem jego zrodtem i sprawdzianem?.

Maksym Wyznawca widzi Kosciot jako ,,mystagogic §wiata™:
N Exxincia pukpoékoopog koéopov — ,,Kosciodl jest mikrokosmosem
Swiata” (Mystagogia 1-2; PG 91, 664—668). Liturgia uprzedza i przekra-
cza wszelka spoteczng dysharmonig, ukazujac kosmiczny i komunijny
wymiar Kosciota. To, co w Bogu jest wieczne, w Kosciele staje si¢
sakramentalnie dostgpne®*.

Jan z Damaszku syntetyzuje poéznoantyczng teologi¢ trynitarna,
wprowadzajac pojecie meprydpnotlg (perychorezy): 1 6& tdV tpLdV
TEPLYYDOPNOLG AoVYYVT®G HVOREVY — ,,wzajemne przenikanie trzech
Os0b jest zjednoczone bez zmieszania” (De fide orthodoxa 1,8; PG 94,
832). Analogicznie, jedno$¢ Kosciota zaktada wspotzamieszkiwanie
darow i postug bez ich fuzji; roznice nie znikaja, lecz sg harmonizowane
przez Ducha?®.

Eklezjologia trynitarna zaktada takze soteriologi¢ przebostwienia
(0émoic). Atanazy stwierdza: Avtog yap EvnvOponncey, tva Nuelg
BeomomBdpev —,,0n sam stat si¢ cztowiekiem, aby$Smy my zostali prze-
bostwieni” (De Incarnatione 54,3; PG 25, 192). Deifikacja dokonuje si¢
w Ciele, ktorym jest Ko$ciot, przez chrzest i Eucharystie¢ w Duchu?®.

22 P.Karmiris, Dogmatica kai Symbolika tes Orthodoxou Katholikes Ekklesias, t.2,
Athens 1960, s. 372-380.

2 Chrysostomus, Homiliae in epistolas Pauli apostoli, PG 61, 200-204.

2% V. Lossky, The Mystical Theology of the Eastern Church, s. 121-128

5 V. Lossky, Essai sur la théologie mystique de I'Eglise d’Orient, s. 180—186.

26 V. Lossky, The Mystical Theology of the Eastern Church, s. 141-147.
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Ireneusz z Lyonu wigze prawde z sukcesja i jednoscig Kosciota:
,Ubi Ecclesia, ibi Spiritus Dei; et ubi Spiritus Dei, ibi Ecclesia et omnis
gratia” (Adversus haereses 111,24,1; PG 7, 966). Jednos¢ i prawda maja
charakter pneumatologiczny, a wigc eklezjalny?’.

Cyprian z Kartaginy przypomina, ze ,,Nie moze mie¢ Boga za Ojca,
kto nie ma Kosciota za Matke” (De catholicae Ecclesiae unitate 6; PL
4,503). Jednos¢ Kosciota jest zatem sakramentalnym sposobem uczest-
nictwa w zyciu Ojca przez Syna w Duchu?®.

Tradycja soborowa nadaje praktyczny ksztalt idei komunii: kanony
nie tworzg jednosci, lecz jej stuza, strzegac porzadku, w ktéorym Eu-
charystia stanowi zrodlto i szczyt komunii. Od Nicei i Konstantynopola
po Synod Jerozolimski (1672), w Confessio Dosithei, podkresla si¢ sa-
kramentalny wymiar zbawienia, zakorzeniony w ortodoksji trynitarnej
i eucharystycznej®.

W s$wietle Pisma i Ojcow Kos$ciot jawi si¢ jako communio, w ktorej
mnogos¢ 0sob, darow i postug jest ikong Trdjcy: nie znosi rdéznicy, lecz
czyni z niej przestrzen mitosci, w ktorej Duch jednoczy wszystko ,,ku
chwale Boga Ojca” (Flp 2,11).

WLADIMIR LOSSKI - KOSCIOL JAKO MISTERIUM
I IKONA TROJCY

Wiadimir Losski (1903-1958), jedna z najwazniejszych postaci prawo-
stawnego odrodzenia teologicznego XX wieku, sytuuje eklezjologie
w samym sercu trynitologii i mistagogii Ko$ciota. Dla Losskiego Ko$ciot
nie jest najpierw instytucja, projektem socjologicznym czy porzadkiem
jurydycznym, lecz misterium — sakramentalng obecnos$cia (tapovcia)
1 ikong (eikdv) zycia Trojey w historii. U podstaw jego mysli lezy po-
dwojna wiernosé¢: z jednej strony radykalna apofatyczno$¢ (teologia

27 J. Meyendorff, Byzantine Theology, s. 136—138.

28 Cyprianus Carthaginensis, De catholicae Ecclesiae unitate, PL 4, 503.

¥ J.-D.Mansi (ed.), Sacrorum Conciliorum Nova et Amplissima Collectio, vol. XXXIV,
Graz: Akademische Druck- und Verlagsanstalt, 1961 (repr.), coll. 1741-1760: Synodus
Hierosolymitana (1672), Confessio Dosithei.
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negatywna) 1 patrystyczny personalizm, z drugiej — gleboka recepcja
nowozytnych pytan o relacj¢ osoby i wspolnoty, wolnosci i mitosci*®.

W klasycznym Essai sur la théologie mystique de 1’Eglise d’Orient
(1944) Losski powiada, ze Ko$cidt jest ikong Trojcy, poniewaz w nim
dokonuje si¢ to samo wydarzenie komunii, ktore wewnatrz Boga jest
wieczne. Losski uyymuje Koscidt jako misterium komunii, w ktorym
wielo$¢ 0s6b ludzkich zostaje zjednoczona w Duchu Swietym na obraz
trynitarnej jednosci, bez zniesienia osobowej roznicy?'. Ta definicja nie
zatrzymuje si¢ na poziomie analogii: misterium znaczy tu uobecnie-
nie — pootnplov jako rzeczywisto$¢ zbawcza udzielajgca si¢ w znakach
i dziataniach liturgii. Koscidt jest ,,sakramentem komunii” (sacramen-
tum communionis), poniewaz Duch Swiety, ktory jest «Kvptov kai
Zoomolov» — ,,Panem i Ozywicielem” (Konstantynopol I: DS 150),
czyni z wielu jedno Ciato (Ef 4,4—6), nie unifikujac, lecz przebostwiajac
r6znorodno$é®.

W tym $wietle patrologiczne $wiadectwa o jednosci Kosciota nabie-
raja konkretu. Losski czyta kapadockg teologie jednosci i roznicy — «ov
YOp £V EVITPOCOT® 1) EVOTNG, AAN £V T]] TPLOV GUVOd®» (,,jednos¢ nie
polega na jednej osobie, lecz na wspolnocie trzech”: Grzegorz z Na-
zjanzu, Or. 31,14; PG 36, 141) — jako arché eklezjologii: Ko$ciot jest
komunijna jedno$cia wielu hipostaz ludzkich, ktére w Chrystusie i przez
Ducha ,.trwajg w Ojcu” (J 17,21)*.

Kluczowe dla L.osskiego jest rozumienie ,,ikony”. W tradycji wschod-
niej ikona nie jest ilustracja, ale sakramentalnym obrazem, ktory uczest-
niczy w prototypie. Sobor Nicejski I formutuje zasade: «tiur| g eikovog
€mi 10 Tp@TOTLTOV Stafaivewy —,,cze$¢ oddawana ikonie przechodzi na

30 V. Lossky, The Mystical Theology of the Eastern Church, London 1957, s. 31-62;
tenze, Essai sur la théologie mystique de 1'Eglise d’Orient, Paris 2007, s. 7-25, 175-186.

31 V. Lossky, The Mystical Theology of the Eastern Church, s. 156; por. tenze,
Essai..., s. 180-183.

2 Tamze; oraz J. Zizioulas, Communion and Otherness, London 2006, s. 141-149;
DS 150.

¥ Gregorius Nazianzenus, Orationes theologicae, Or. 31,14, PG 36, 141; por. J. Mey-
endorff, Byzantine Theology, New York 1981, s. 144-149; V. Lossky, The Mystical
Theology..., s. 86-90.
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prototyp™*. Losski stosuje te logike do eklezjologii: jesli ikona ma on-
tologiczny zwiazek z oryginatem, wowczas Kosciot jako ikona Trojcy
nie jest metafora, lecz miejscem uczestnictwa w Boskim zyciu®.

Tutaj mocno wybrzmiewa nauka Ojcéw o komunii Oséb Boskich,
do ktorej Losski stale sie odwotuje. Sw. Bazyli wyznaje: «i 10D [otpdg
kal o Yiod kai tod Ayiov IMvedpatog kowvmvio dppntoc €6tt Kol
dydp1oToc» — . komunia Ojca, Syna i Ducha Swietego jest niewypowie-
dziana i nierozerwalna” (De Spiritu Sancto 18,45; PG 32, 149). Skoro
wigc wewnatrz Trojcy jedno$¢ nie niszezy roéznicy, lecz ja ustanawia,
to w Kosciele réznorodnos$¢ osob, charyzmatow i postug nie tylko
,»Znosi si¢” w jednosci, ale jest nig przeniknieta (meprydpnoic)’.

Centralna intuicja Losskiego jest stwierdzenie, ze osoba (bndcToc1c/
prosopon) jest kategorig relacyjng i ze Ko$ciot jest przestrzenia, w ktorej
cztowiek ,,staje sie” osobg przez komunie. W ujeciu Losskiego Kosciot
jest przestrzenia, w ktorej osoba ludzka odnajduje swoja prawdziwg
tozsamos$¢ w relacji i komunii, bez utraty niepowtarzalno$ci®’. Tym
samym Losski odcina si¢ zarowno od indywidualizmu, jak i od kolek-
tywizmu: Kos$ciot nie jest sumg jednostek ani totalno$cig nadrzgdng
wobec 0s0b; jest komunig 0sob, ktore w Duchu wspoét-istnieja w jednym
Ciele (1 Kor 10,17). Patrologiczng paralel¢ daje Grzegorz z Nyssy: ,,Jak
trzy hipostazy stanowia jedng naturg, tak liczni wierni tworza jedno
Ciato w Chrystusie” (Ad Ablabium; PG 45, 132). W tradyc;ji facinskiej
odpowiada temu cyprianowe ,,episcopatus unus est” —,,biskupstwo jest
jedno” (De unitate 5; PL 4, 501-503), co Losski odczytuje jako wyraz
personalnej zasady jednos$ci (episkopé) w komunii Kos$ciotow?.

Istotny jest tu takze watek apofatyczny: skoro Bog w swej istocie jest
niepojety (GKoTaANTTOC), a poznawalny ,,przez energie” (Evépyeian), to

3 J.-D. Mansi (red.), Sacrorum Conciliorum Nova et Amplissima Collectio, t. XIII—
XIV, Florentiae 1901, act. 7.

3 V. Lossky, Essai..., s. 180—186.

3 Jan Damascenus, De fide orthodoxa I,8; PG 94, 832; por. V. Lossky, The Mystical
Theology..., s. 121-128.

37 V. Lossky, The Mystical Theology..., s. 162.

¥ Grzegorz z Nyssy, Ad Ablabium; PG 45, 132; Cyprianus, De catholicae Ecclesiae
unitate 5; PL 4, 501-503; por. V. Lossky, Essai..., s. 175-180.
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eklezjalna communio nie jest ,,posiadaniem” Boga, lecz udziatem w Jego
zyciu. Losski, wierny temu rysowi, broni wolnosci i nieprzymusowosci
komunii: osoba nie jest ,,wchtaniana” przez wspodlnote; jest wyzwalana
do mitosci®.

Najpetniej — podkresla Losski — Kosciot ukazuje si¢ jako ikona Trojcy
w Eucharystii. Liturgia jest wydarzeniem, w ktorym zbiega si¢ cala
ekonomia zbawcza: 1. ofiara Syna sktadana Ojcu (anamngsis Paschy),
2. epikleza Ducha Swigtego, ktory przemienia dary i gromadzi Kosciot,
3. przyjecie tej ofiary przez Ojca i obdarowanie Ludu. W perspekty-
wie Losskiego liturgia eucharystyczna najpetniej ukazuje Kosciot jako
komuni¢ w Duchu, przez Syna, ku Ojcu™’. Teza ta znajduje mocne
potwierdzenie w patrystyce: Chryzostom komentuje 1 Kor 10,17 — «to
yap &v dptog, Ev odpo ol ToALoT EGLEV. .. EV APTOV... TAVTEG LETEXOUEVY,
a Cyryl Aleksandryjski dodaje: «dtt yop tod £vOg dpTov... TAVTES €ig
Ev odua cvykpoatovpedor. ! W swietle tych swiadectw Eucharystia nie
tylko obrazuje komunig, lecz jg sprawia — jest ,,ikona sprawczg” Trojcy.*

Losski taczy eklezjologie z doktryng przebostwienia (0éwo1g). Kos-
ciol jest miejscem thedsis, gdyz tylko we wspdlnocie Ducha czlowiek
moze stac si¢ ,,uczestnikiem Boskiej natury” (2 P 1,4). Aksjomat Ata-
nazego: «AVTOg yap évnvOponncey, iva nuelg Beomombduevy — ,,0n
stat si¢ cztowiekiem, aby$my my zostali przebostwieni” (De Incarna-
tione 54,3; PG 25, 192) — otrzymuje w Losskim eklezjalng interpretacje:
thedsis nie jest projektem indywidualnym, lecz liturgicznym i komunij-
nym — realizuje si¢ w rytmie chrztu, Eucharystii, ascezy i mitosci.*Ten
rys znajduje paralele w tradycji greckiej (Jan z Damaszku: mepyyopnoig
Oso6b) 1 facinskiej (Augustyn: ,,Quod est anima corpori, hoc est Spiritus...
Ecclesiae”; PL 38, 1231). Dla Losskiego mistyka nie jest ,,dodatkiem”

¥ V. Lossky, The Mystical Theology..., s. 31-44.

40 V. Lossky, The Mystical Theology..., s. 168.

4 Chrysostomus, Homiliae in epistolas Pauli apostoli; PG 61, 200-204; Cyrillus
Alexandrinus, In Joannem XI,11; PG 74, 560.

4 J. Meyendorff, Byzantine Theology, s. 139-146; Basilius Magnus, De Spiritu
Sancto; por. Basil (thum. 1968), s. 92—-103

4 Athanasius, De Incarnatione 54,3; PG 25, 192; por. V. Lossky, The Mystical
Theology..., s. 141-149.
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do Kosciota, lecz jego zyciem; Kos$ciot istnieje mistycznie, bo istnieje
eucharystycznie i pneumatologicznie**,

Wyciagajac konsekwencje z kapadockiej nauki o osobie, Losski
wskazuje, ze Kosciot zachowuje hierofaniczny porzadek (episkopé, prez-
biterium, diakonat), nie popadajac w uniformizacje. Rownos¢ w god-
nosci ,,synostwa” nie znosi réznicy postug. Dlatego formuta Cypriana
»episcopatus unus est” nie wyraza centralizacji, lecz komuni¢ biskupow
w jednym episkopacie. Podobnie Ignacy Antiochenski mowi o ,,jednym
ottarzu” i ,,jednej Eucharystii” jako zasadach jednos$ci. Losski widzi
w tym ikong¢ Trdjcy: jedna natura — wiele hipostaz; jeden Ko$ciot — wiele
Kosciotow lokalnych, realnie wspotobecnych w jednej Eucharystii®.

Zasada Nicei II — «tiun tijg €ikdvog €l 10 TpmTOTLTTOV dtafaivery —
ma réowniez konsekwencje ekumeniczne: jesli Kosciot jest ikong Trojey,
to cze$¢ 1 troska o jedno$¢ Kosciota jest czcig 1 troskg o prawde Trojcy.
Dlatego dla Losskiego jedno$¢ nie jest ,,projektem negocjacyjnym”,
lecz postuszenstwem wobec misterium. Jedno$¢ jest darem Ducha, a jej
droga jest sakramentalna communio (koinonia), ktéra wymaga wiary
prawdziwej i zycia uswieconego*.

W mysli Losskiego Ko$ciot nie jest ,,organizacja religijng” ani suma
indywidualnych do$wiadczen. Jest misterium — ,,miejscem” thedsis —
iikona Tréjcy: komunia 0os6b w Duchu, przez Syna, ku Ojcu. Kategoria
ikony przenosi eklezjologi¢ z poziomu symbolu na poziom realnego
uczestnictwa. Apofatyzm zabezpiecza transcendencj¢ Boga, za$ per-
sonalizm chroni niepowtarzalno$¢ osoby w komunii. Najpelniejsza
epifanig tej prawdy jest Eucharystia, w ktorej — zgodnie z patrystycznym
Swiadectwem — ,wszyscy, ktorzy z jednego chleba uczestniczymy”,
stajemy si¢ jednym Ciatem (1 Kor 10,17). Tak rozumiana eklezjolo-
gia Losskiego przygotowuje grunt pod dalszy rozwoj w XX wieku

4 Jan Damascenus, De fide orthodoxa 1,8; PL 38, 1231 (Aug.); por. V. Lossky, The
Mystical Theology..., s. 121-128.

4 Cyprianus, De catholicae Ecclesiae unitate 5; PL 4, 501-503; Ignatius Antiochenus,
Ad Magnesios 7,1; PG 5, 668; por. F. Dvornik, The Idea of Apostolicity in Byzantium...,
Cambridge 1970, s. 42—45; V. Lossky, Essai..., s. 175-183.

4 V. Lossky, The Mystical Theology..., s. 156—170; Mansi, Sacrorum Conciliorum...,
t. XXXIV.
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(szczegoblnie u Jana Zizioulasa), gdzie communio staje si¢ kategoria
ontologiczng i eklezjalng zarazem*’

JAN ZIZIOULAS - EKLEZJOLOGIA KOMUNII
I ONTOLOGIA OSOBY

Jesli Wiadimir Losski wskazat, ze Ko$ciol jest ikong (eikdv) Trojcy, to
Jan (Ioannis) Zizioulas (1931-2023), metropolita Pergamonu, rozwingt
te intuicj¢ w spdjna ontologi¢ komunii, ktoéra nadata eklezjologii nowy
jezyk 1 nowa precyzje. Jego glosne dzieto Being as Communion (1985)
sytuuje eklezjologie w punkcie styku trynitologii, liturgii i antropolo-
gii: Kos$ciot jest ,,wspolnotg eucharystyczng” (edyapiotioktn covaéig),
w ktorej osoba (mpécmmov/indetacic) nie tylko ,,istnieje”, lecz istnieje
relacyjnie — esse ad*® W tej perspektywie formuta biblijna ,,aby byli
jedno” (J 17,21) zostaje przeniesiona z poziomu etycznego postulatu na
poziom ontologii: ,,by¢” znaczy ,,by¢-w-komunii”™.

Zizioulas odwraca porzadek klasycznej metafizyki substancjalistycz-
nej: nie ,,natura” (ovoic) rodzi osobe, lecz osoba stanowi sposob istnie-
nia natury. Wykorzystuje w tym celu kapadocka rewolucje pojeciowa,
w ktorej odroznienie ovcio/vmoctacig (natura/hipostaza) przektada sig
na myslenie o Bogu i Kosciele. Cytujac Grzegorza Teologa: Ovcio ovk
Givev YTooTdoews — ,,[ Nie ma] natury [Boga] bez hipostazy” (Orationes
theologicae 29,2; PG 36, 76B), Zizioulas wnioskuje pierwszenstwo hipo-
stazy rozumianej personalistycznie: Bog ,,jest” jako Ojciec, Syni Duch —
i zaden z nich nie istnieje ,,poza relacja™’. Analogicznie w Kosciele
tozsamos$¢ nie jest projektem samotnej substancji, lecz darem komunii:
osoba ludzka staje si¢ soba w relacyjnym udziale, ktérego forma jest
chrzest i Eucharystia — ,,wejscie” w eklezjalne my (Ef 4,4—6)°'.

47 ]. Zizioulas, Being as Communion, London 1985, s. 122nn.

4 J. Zizioulas, Being as Communion. Studies in Personhood and the Church, London
1985, s. 1518, 40—45, 88—90.

4 Tamze, s. 88-90.

0 Tamze, s. 27-34; por. Gregorius Nazianzenus, Orationes theologicae 29,2, PG 36, 76B.

51 J. Zizioulas, Being as Communion, s. 122129 (o Eklezji jako communio); por.
Ef4,4—6.
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Z tego przesunigcia wynikaja konsekwencje antropologiczne i ekle-
zjologiczne. Po pierwsze, wolno$¢ nie jest ,,wolnoscia od” (negatywna
niezaleznoscig), lecz wolnoscig do komunii: 1 dydnn... oo {nNtel 10
ganTi|g — ,,mitos¢... nie szuka swego” (1 Kor 13,5). Po drugie, prawda
nie jest zbiorem tez, ale wydarzeniem osoby w komunii Ducha: ,,Ubi
Ecclesia ibi Spiritus Dei; et ubi Spiritus Dei ibi Ecclesia et omnis gra-
tia” — ,,Gdzie Kosciot, tam Duch Bozy; gdzie Duch Bozy, tam Kosciot
i wszelka taska” (Ireneusz, Adversus haereses I11,24,1; PG 7, 966).
Wreszcie, jedno$¢ Kosciota ma charakter pneumatologiczny i personalny
zarazem, nie za$ jedynie mechaniczno-strukturalny®.

Dla Zizioulasa Kosciot nie ,,posiada” sakramentow; Kosciot jest
sakramentem komunii — sacramentum communionis. Najpetniej obja-
wia si¢ to w Eucharystii, gdzie wspolnota, zebrana ,,na jednym miejscu”
(émi 0 ad10), staje sie Cialem (1 Kor 10,17). Dla Zizioulasa Eucharystia
objawia Koscidt jako komunie, w ktorej jednos$¢ nie znosi roznorod-
nosci, lecz ja podtrzymuje i porzadkuje.” Struktura celebracji uka-
zuje wewnetrzng logike trynitarng: anamnésis Ofiary Syna sktadanej
Ojcu, epikleza Ducha, ktéry przemienia dary i gromadzi Ko$ciot, oraz
doksologia ku Ojcu przez Syna w Duchu** W konsekwencji jednos¢
Kosciota nie jest efektem ,,koordynacji instytucji”, lecz wydarzeniem
liturgicznym i zyciem Ducha — 10 IIvedpa 10 Aytov, 10 Kbdprov xai
Zwomowdv (DS 150)%.

Kluczowa role petni biskup (mickonoc), ktory przewodniczy zgro-
madzeniu eucharystycznemu nie jako urzednik, lecz jako ikona Chry-
stusai,,0braz Ojca”. Zizioulas zakorzenia t¢ intuicj¢ w tradycji Ignacego
Antiochenskiego: “Onov av @ovij 0 €nickomog, kel 10 TAf00oc EoTm:
Homep 6mov dv 1 Inoodg Xpiotdc, kel 1 kabolkn kkAnoia —,,Gdzie
pojawia si¢ biskup, tam niech bedzie wspolnota; tak jak gdzie jest Jezus

32 ]. Zizioulas, Being as Communion, s. 88-96; Irenaeus, Adversus haereses 111,24,1,
PG 7, 966.

53 J. Zizioulas, Being as Communion, s. 145.

4 Basilius Magnus, De Spiritu Sancto (por. wyd. thum. 1968), s. 92—103.

% Denzinger—Schonmetzer, Enchiridion Symbolorum, Freiburg 1963, nr 150; por.
J.-D. Mansi (red.), Sacrorum Conciliorum Nova et Amplissima Collectio, t. I1, Florentiae
1901, kol. 667—671.
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Chrystus, tam jest Kosciot katolicki” (Smyrn. 8,2; PG 5, 713). W tej
logice Kosciot lokalny zgromadzony wokoét biskupa stanowi petnie
Kosciota (catholica Ecclesia), niezaleznie od rozmiaru wspolnoty>®.Stad
takze zasada ,,episcopatus unus est” Cypriana —,,biskupstwo jest jedno”
(De unitate 5; PL 4, 501-503) — otrzymuje u Zizioulasa reinterpretacje
komunijng: wielo$¢ biskupstw uczestniczy w jednym episkopacie, jak
wielo$¢ hipostaz w jednej naturze®.

Zizioulas rozwarstwia analogi¢ ,,Ko$ciél-Trojca” na dwie ptasz-
czyzny: 1. ontologiczng — osoby ludzkie osiagaja tozsamos$¢ przez re-
lacj¢ — jak Osoby Boskie istniejg jedynie we wzajemnym odniesieniu;
2. sakramentalng — Eucharystia objawia i sprawia Ko$ciot jako commu-
nio, w ktorej dziata Ojciec (przyjmujacy ofiarg), Syn (sktadajacy siebie
w darze) i Duch (dokonujacy przemiany i gromadzacy). W tej perspek-
tywie Kos$cidt urzeczywistnia si¢ jako zgromadzenie eucharystyczne,
w ktorym Duch Swiety buduje komunie Ciata Chrystusa®.

W tym ujeciu klasyczna zasada Nicei II — tiun tiig €ikovog €l 10
npwtdéTLTOV draPaivel (,,czes¢ ikony przechodzi na prototyp”) — staje si¢
hermeneutyka eklezjalng: Kosciot-ikona nie jest obrazem statycznym,
lecz rzeczywistos$cig sakramentalnego uczestnictwa w zyciu Trojcy™.

Pozostajac w dialogu z tradycja Losskiego, Zizioulas wigze ontologi¢
osoby z doktrynag przebdstwienia (0éwotig). Nie ma osoby bez komu-
nii; nie ma thedsis poza Ciatem Kosciota. Aksjomat Atanazego: AvTog
EvnvOpannoev, iva fueig Oeomombdpev — ,,0n stat sie cztowiekiem,
aby$my my zostali przebostwieni” (De Incarnatione 54,3; PG 25, 192) —
otrzymuje ksztalt eklezjalny: Eucharystia karmi i ksztattuje osoby do

¢ Ignatius Antiochenus, Ad Smyrnaeos 8,2, PG 5, 713; J. Zizioulas, Eucharist, Bishop,
Church: The Unity of the Church in the Divine Eucharist and the Bishop During the
First Three Centuries, Brookline (MA) 1993, s. 35-52.

37 Cyprianus Carthaginensis, De catholicae Ecclesiae unitate 5, PL 4, 501-503;
J. Zizioulas, Being as Communion, s. 155-165.

8 J. Zizioulas, Eucharist, Bishop, Church, s. 211.

% J.-D. Mansi (red.), Sacrorum Conciliorum..., t. XIII-XIV, act. 7; por. V. Lossky,
Essai sur la théologie mystique de I’Eglise d’Orient, Paris 2007, s. 180—186; J. Zizioulas,
Being as Communion, s. 122—129.
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uczestnictwa w Boskim zyciu® Dlatego eklezjologia Zizioulasa jest
zarazem mistagogia: osoby ,,rodza si¢” z wody i Ducha (J 3,5) do zycia
trynitarnego®'.

Istotnym elementem propozycji Zizioulasa jest synodalnos¢ jako
forma katolickoéci. Skoro Kosciot lokalny, zgromadzony wokot biskupa,
jest petnig KosSciota, to powszechno$é nie jest ,,sumg” lokalnosci, lecz
komunig Kos$ciotéw. Jedno$¢ nie znosi rdznicy obrzadkow, jezykow i tra-
dycji — przeciwnie, katolicko$¢ (ka6’ 6hov) polega na zdolnosci komunii
do obejmowania roznorodnos$ci bez rozdarcia® Ten model zakorzeniony
jest w biblijnej logice Dz 2: wielo$¢ jezykdw zjednoczona przez Ducha.

Zizioulas wchodzi w dialog z teologia zachodnia, wskazujac na od-
mienne akcenty: Zachod rozwinat strukture i prawo, Wschod — misterium
1 komunig. Nie sg to alternatywy, lecz perspektywy komplementarne,
ktore moga wydac wspolny owoc, jesli zostang scalone przez euchary-
styczng wizje Kosciota®® Nieprzypadkowo kategorie Zizioulasa staty si¢
waznym punktem odniesienia dla dokumentu z Rawenny (2007) Mig-
dzynarodowej Komisji Mieszanej, gdzie podkres§lono sakramentalno-
-pneumatologiczny charakter jednos$ci i prymatu w komunii Kosciotow®.

Recepcja mysli Zizioulasa bywata krytyczna w dwoch punktach. Po
pierwsze, zarzucano ,.episkopocentryzm”, czyli ryzyko nadmiernego
skupienia jednos$ci w osobie biskupa. Odpowiedz Zizioulasa brzmi:
episkopé jest ikong jednosci, nie substytutem komunii; biskup nie ,,za-
stepuje” Kos$ciota, lecz przewodniczy Kosciotowi zgromadzonemu®
Po drugie, dyskutowano, czy ontologia osoby nie deprecjonuje na-
tury (ovoin). Zizioulas podkresla jednak wspodtzalezno$¢: natura jest

%0 Athanasius, De Incarnatione 54,3, PG 25, 192; J. Zizioulas, Being as Communion,
s. 100-109; por. V. Lossky, The Mystical Theology of the Eastern Church, London 1957,
s. 141-149.

1 J 3,5; por. J. Zizioulas, Being as Communion, s. 100—109.

2 Ignatius Antiochenus, Ad Smyrnaeos 8,2, PG 5, 713; J. Zizioulas, Eucharist,
Bishop, Church, s. 95-118.

6 J. Zizioulas, Being as Communion, s. 155-170.

® Pontifical Council for Promoting Christian Unity / Ecumenical Patriarchate,
Ravenna Document (2007), zwt. s. 7-15.

% J. Zizioulas, Eucharist, Bishop, Church, s. 119-140.
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nieodzowna, ale ,,urzeczywistnia si¢”” hipostatycznie — w relacji®®. W obu
przypadkach chodzi o zachowanie ,,ikonicznej” rownowagi: jedno$¢
bez zmieszania, réznorodno$¢ bez podziatu (por. Chalcedonense: DS
301-302 — asynchytos, atreptds, adiairetos, achoristds — przeniesione
analogicznie na eklezjologig¢).

Zizioulas pogtebia intuicj¢ Losskiego: Kosciot jest ikong Trojcy, po-
niewaz jest komunig 0sob — eucharystycznym ,,my” — w ktérym kazda
osoba odnajduje siebie jako dar i relacj¢. Ontologia osoby (Tpoc®OTOV)
czyni z komunii nie dodatek do bytu, lecz sam sposob istnienia; Eucha-
rystia objawia i sprawia Kosciot jako jednos¢ w réznorodnosci; biskup
staje si¢ osobowa ikong jednosci; synodalno$¢ — formg katolickosci;
a ekumenia — praktyczng konsekwencjg wizji, w ktorej jednos¢ jest da-
rem Ducha, nie projektem administracyjnym. W tej optyce eklezjologia
Zizioulasa wpisuje Kosciot w dynamike Zycia trynitarnego: przez Syna,
w Duchu, ku Ojcu®’.

SYNTEZA I ZNACZENIE EKLEZJOLOGII TRYNITARNEJ
DLA WSPOLCZESNEGO EKUMENIZMU

Analiza my$li Wladimira Losskiego i Jana Zizioulasa ukazuje, ze for-
mula ,,Ko$ciot jako ikona Trdjcy” nie jest ornamentem jezyka teolo-
gicznego, lecz rdzeniem eklezjologii prawostawnej, w ktorej dogmat
(Trojca), liturgia (Eucharystia) i egzystencja (osoba, communio) tworza
nierozerwalny splot. W tej perspektywie Ko$ciot nie jawi si¢ ani jako
czysta instytucja (ordo iuris), ani jako luZzna wspdlnota socjologiczna,
ale jako misterium — Ciato Chrystusa ozywiane przez Ducha i prowa-
dzone ku Ojcu, w ktorym relacje mitosci i wolnosci odbijaja (eikcdv)
i uobecniajg (topovcin) wewnetrzne zycie Trojey®.

6 J. Zizioulas, Communion and Otherness, London 2006, s. 15-33.

7 J. Zizioulas, Being as Communion, s. 122—145; tenze, Communion and Otherness,
s. 65-89.

68 V. Lossky, Essai sur la théologie mystique de I’Eglise d’Orient, Paris 2007,
s. 175-186; J. Zizioulas, Being as Communion. Studies in Personhood and the Church,
London 1985, s. 122—145; J. Meyendorff, Byzantine Theology, New York 1981, s. 139—149.
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Losski akcentuje, ze jedno$¢ Kosciota nie polega na uniformizacji,
lecz ma posta¢ komunii 0s6b; jej archetypem jest jednos¢ Osob Boskich.
Losski akcentuje, ze jedno$¢ Ko$ciota ma charakter komunijny i od-
zwierciedla jednos¢ trynitarng”®. W $wietle kapadockiej trynitologii
brzmi to jak konsekwencja klasycznej maksymy Grzegorza Teologa: ov
YOp EV EVI TPOGAOTM 1) EVOTNG, GAAX €V 1] TPLAOV GLVOS® — ,,jednosé nie
polega na jednej osobie, lecz na wspdlnocie trzech” (Orationes theolo-
gicae 31,14; PG 36, 141)"°. Analogicznie Ko$ciot zachowuje pluralizm
0s0b, charyzmatow, tradycji i rytéw, nie niszczac jednosci wiary 1 zycia
sakramentalnego’'.

Zizioulas dopetnia te intuicj¢ ontologia osoby: ,,by¢” znaczy ,,by¢
w relacji” (mpocomov/dmocTao1g jako sposob istnienia natury), dlatego
jednos¢ Kosciota nie jest zewnetrzng koordynacja, lecz ontologiczna
komunig os6b w Duchu™. W praktyce eklezjalnej oznacza to, ze Ko$cioty
lokalne —rézne w jezyku, rytach, tradycjach — sg zdolne wspo6tbrzmieé
w jednej wierze, jesli fundamentem jest Eucharystia i epiklezjalne
dziatanie Ducha (Ignacy Antiochenski: ‘Omov 6v @ovij 6 Erickomoc...
Smyrn. 8,2; PG 5, 713)%.

W ujeciu Losskiego i Zizioulasa to Eucharystia stanowi ,,ikong spraw-
czg” zycia trynitarnego. W niej Ojciec przyjmuje ofiarg, Syn sktada siebie
w darze, a Duch dokonuje przemiany (petafoAn) i gromadzi Kosciot™.
Wiasnie tu brzmi z moca §wiadectwo synodalne Jerozolimy 1672 (Con-
fessio Dosither). Confessio Dosithei podkres$la realng przemiane darow
eucharystycznych po ich uswieceniu, postugujac si¢ m.in. czasownikami
petapdiiesOor, petovsrodobot, petomoleichon™.

% V. Lossky, The Mystical Theology of the Eastern Church, London 1957, s. 156,
168.

" Gregorius Nazianzenus, Orationes theologicae 31,14, PG 36, 141.

I Basilius Magnus, De Spiritu Sancto (wyd. ttum. 1968), s. 92—103.

2 ]. Zizioulas, Being as Communion, s. 27-34, 88-96.

3 Ignatius Antiochenus, Ad Smyrnaeos 8,2, PG 5, 713.

™ V. Lossky, The Mystical Theology..., s. 168; J. Zizioulas, Being as Communion,
s. 145.

7 J.-D. Mansi (red.), Sacrorum Conciliorum Nova et Amplissima Collectio, t. XXXIV,
Florentiae 1901, kol. 1745.
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Ta pneumatologiczna doktryna uciele$nia biblijng zasad¢ Pawtla:
70 YOp €v Gptoc, Ev odpo ol ToALOT: ol Yap mhvTeg K TOD £VOG GpTOov
petéyopev — ,,skoro jeden jest chleb, my liczni jestesmy jednym cia-
tem; wszyscy bowiem bierzemy z tego samego chleba” (1 Kor 10,17).
W konsekwencji jednos¢ Kos$ciota nie jest sumg deklaracji, lecz wy-
darzeniem liturgicznym; nie jest administracjg, lecz epifania Ducha
w Ciele Chrystusa’®.

Wspodlczesny dialog katolicko-prawostawny znalazt w eklezjologii
komunii wsp6lng gramatyke. Dokument Miedzynarodowej Komisji
Mieszanej w Rawennie (2007) podkresla, ze Eucharystia objawia komu-
ni¢ Kosciota i ze struktury prymatu oraz synodalnos$ci nalezy rozumie¢
sakramentalnie i pneumatologicznie, a nie wylacznie jurydycznie’.
W tym duchu mozna stresci¢ intuicj¢: 'H Evyapiotia €é0tiv €kONAmotg
Tiig Ayiog Tp1adog — ,,Eucharystia jest objawieniem Trojcy Swiete;j”.

W perspektywie trynitarnej réznice miedzy Wschodem i Zachodem —
np. akcent na epikleze i ,,moment konsekracji”’, rozumienie prymatu,
struktura urzedu — nie muszg by¢ postrzegane jako sprzecznosci, lecz
jako idiomy jednej i tej samej wiary sakramentalnej, jesli zostang zako-
twiczone w prymacie communio i zrédle w Duchu’®. Na tym tle formuta
Cypriana ,,episcopatus unus est” —,,biskupstwo jest jedno” (De unitate 5;
PL 4, 501-503) — moze by¢ czytana jako wskazanie personalnego (hipo-
statycznego) wymiaru jednosci, a nie centralistycznego uniformizmu.

Teologia Losskiego 1 Zizioulasa nie pozostaje teorig — ma konkretne
implikacje dla zycia Ko$ciotow i ich wzajemnych relacji: 1. Liturgia
jako locus communionis. Wspdlna modlitwa, cho¢ ré6zna w rytach i je-
zykach, jest wydarzeniem jednej communio; logika ikony pozostaje tu
realistyczna: tiun g €ikdvog €ni 10 TpwtoéTLVTOV drafaivel — ,,czesé

6 Chrysostomus, Homiliae in epistolas Pauli apostoli, PG 61-62; Basilius Magnus,
De Spiritu Sancto (1968), s. 92—103.

7 Pontifical Council for Promoting Christian Unity / Ecumenical Patriarchate,
Ravenna Document, 2007, s. 7-15.

8 P. Karmiris, Dogmatica kai Symbolika tes Orthodoxou Katholikes Ekklesias,
t. 2, Athens 1960, s. 440—446; J. Zizioulas, Communion and Otherness, London 2006,
s. 65-89.
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ikony przechodzi na prototyp””. 2. Eklezjologia Kosciotow lokal-
nych. Kazda eucharystyczna synaksa wokot biskupa jest petnig Kos-
ciola (catholica Ecclesia) — nie czg¢$cia calo$ci, lecz epifania catosci
w miejscu.8’Powszechnos$¢ (kab’ 6Aov) nie jest suma lokalnosci, lecz
ich komunig (synodalnos$¢). 3. Synodalno$¢ i prymat w kluczu komu-
nii. Struktury prymatu nalezy interpretowac jako postuge jednosci
w communio, analogicznie do porzadku trynitarnego: jednos¢ nie jest
monadyczna, lecz hipostatycznie zakorzeniona i komunijna®'. 4. Ekume-
nizm praktyczny. Roznorodnos¢ tradycji (bizantynskiej, stowianskie;j,
tacinskiej, koptyjskiej itd.) moze by¢ ujmowana jako jedno$¢ bez unifor-
mizacji, przy zachowaniu wlasciwej kazdej tradycji tozsamos$ci. Analogii
tej nie nalezy jednak utozsamia¢ z chalcedonskg formulg relacji dwoch
natur w jednej Osobie Chrystusa. 5. Antropologia osoby. Poniewaz osoba
(mpécmTOV) ,,staje sig” w komunii, Ko$cioty sg wezwane do formacji do
relacyjnej §wigtosci: wolnos$¢ nie jest ,,0d”, lecz ,,dla” — zdolnosciag daru
zgodnie z 1 Kor 13,5; thedsis ma nature eklezjalng i sakramentalng®.
W sSwietle powyzszego mozna stwierdzi¢, ze koncepcja ,,Kosciota
jako ikony Trojcy” stanowi jeden z najcenniejszych wktadow prawosta-
wia w $wiatowg refleksje eklezjologiczng XX—-XXI wieku. Proponuje
ona mocny rdzen: jedno$¢ Kos$ciota nie jest koncentracja wiadzy ani
zunifikowaniem praktyk, lecz komunia w réznorodnosci, analogiczna
do zycia Trojcy. Eucharystia jest sercem tej wizji: 10 yap v dptoc, &v
o®dpo, ot ToAhoi — ,,skoro jeden jest chleb, my liczni jestesmy jednym
ciatem” (1 Kor 10,17). Z tej perspektywy dialog ekumeniczny zyskuje
inny horyzont. Zamiast rozumie¢ Ko$cioty lokalne jako czesci cato$ci,
mozna ujmowac je jako pelne urzeczywistnienia jednego Kosciota,
pozostajace we wzajemnej komunii, zachowujacych swoja tozsamose,

7 Concilium Nicaenum II: ;T tfig gikovog €ni 10 mpwtdTLTOV dofaiver”, w: J.-D.
Mansi (red.), Sacrorum Conciliorum..., t. XITI-XIV.

80 Tgnatius Antiochenus, Ad Smyrnaeos 8,2, PG 5, 713; J. Zizioulas, Eucharist, Bishop,
Church: The Unity of the Church in the Divine Eucharist and the Bishop During the
First Three Centuries, Brookline (MA) 1993, s. 35-52.

81 J. Zizioulas, Being as Communion, s. 155-170.

8 V. Lossky, The Mystical Theology..., s. 141-149; J. Zizioulas, Being as Commu-
nion, s. 100—109
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a jednak tworzacych jedno$¢ w mitosci Ducha. Taka jedno$¢ dojrzewa
w nawroceniu osoby i w wiernym sprawowaniu Eucharystii. W tym
sensie eklezjologia Losskiego i Zizioulasa nie tylko interpretuje Tradycje,
ale wskazuje droge: Koscidt jako ikona Trojcy — przez Syna, w Duchu,
ku Ojcu®.
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The Church as Icon of the Holy Trinity: An Eastern Orthodox Perspective
Abstract

This article develops a comprehensive Eastern Orthodox account of the Church
as the “icon” of the Holy Trinity. Grounded in Scripture (Jn 17; 1 Cor 10; Eph 4)
and the patristic tradition, it argues that ecclesial unity is neither administrative
uniformity nor a merely sociological ideal, but sacramental participation in the
trinitarian koinonia. Patristic sources (Ignatius of Antioch; the Cappadocians; Cyril
of Alexandria; John Chrysostom) provide the conceptual grammar by which the
Church’s unity-in-diversity mirrors the perichoretic unity of the divine persons.
Building on this foundation, the article presents a synthetic reading of Vladimir
Lossky’s mystical-apophatic ecclesiology and John D. Zizioulas’s ontology of
person and communion. Lossky interprets the Church as the sacramental icon—an
effective image—of trinitarian life, most fully manifested in the Eucharist through
the epiclesis of the Holy Spirit. Zizioulas relocates ecclesiology within an ontology
in which to be is to be-in-communion; the local eucharistic community gathered
around the bishop is the “catholic” Church made present. The study concludes by
outlining ecumenical implications: Eucharist-centered communion, synodality and
primacy understood sacramentally, and a vision of catholicity that holds together
multiplicity of traditions without division. Thus, the Orthodox notion of the Church
as icon of the Trinity offers a robust theological framework for contemporary dia-
logue and for reimagining unity as communion rather than centralization.
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Keywords: Trinity; ecclesiology; icon; communion; Eucharist; perichoresis; per-
sonhood; synodality; Lossky; Zizioulas

Streszczenie

Artykut przedstawia prawostawne ujecie Kosciota jako ,.ikony” Trojcy Swietej.
Wychodzac od Pisma Swietego (J 17; 1 Kor 10; Ef 4) i tradycji patrystycznej
(Ignacy Antiochenski, Ojcowie Kapadoccy, Cyryl Aleksandryjski, Jan Chryzo-
stom), autor pokazuje, ze jedno$¢ Kosciota nie jest ani uniformizacja struktur,
ani idealem socjologicznym, lecz sakramentalnym uczestnictwem w trynitarnej
koinonii. W tej perspektywie rozwinigto syntetyczne ujgcie Wiadimira Losskiego
(mistyczno-apofatyczna eklezjologia; Kosciot jako ,,ikona sprawcza” zycia Trojcy,
ujawniajaca si¢ szczegdlnie w epiklezie Ducha Swigtego) oraz Jana D. Zizioulasa
(ontologia osoby i komunii; ,,istnie¢” znaczy ,,by¢-w-komunii”; Kosciot lokalny
zgromadzony wokot biskupa jest pelnig Kosciola). Zwienczeniem jest wskazanie
konsekwencji ekumenicznych: eucharystycznie rozumiana jednos$¢, sakramentalna
interpretacja synodalnosci i prymatu oraz katolicko$¢ pojmowana jako jednosé
w roznorodnos$ci tradycji. Prawostawna kategoria ,,Kos$ciota jako ikony Troéjcy”
dostarcza tym samym solidnej ramy teologicznej dla wspdtczesnego dialogu i dla
myslenia o jednosci jako komunii, a nie centralizacji.

Stowa kluczowe: Trdjca; eklezjologia; ikona; komunia; Eucharystia; perychoreza;
osoba; synodalnos¢; Losski; Zizioulas.
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